






















 《俱舍论释》

第七十七课

   洛德旺波尊者     著
   索达吉堪布       译
   生西法师      辅导

《俱舍精钥》



正
文

己二、因大种之差别：

欲界所摄无表色，刹那大种中 产生，

后由过去大种生。有漏身及 语之业，

自地大种作为因，无漏随生处大种。

《俱舍精钥》



正
文

《俱舍精钥》

既然前文中说“一切大种作为因”，
那么无表色是由与自己同 时的大种产
生还是由不同时的大种产生的呢？属
于欲界的戒、恶戒、中戒所摄的所有无
表色第一刹那是由与自己同 时的四大
种产生，这是指能产生本体的大种，就
像轮子在地上转动要用手来推一样。



正
文

《俱舍精钥》

此后是由过去的大种所生，因为身体群
体中具有的现在所有大种只能作为已
生之法存在的依处，如同轮子转动之地
一样。



正
文

《俱舍精钥》

那么，到底是由与自己一地大种 产
生的还是他地大种产生的呢？有漏的
身语有表业与无表业是由自地大种产
生的，而不是由他地大种作 为因而产生
的，原因是被异地的 爱所隔断。



正
文

《俱舍精钥》

无漏的无表业由自己转生的所依身份
之大种所产生，由于是大种所造而必 须
依于大种，又因是无漏法而不包括在
（三）界的范畴内，所以必然不存在所 谓
由此地大种所生的说法，因为不会从无
漏大种中产生之故。



正
文

己三、法之差别：

无表色为无执受，等流所生有记别。

等流执受大种生，由三摩地所 产生，

大种则是无执受，长养同体中产生。

《俱舍精钥》



正
文

《俱舍精钥》

若问：无表色是有执受还是无执受
，是三生中的哪一种？无表色是无 执受
，由于是无对法而非为苦乐之所依故；
是等流生，因为除了初圣者以外均由同
类因所生之故；不是异熟生，因 为它必
定是善不善法之一；也不是 长养生，因
为它不是微尘积聚的色法之故；它也是
有记别法，原因是为众生相续所摄。



正
文

《俱舍精钥》

那么，无表色的因大种是有 执受、
无执受等何者呢？欲界的无表色的因
大种是等流与有执受大种所生，原因是
它由同类与现在身体群体中的大种 产
生，这也是就欲界的七种身 语所断而言
的。



正
文

《俱舍精钥》

等持中所生的无表色的因大种是无 执
受的，它是从长养与四大种相同因中 产
生的，原因依次是仅以入定而生；依靠
等持而增长；生戒的心无有异体，大种
也就无有不同。



 《俱舍论释》

第七十八
课

   洛德旺波尊者     著
   索达吉堪布       译
   生西法师      辅导

《俱舍精钥》



正
文

丁二（三业总法之差别）分二：
一、真实宣说三业总法之差别；

二、旁述。

《俱舍精钥》



正
文

戊一、真实宣说三业总法之差别：

无表业无无记法，其余业则有三种。

不善欲界中存在，色界亦有无表色，

有表业于具寻处，欲无覆因无等起。

《俱舍精钥》



正
文

《俱舍精钥》

以上三业（指无表业、有表业与思业）是
善、不善、无记法哪一种呢？无表业没
有无记法，因为它必定是善不善中的一
种。此外的有表业与思业均有善、不
善、无记法三种，有表业从等起方面来
说具有三种，思业以相应的方式具有三
种。



正
文

《俱舍精钥》

那么，它们属于哪一界呢？不善 业
在欲界中有，而上界中是没有的，因 为
上界中无有三种根本不善以及无 惭无
愧之故。



正
文

《俱舍精钥》

色界中也有无表色，原因是具有禅定无
漏戒。“亦”字是说欲界中也有无表色。
有表业在具有寻的一禅以下有，在此之
上是没有的，因为（一禅以上）无有有表
色等起的寻思之故。



正
文

《俱舍精钥》

欲界中也不存在有覆有表色。 为什么
呢？因为与欲界之二见相应的有覆无
记法是见断，它是内观之法不存在有表
色等起。



正
文

戊二（旁述）分三：
一、善等之分类；

二、宣说等起；

三、法之差别。

《俱舍精钥》



正
文

己一、善等之分类：

解脱即是胜义善，根本惭愧本性善，

相应彼等相应善，所作等为等起善。

相反不善有胜义，无记法即前所说。

《俱舍精钥》



正
文

《俱舍精钥》

若问：善等唯一是就发心而安立的
吗？不是，因为善法有胜义善等四种。
它们到底是指什么呢？解脱是 胜义善，
因为它远离一切痛苦最为安乐之故，就
像人本身无病就称安 乐一样。三根本善
以及知惭有愧为本性善，原因是它们不
观待他法本身即是善法，就像 对症之药
一般。



正
文

《俱舍精钥》

与此等善相应的所有心与心所是相 应
善，因为相应善法而立为善之故，如同
与对症之药配合的饮料一样。



正
文

《俱舍精钥》

这些善法以发心引出的身语之举止言
谈等是等起善，以发心是善法而安立为
善之故，就像与对症之药配合的饮料中
出的乳汁一样。



正
文

《俱舍精钥》

与上述这些善业相反的是不善业。
也就是说，轮回是胜义不善，因为被痛
苦所缚最不快乐之故，如病痛一般；三
根本不善与无惭无愧是本性不善，原因
是不观待他法本身为不善法，如不对症
之药。



正
文

《俱舍精钥》

与此等不善相应的所有心与心所是相
应不善，以相应不善而立为不善法之故
，如与不对症之药配合的饮料一样。



正
文

《俱舍精钥》

以这些不善发心引起的身语之业为等
起不善，以发心不善而立为不善之故，
如与不对症之药配合的饮料中出的乳
汁一样。胜义无记法是指前文中所说的
非抉择灭与无为法的虚空。



正
文

己二、宣说等起：

所谓等起分二种：即因彼 时之等起，

其一初心二正心。见断之识为加行，

意为修断乃二者，五根识则为正行。

《俱舍精钥》



正
文

《俱舍精钥》

若有人说：如果见断不能引发有表
色，那么显然已与经中所说的“邪见中
生邪分别、邪语、邪业”相违，因为邪见
是见断之故。



正
文

《俱舍精钥》

等起有两种，即是所 谓的因时等起
与彼时等起。其中第一因时等起是指最
初的发心，如同加行一样；第二彼时等
起是指正在行事时的心，犹如正行。



正
文

《俱舍精钥》

这其中与见断意识相应的邪见是由彼
邪见中产生想表现这一点的心识，邪见
所引发的身所行、语所言是加行，因此
经中指的也是因时等起，而不是就彼时
等起而言的。



正
文

《俱舍精钥》

意识是修断，既是因时等起又是彼时等
起，因为它是有分别外观法故。五根识
则只是正行（彼时等起），因为它是无分
别的外观之识。



现
场
答
疑

       法师答疑环节
 
      

《俱舍精钥》
























