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Precuvantare

Aceastd lucrare isi propune doud obiective: o datd, sa articuleze intr-un mod
detasat, dar coerent, o ipotezd incomoda: optica decontextualizata a cercetdrilor Scolii
Gusti; iar in al doilea rand sa trateze un subiect poate si mai incomod decat primul, si
anume riturile funerare.

Propun un studiu de caz asupra unei monografii a Scolii Sociologice de la
Bucuresti, o monografie atipica, realizata de cétre o echipd regala studenteasca.

Dupa cum chiar un membru marcant al Scolii Gusti, H. H. Stahl, spunea
despre aceastd monografie: ,,nici pe departe nu era o demonstratie de monografie
sociologicd gustiand“ (Stahl, 1981). Chiar daca atipica, Gusti a considerat-o ,,drept o
contributie utild adusa stiintei romanesti* (Ibidem).

Este vorba despre monografia satului Clopotiva, un sat aflat in Tara Hategului,
judetul Hunedoara.

Prima parte istoriografieaza interesul lui Gusti fatd de reformele sociale
necesare ruralului roménesc, consemnand importanta contactului timpuriu pe care
acesta l-a avut cu principele mostenitor Carol al II-lea.

Urmeaza apoi o analiza a echipelor de cercetare si a echipelor de actiune, cu
accentul pus pe cele din urma. Cu aceasta titulatura, echipe de actiune, se face referire la
echipele regale studentesti. Inseparabile de scoala gustiana, avand un aport argumentativ
de mare importantd pentru demersul meu, motiv pentru care voi face o analizad

amdnuntitd a lor.



Saracia etnografica a cercetarii de teren pe care am facut-o la Clopotiva in vara
anului 2012, precum si in toamna lui 2022, dificultatea generald a terenului etnografic
actual, raportat la bogatia etnografica a cercetdrilor de teren ce puteau fi efectuate in
vremea echipelor regale, a fost principalul declansator si sustindtor al ipotezei
cercetarilor decontextualizate ale Scolii Gusti.

Contextualizarea istoricd va constitui un sprijin major al argumentarii. O
prezentare a mediului in care s-a manifestat Scoala Gusti este necesara pentru a intelege
mecanica, logica unor fenomene, inclusiv aparitia echipelor regale, dar si disparitia lor,
mai bine zis transformarea lor, din voluntariat in obligativitate, prin Serviciul Social.

Concluzia, cu o sustinere solida in text, este ca echipele regale au avut mai
mult decét o utilitate pentru administratia statului, ele au fost ofensiva lui Carol al II-lea
fatd de succesul tot mai mare al Miscarii Legionare, iar In aceastd ofensiva, Gusti a fost
un credincios si eficient comandant.

Stadiul actual al cunoasterii si potentialele contributii.

In 2010, la Editura Academiei Romane, era reeditati monografia Clopotivei,
cu o prefatd a academicianului Paun lon Otiman, secretar al Academiei Romaéne,
profesor de management in stiintele agricole si medicina veterinard. Aceasta reeditare a
fost pricinuitd de proiectul ,,Conservarea bio- si geodiversitatii ca suport al dezvoltarii
durabile si cresterii economice sociale in Tara Hategului — Retezat®. Rezultatele acestor
cercetdri au aparut In doua volume, cu un total de 1220 de pagini, la Editura Academiei,
sub titlul ,,Conservarea geo- si biodiversitdtii si dezvoltarea rurald durabila in Tara
Hategului — Retezat*.

Este redat si un tabel comparativ cu efectivele de animale din Clopotiva
(1935/2009). In acest tabel putem vedea, de exemplu, cd in 1935 in sat erau 239 de
porci, iar in 2009 erau 256, in 1935 erau 1915 pasari, iar In 2009 erau 2102 pasari sau
548 de capre in 1935 si 627 in 2009...

Din randurile de mai sus reiese contributia si importanta proiectului meu de
cercetare. Daca proiectul Academiei s-a axat pe cercetarea unor domenii ale caror
obiecte de studiu, prin trecerea timpului, au suferit minore fluctuatii, ori chiar deloc
(cum ar fi muntii, care tot aceeasi inaltime o au, tot in acelasi loc sunt), proiectul meu se

axeaza pe cercetarea unui domeniu al carui obiect de studiu este pe cale de disparitie.



Conceptele cheie utilizate: mutatii culturale, alterari culturale, poluare ritualica,
liminalitate, ,,safety valve*, moarte sociala

Capitolul 1

Acest prim capitol face o introducere in mediul intelectual interbelic, mediul in
care a fost conceputd monografia Clopotivei. Primul pas il constituie prezentarea lui
Dimitrie Gusti si a parcursului sau intelectual. Astfel, in 1902, la Universitatea din
Leipzig, la seminarul de economie politica al economistului Karl Biicher, Dimitrie Gusti
sustine o comunicare publici despre ,,Insemnitatea socialdi a chestiunii agrare in
Romania“ (Arhiva, 1936, nr. 8, p. 1072).

A fost pentru prima oard cand Gusti a teoretizat problema taraneasca si nevoia
de asistentd si interventie sociala in satele romanesti. La aceasta datd, tanarul Gusti avea
varsta de 22 de ani. Aceastd problema taraneasca avea sa il urmareascd pentru tot restul
vietii, putandu-se spune ca i-a si cauzat sfarsitul tragic.

In 1909 se afli la Paris, unde studiazi sociologia cu Durkheim, de la care e
foarte probabil sa fi preluat viziunea multidisciplinard a cercetarii sociale (Momoc,
2012).

In 1916, pe 27 august, Romania declard rizboi Austro-Ungariei. La 6
decembrie, acelasi an, armata germana intra in Bucuresti.

La 18 Martie 1918, la lasi, se infiinteaza ,,Asociatia pentru Studiul si Reforma
Sociala®, intr-o perioadd de armistitiu, de tratative cu Puterile Centrale. Ne aflam in
vremea primului razboi mondial, familia regald si guvernul erau deja de mai bine de un
an refugiati la lasi.

Asociatia se va muta la Bucuresti inca din 1918, noiembrie, fondatorul ei
ramanand in continuare la Iasi, unde fusese numit decan al Facultitii de Litere. In 1920
va fi transferat la Catedra de Sociologie, Etica si Politica din cadrul Facultatii de Litere
de la Universitatea din Bucuresti.
A doua parte a acestui prim capitol o constituie prezentarea principalelor
campanii monografice ale Scolii.
In vacanta de Pasti din 1925, timp de 5 zile, insotit de 10 membri ai
seminarului, Profesorul ajungea in satul Goicea Mare, Dolj. Alegerea acestui sat a fost

intamplatoare, motivul fiind initiativa unui student, membru al Seminarului de



Sociologie, care deja se apucase sd lucreze la monografia satului sdu natal, el fiind
totodata si fiul preotului din acest sat: ,,L-am convins si pe tata, si vd primim acolo noi.*
(Rostas, 2003, p. 367).

In 1926, in vacanta de vard, monografistii vor merge in satul Rusetu, din
Braila.

in perioada 16 iulie — 16 august 1927, in Nereju, Vrancea, va avea loc cea de-a
treia campanie monografica. De data aceasta vor participa 41 de monografisti (Diaconu,
2000).

In cea de-a patra campanie (10 iulie — 10 august, 1928), la Fundul Moldovei,
Suceava, se va desavarsi metoda monografica, aici facandu-se pentru prima datd o
cercetare pe cadre si manifestdri, precum si organizarea fiselor in adevarate
bibliorafturi.

In 1929, cea de-a cincea campanie, 13 iulie — 16 august, avea sa fie si cea mai
ampla cercetare monografica, la ea participand 89 de monografisti. Este vorba de satul
Dragus din Tara Oltului, judetul Brasov, considerat a fi cel mai cercetat sat roménesc.

in perioada 29 iunie — 18 august, 1930, in satul Runcu, din Gorj, se va
desfasura cea de-a sasea campanie de cercetare. Vor participa 67 de monografisti, alaturi
de care vor fi si 21 de doctori si studenti veniti din Germania, din partea Institutului de
Sociologie din Leipzig.

In 1931, la cea de-a saptea campanie, in perioada 25 iunie — 13 august, va fi
penultima participare in teren a Profesorului, dar nici de data aceasta nu va fi prezent
permanent in teren. Pentru aceastd campanie a fost ales satul Cornova din Basarabia.

In perioada 9 iunie 1932 — 14 noiembrie 1933, Gusti va ocupa postul de
ministru al Instructiei, Cultelor si Artelor. Va fi mult prea ocupat cu treburile
ministeriale si nu va mai lua parte la campaniile de completare si verificare a datelor de
la Dragus, din *32 si ’33.

In 1935 se va desfasura campania monografici din Sant, Nasaud. Aceasta
campanie se va Intinde pe parcursul a doud veri, echipa monografica revenind si in vara
anului 1936.

De la aceste echipe de cercetare, se face trecerea la echipele de actiune, cum
erau numite echipele regale. Si ele au parte de o prezentare detaliata.

Primele echipe vor pleca in vara anului 1934, la inceputul lunii iulie.



,,Cheltuielile erau sa fie acoperite din caseta Suveranului®, apare mentionat in
introducerea unui volum care trateazd aceastd prima campanie a echipelor regale
studentesti, numite si echipe experimentale.

Se lua deja in calcul revenirea in mai multe veri la rand 1n aceeasi comunitate,
pentru a asigura o continuitate Tn munca depusd si desdvarsirea obiectivelor din
program.

Echipele erau formate din 17 medicinisti, 10 veterinari, 14 agronomi, 28 de
studenti la Litere, 11 la Drept, 5 la Stiinte, 7 la Teologie si 6 eleve ale scolilor de menaj,
in total 98 de studenti, grupati in 12 echipe.

Echipele au fost primite cu neincredere, chiar cu dusménie, nu doar de cétre
taranii simpli, dar si de intelectualii satelor, crezdndu-se ca in spatele scopului lor nobil
sigur stau ceva intentii necurate.

Dar, odata cu deschiderea dispensarelor, unde bolnavii erau tratati in mod
gratuit, odatd ce veterinarii, agronomii si maestrele de gospodarie au mers din casa in
casd, satenii au Inceput sd inteleagd rostul acelei armate de domni de la oras.

Taberele legionare sunt prezentate pentru a se intelege contextul istoric in care
au aparut, si de ce au aparut, echipele regale.

Pe langa aceste tabere vaste, se desfasurau si mici santiere, la ele participand
cel putin 5 legionari, intinzdndu-se ca desfasurare pe o perioada de cateva zile, minim
trei.

Urmeaza apoi o analizd a Serviciului Social, care avea sd transforme munca
voluntara a echipelor 1n obligativitate pentru toti absolventii de studii superioare.

Partea de analizd a echipelor regale se incheie cu o scurta prezentare a echipei
care a realizat monografia Clopotivei, despre care cu greu am reusit sd gasesc
informatii, principala sursd fiind Curierul Echipelor Studentesti. Acest curier a fost
redactat de catre H. H. Stahl si O. Neamtu, intr-o prima faza dactilografiat la masind, n
cateva zeci de exemplare. Gusti nu era In tard cand acest curier a aparut, dar, la
intoarcerea sa, va fi Incantat de demers si va demara tiparirea serioasd a acestui organ al
echipierilor. H. H. Stahl 1si aminteste cd au aparut 46 de numere, din 1935 pana in ’39
cand a devenit ,,Curierul Serviciului Social* (Stahl, 1981, p. 305-306), insa la biblioteca
academiei am putut consulta 48 de exemplare, in 3 dintre ele fiind incluse cate 3

numere.



Monografia ,,Clopotiva“ a fost scrisd, dupa cum precizeaza lon Conea in
introducerea primului volum, de ,,un grup de treisprezece prieteni, o echipd studenteasca
regald, incadratd de cativa colaboratori specialisti, Tn campania echipelor regale din vara
anului 1935 (Conea, 1940, p. 18). Tot in introducere, I. Conea va preciza cd pentru
unele capitole n-a fost suficientd o singura vard, fiind necesara revenirea la Clopotiva si
in alte veri.

La vizita mea din vara lui 2012, am constatat ca majoritatea satenilor, in
general batranii (dar nu numai), stiau de echipa regald, ca a fost demult in sat, cd au scos
o carte...

Miscator pentru mine a fost sa discut cu acei cativa care chiar isi aminteau de
echipa, de forfota iscatd in sat. Din pacate, aceste amintiri erau foarte neclare. Asta
pentru ca pe cand venise echipa, acesti cativa erau doar niste copii, iar acum erau la o
varsta Tnaintatd, spre 90 de ani.

Cea mai importanta parte a acestui capitol o constituie analiza metodologiei
cercetarilor pe probleme. Mai exact, geneza acestei metodologii.

Mult timp, pand sd aprofundez studiul de istorie a Scolii Gusti, am crezut ca lui
Anton Golopentia i apartine inovatia metodologicd a cercetarilor pe probleme. Asta
i-am zis si domnului profesor Angelescu, intaiul meu conducator de doctorat, precum si
domnului profesor Lefter, prezent in comisia de admitere, cadnd am prezentat proiectul
meu de cercetare doctorala: ,,Vreau sa refac o monografie gustiand, dar dupa cele mai
avansate metode de cercetare dezvoltate de Anton Golopentia in ultimii ani de existenta
ai Scolii.”.
Voi ardta cum principalul merit in elaborarea acestei metodologii il are Cornel

Grofsorean, principalul om din spatele Institutului Social Banat-Crisana din Timisoara.

Capitolul 2

Acest capitol contine descrierea etnograficd a practicilor funerare din
Clopotiva, atat cat si le mai aminteau informatorii mei, actualmente fiind o disolutie
aproape totald a vechilor obiceiuri. Capitolul incepe cu o prezentare a primului contact

cu terenul.



De monografia Clopotivei aveam sad aflu pentru prima data in biblioteca
Arhivei de Folclor a Academiei Roméne, aflatd in Cluj. In toamna anului 2003 eram
student n primul an la Facultatea de Litere din cadrul Universitatii Babes-Bolyai, la
nefericita specializare romana-etnologie. Un adevarat calvar, sd vrei sd urmezi un
domeniu, dar sa fii fortat sd studiezi mai mult, mult mai mult, dintr-un alt domeniu. Prin
buna-vointa a profesorului Ion Cuceu, director al Arhivei de Folclor, mi s-a ingaduit sa
iau ca fmprumut carti din biblioteca Arhivei. Inci de la aceastd prima lecturd a
monografiei Imi propusesem sa ajung la Clopotiva. Cd n-am facut-o mai iute, voi
regreta mereu.
Tot materialul de mai jos a fost obtinut in cele doud cercetari de teren, 2012,
2022, fiecare desfasuratd timp de o saptdmand. Acolo unde informatiile sunt extrase din
monografie, se va specifica asta. In anexa este reprodus intregul capitol XX VI, singurul
dedicat manifestarilor spirituale.

Dupa o prezentare a contactului cu terenul, a introducerii in sat, 1i urmeaza
descrierea etnografica, pornind de la prima etapa, anume scaldatul mortului, si pana la
ultima, ingroparea. Sunt prezentate si mortile atipice, cum ar fi cele ale copiilor morti
nebotezati, sau ale sinucigasilor. Elementul central al prezentarii, precum si al
ulterioarei analize etnologce, il constituie cantecul bradului, ritual asociat tinerilor morti
necasatoriti.

Capitolul 3

In analiza putinelor date adunate din teren, atat cele adunate personal in anii
2012, 2022, cat si cele adunate de echipa regald in a doua jumatate a anilor '30 din
secolul trecut, voi face apel la metoda comparativa, cautand in vasta literatura
etnografica ce trateazd populatii exotice, dar nu numai, acele constante antropologice in
care se Incadreaza si mentalitatea funerard din Clopotiva.
Tratarea diferitelor subiecte se va intercala adesea, facand imposibila tratarea
lor in parti distincte, separate.
Asa cum in aceastd lume de aici se intra prin nastere, in lumea cealalta se intra
prin moarte. Era important modul in care se pleca in aceasta calatorie, cum se pornea pe

drumul spre aceasta alta lume, orice mic detaliu putand avea consecinte catastrofale.



Tot asa si mortul, urma sa plece intr-o calatorie ce nu era usoara, precautiile
luate vizau nu doar binele céldtorului, ci si al celor rdmasi acasa, pentru ca, dupa cum
voi arata, riturile funerare au o semantica ambivalenta, ele pot fi facute din compasiune
fatd de mort, dar si din teama fata de el, teama ca s-ar intoarce din drumul pe care acum
e pregatit sa porneascd, teamd cad ceva din ce au facut cei ramasi in viatd, sau nu au
facut, l-ar putea supara pe mort.

Toti informatorii imi vor spune ca cine a spalat mortul nu mai avea voie sa
ajute 1n alt fel la pregatirile funerare, in mod special la preparatul mancarii. Oricum,
odata spalat, mortul nu mai emana o poluare funerara tot atdt de daunatoare, putea fi
atins de cei care veneau la priveghi. Poluarea funerara continua sa fie prezenta, zic doar
ca se poate spune ca dupa spalarea mortului, aceasta poluare era mult diminuata.

Din Grecia antica avem informatii de situatii in care cel care isi simtea
sfarsitul, singur 1si facea aceastd ultima baie. Chiar Socrate, inainte de a-si indeplini
sentinta de sinucidere prin otravire, alege sa se spele singur, spre ,,a scuti femeile de
aceastda munca” (Kurtz-Boardman, 1971). Dar aici nu mai poate fi vorba de o
incarcaturd ritualica, aceastd baie avand doar o valoare igienica, vizdnd un corp
neafectat incd de poluarea funerara.

Aceastd presiune pe cel care spala mortul am regasit-o si in amintirile
clopotivenilor. ,,Pe lumea ai'lalta, pe unde n-ai dat cu mana, dai cu limba®, imi va spune
Ioan Blidari, cdnd am vorbit cu el si cu sotia sa, Nuta, despre spalatul mortului. Nu era o
spalare formald, cand comunitatea ar fi putut sa reproseze ca mortul nu a fost spalat
bine, ca nu este curat, consecintele putdndu-se revarsa asupra intregului grup.

Ajungand acum la noptile priveghiului, pentru o mai bund intelegere a
etimologiei acestui termen, aduc 1n discutie forma sub care este intdlnit in multe parti
din Moldova, anume ,,strajuiala®, sau ,,strajuit” (Ciubotaru, 2014).

Practic, inseamna a sta de paza, a veghea, asta implicand lipsa somnului.

Dupa cum mi-au zis clopotivenii cu care am vorbit, nu era bine sa lasi mortul
singur, in special pentru a nu trece vreo pisica pe sub el. Dintr-o relatare dintr-o alta
zona etnografica, din Tara Nasdudului, am aflat poate care era baza mai prozaica a
acestei interdictii. S-a intdmplat ca mortul sa fie lasat pentru o clipa nesupravegheat, ca
la venirea Tnapoi in camera unde era depus, sa se constate ca o pisica il musca de fata, la

modul ca sa manance din el, nu ca se juca... Astfel de cazuri, nu doar cu pisici, ci $i cu
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caini surpinsi muscand din mort, apar consemnate si la sfarsit de secol XIX (Marian,
1892).
In ce priveste jocurile de priveghi, consider ci acestea aveau o valoare

paliativa.

De altfel, chiar un informator imi va impartasi aceastd opinie:
,Di’se erau jocurile astea? Ca sa mai ieie din suferinta familiei.” - Valentin Varvoni

Toate aceste jocuri, multe dintre ele avand un caracter licentios, erau practicate
doar la cei care muriserda de moarte buna.

In ce priveste cazul tinerilor morti necdsatoriti, numiti in literatura etnologica
si ,,nelumiti®, priveghiul se tinea si la ei, dar din relatarile tuturor informatorilor mei din
Clopotiva, ,,acole era jale, nu erau jocuri®.

In cadrul priveghiului are loc suspendarea unor norme sociale,
comportamentul licentios, care nu stiu in ce alt context sa mai fi fost atat de permis in
lumea vechiului sat, aici era ingaduit. Dupa cum zicea informatorul de mai sus, din
Lupsa, Alba, citat in Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei, ,,priveghiu n-are
lege*.

Tinand cont de aceste amanunte, s-ar putea zice cd priveghiul era o institutie
de tip ,safety valve”“? Facand apel la cei mai titrati autori care au teoretizat acest
concept, arat posibilitatea acestei interpretari.

Lewis A. Coser, cel mai citat autor cand vine vorba despre acest concept de
»safety valve®, in lucrarea sa emblematicd, The Functions of Social Conflict, aparuta in
anul 1956, ii acorda creditul pentru inventarea acestui termen, mai bine zis pentru

utilizarea lui in context antropologic, lui Heinrich Schurtz, un etnolog german.

Termenul de ,,safety valve®, prin definitia sa tehnica, e cét se poate de potrivit.
Tehnic vorbind, o valva de siguranta este un mecanism prin care se elimina
presiunea dintr-un circuit, pentru a proteja circuitul de supra-sarcina.

Un alt concept important in interpretarea informatiilor din teren este ,,moartea
sociala“. Acest concept l-am extras din lucrarea The Andaman Islanders, scrisa de un
nume clasic al antropologiei functionaliste, Alfred Radcliffe-Brown. Lucrarea apare in
anul 1922, fiind rodul unor cercetari de teren pe care autorul le-a intreprins in anii 1906,

1908, in insuele Andaman, gratie unei burse in etnologie pe care a primit-o de la

11



Universitatea Cambridge. Lucrarea va fi finalizata si gata pentru publicare in anul 1914,
dar izbucnirea primului rdzboi mondial va face acest lucru posibil abia in anul 1922,
dupa cum deja am specificat.

In Andaman, ingroparea avea loc in aceeasi zi cu decesul, iar in cazul in care
timpul nu permitea asta, In cazul in care moartea ar fi survenit spre sfarsitul zilei, sau
chiar pe cand se lasase deja intunericul, toatd noaptea nu se dormea, intreaga comunitate
participa la priveghi. Satul era parasit imediat dupa ingropare. Femeile nu participau la
ingroparea propriu-zisa, ele raimaneau in sat si pregateau bagajele pentru plecarea intr-o
asezare provizorie, departe de aceastd asezare principald.. Era ldsat un semn la intrare
care semnala cd acea asezare e in doliu, vizitatorii intelegand astfel cd accesul este
interzis, fiind permis numai dupa terminarea perioadei de doliu.

In multe zone ale Romaniei, pana la o anumitd varsti, in vestimentatia copiilor
nu se facea diferentiere de gen, un detaliu observat si de Gail Kligman n cercetarile sale
din Maramures (Kligman, 1988). Aceeasi nediferentiere de gen o remarca si Petr
Bogatyrev la copiii din Slovacia, la sfarsit de secol XIX (Bogatyrev, 1971).

Aflati In aceastd stare de liminalitate, copiii erau expusi la nenumarate riscuri,
moartea lor putdnd fi cauzata dintr-o multitudine de cauze, ei ducand in permanenta o
existentd incerta.

Un foarte interesant detaliu este in relatarea lui Kligman, anume ca inainte de
anii primului rdzboi mondial, nediferentierea de gen In vestimentatia copiilor se
mentinea pand la varsta de 7 ani. De retinut aceasta perioadd de 7 ani, similard cu
liminalitatea funerara, de care am vorbit mai sus.

Revenind la populatiile din insulele Andaman, asa isi explica Radcliffe-Brown
de ce nu se parasea satul in cazul mortii unui copil, In termenii folositi de cétre autor, un
astfel de membru al grupului nu avea ,,social personality (Radcliffe-Brown, 1922).
Regdsim aceeasi relaxare ritualicd prezentd si la Clopotiva, atidt la mortii a caror
retragere din viata sociala a fost treptata, despre care am zis ca mai intai au murit social,
dar si la copiii a cdror viatd sociald a fost inexistentd. Si aceasta este o constantd
antropologica larg raspandita.

In ,,.Les Formes Elémentaires de la vie religieuse®, aparuti in 1912, si Emile
Durkheim vorbeste de comunitatea indoliatd, dar care totusi acum este mult mai

inchegata, mai unitd 1n fata acestei lovituri pe care a primit-o prin diminuarea grupului,
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pentru cd o comunicare este tot o comunicare, chiar dacd ea contine, transmite ceva
dureros, vitalitatea sociald este intretinuta si cu aceasta ocazie (Durkheim, 1915).

Practicile prin care la Clopotiva era spart un vas de lut, intoarcerea cu
picioarele in sus a mesei pe care a fost depus mortul, precum si a scaunelor, pot fi
considerate descaladiri ale unor practici care cdndva au fost mult mai distructive. In
Bihor, mult mai multe lucruri din casa erau intoarse cu fata in jos, inclusiv si vasele
(Sarbatori si Obiceiuri, vol. 11, 2002).

Facnd apel la o multitudine de exemple, din diferite zone ale globului, voi
evidentiea caracterul sacru al pragului. De la cele mai primitive constructii, si pana la
cele mai complexe, acest spatiu delimitator trebuia ferit de poluarea funerara, despre
care am ardtat cd era cea mai nociva poluare. Adesea nu era vorba despre un prag fizic,
ci despre o zona de trecere, chiar si o poartd, cum era in cazul zidurilor care inconjurau
orasul Seul, care aveau o poartd suficient de micd incat prin ea sa incape doar un
cadavru, pentru a evita sa fie scos pe poarta normala a orasului (Trumbull, 1896).

Revenind la poluarea funerara, de care pragul trebuia protejat, in cazul
constructiilor primitive, dand exemple de la populatii din India si Alaska, ne reintalnim
cu practici de eludare a legilor poluarii, de care am vorbit mai sus. Astfel aflam ca la
aceste populatii, pentru a nu fi poluat pragul, mortul era scos printr-o gaura facuta in
peretele casei, de regula peretele din spate.

Practica gduririi unui perete poate fi valabila doar in cazul constructiilor
realizate n cele mai primitive tehnici, cum ar fi cea a nuielelor impletite. Gheorghe
Focsa vorbeste de existenta unor astfel de locuinte, cu rol permanent de locuire, in Tara
Oasului de la inceput de secol XX (Focsa, 1975). Ele mai continuau sd existe si in anii
'50 ai aceluiasi secol, pe cand Focsa a efectuat cercetarile de teren aparute in volumul
citat, dar de data aceasta mai aveau doar o utilitate sezoniera (ibidem).

Raritatea in literatura etnograficd romaneasca a metodelor de ocolire a
pragului, poate oare constituii un indiciu ca ne aflam intr-o arie culturald in care
sacralitatea pragului nu era afectata de poluarea funerara?

Consider ca in secventa funerara a pragului, la Clopotiva, nu se pune problema
desacralizdrii acestuia prin poluarea funerard. Reamintesc cazul din Siria, relatat in

lucrarea lui Trumbull. Sacrificarea unui miel sau a unui copil avea rolul de a marca acea
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secventd nuptiald, mireasa trecea pragul casei mirelui. Am zis mai sus ca aici avem de a
face cu un rit de Incorporare, un grup primea in randurile sale un nou membru.

La Clopotiva, prin trantirea de trei ori a usii, se marca tot o trecere a pragului,
dar de data aceasta era o trecere in sens invers. Indati ce mortul era scos pe usi, in casi
ramaneau doar cei ai casei, si unul dintre ei trantea usa de trei ori.

E destul de evident ca aici avem de a face cu un rit de separare. Un membru al
grupului, mortul, pardsea grupul, si era important ca acest moment sa fie marcat,
subliniat.

Reapare in discutie semantica ambivalenta a riturilor funerare.

In psihologia evolutionista, tulburarile obsesiv-compulsive sunt o consecinti a
unor procese neurale asociate cu gestionarea situatiilor de criza, in mod special a
identificarii unor posibile amenintdri, precum si a evitdrii consecintelor nefaste rezultate
din confruntarea acestor amenintari (Feygin, Swain, Leckman, 2006).

Cand plecam de acasa, pentru o perioadd mai indelungata, in vacanta,
obisnuim sd verificdm, intr-un mod prea insistent, gazele, apa, nu?
In ce priveste ritualul bradului funerar, voi incerca o analiza in context national
a cantecului bradului, avand insa dezavantajul unei nefamiliaritati a celuilalt context in
care bradul era prezent, in cel nuptial.
De ce la Clopotiva, si nu numai, moartea tinerilor necasatoriti, dintre toate
tipurile de moarte, era cea mai ritualizata moarte?
Ritualurile sunt atat un indicator al unui dezechilibru social, cat si un
dispozitiv de refacere a acestui echilibru pierdut (Chapple&Coon, 1942).
Comunitatea nu era afectatd doar de pierderea unui membru activ, productiv, in
aceste cazuri ale nelumitilor era ceva mai mult, dincolo de acest aspect economic.
Aceasta este o tendintd sociala prevalentd in comunitatile arhaice, de a
considera ce cade 1n afara normelor ca ar afecta intregul grup (Turner, 1991).

Prezenta pe toata desfasurarea ceremoniei funerare, comunitatea vegheaza la
indeplinirea normelor, contextul funerar fiind poate cel mai nefast moment de abatere de
la prevederile ritualice.

In cazul mortului nelumit, trauma se amplifica, un astfel de mort ar putea fi cel
mai ,raufacator zeu“, ar ramane intr-o permanenta stare de liminalitate, neintegrat in

lumea de dincolo, pentru ca nu poate sa se separe de lumea de aici.
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De ce era casatoria atat de importanta?

Incerc sa gisesc o motivatie pentru existenta familiei, pentru ca asta inseamna
casatoria, formarea unei familii. Facand apel la Durkheim, retinem importanta conjugala
pe care o poate avea diviziunea de gen a muncii.

Neingradit de sarcinile (si mai ales de sarcind) ce tin de cresterea, ingrijirea
copiilor, acestea revenind exclusiv femeii, barbatul avea libertatea sa se aventureze in
expeditii de vandtoare, comert, sau alte activitati indepartate de locuintd. Femeii ii
reveneau activitatile din, sau de langa casa, cum ar fi adusul apei, prepararea hranei,
confectionarea vestimentatiei si a altor textile casnice.

Genul acesta de specializari, conditionate de diferentele fizice, biologice dintre
barbat si femeie, sunt prezente in toate societdtile umane cunoscute (Murdock, 1949).

Aceastd interdependentd izvora din considerente culturale, unele activitati fiind
limitate prin norme sociale doar femeilor, sau doar barbatilor (Shapiro, 1956).

Kligman face o interesantd observatie semantica: ,,ceia lume* e mai bine
tradus in engleza ca ,that world”, si nu ca ,the other world“. ,,The other world* ar
insemna o diferentd prin opozitie. In schimb, ,,that world*, implica o similaritate.

Rationamentul pentru care am adus in discutie teoria diviziunii de gen a
muncii, coroborat cu vaga descriere a vietii post-mortem, a lumii de dincolo, este ca
aceeasl organizare sociald impune in continuare aceeasi diviziune de gen a muncii si
acolo, 1n cealaltd lume.

Revenind la semantica ambivalenta a riturilor funerare, ceremonialul
moarte-nuntd are o bazd mai mult conditionatd empatic, sau apotropaic? Era savarsita
aceastd alegorie pentru a-1 asigura mortului o post-existenta fireasca, daca pe aceasta
lume n-a avut parte de ea, sau era savarsita mai mult pentru a proteja comunitatea de un
mort care n-ar vrea sd plece din aceasta lume?

Tind sa cred cd se urmareste mai mult o pacalire a mortului, dat fiind
caracterul nu foarte elaborat al ceremonialului moarte-nuntd. Daca nu cumva aceasta
este o forma descaladata, candva oferindu-i-se mortului o mireasa adevarata, sacrificata
cu aceasta ocazie, pentru a-l insoti in lumea cealaltd. Lucru pe care il consider foarte
putin probabil, motiv pentru care explicatia ar putea exista in alta parte.

Pastrand echivalenta antropomorfica, prin care varful bradului poate fi

considerat capul bradului, sa fi fost dus bradul cu varful Tnainte pentru a nu sti unde este
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dus? Aceastd observatie, la versurile care descriu felul in care e transportat bradul, o
face si Mihai Pop, insd remarca lui e ca acest ,,paralelism cu pozitia mortului in aceeasi
imprejurare nu lasd nici o indoiala* (Pop, Ruxdndoiu, 1991), si atat, nedezvoltand mai
mult aceastd idee.

Simbolistica aceasta, a crengilor care atarna a jale, sa fi fost in opozitie cu
manevrarea bradului nuptial? Nu am reusit sa gdsesc informatii despre ceremonia
aducerii din munte a bradului nuptial, lucru cu care s-a confruntat si etnograful Ion
Ghinoiu, insd acesta considera ca nu ar fi fost diferente intre cele doud ipostaze
(Ghinoiu, 1999), funerar/nuptial, interpretare pe care o consider putin probabila.

Pentru a evita contaminarea, spurcarea bradului, cum am vazut ca incerca sa
evite bradarul in drumul spre casa miresii, el trebuia sa aiba grija si in drumul lui de la
casa sa la casa mirelui, motiv pentru care si aceasta deplasare trebuia facutd cat mai
circumspect, tot pe cdi ascunse, evitand sa fie vazut.

Am vazut in variantele de la Clopotiva, in versurile cu care era intAmpinat la
intrarea in sat, cd 1 se cerea bradului sa nu fie suparat ca a fost luat din munte.

In Tara Hategului, in afard de Clopotiva, mai apare in varianta din Bosorod si
in cea din Valea Lupului. Dincolo de Tara Hategului, cea mai ampla raspandire o
intalnim in judetul Alba, unde este prezent in opt sate: Cetea, Galda de Jos, Cricau,
Sebesel, Micesti, Gioagiu de Sus, Ampoita si in Tautu Ampoiului. Mai apare intr-un
singur sat din Tinutul Padurenilor, in Ghelari, si tot asa si in Tinutul Momarlanilor,
anume in zona Petrila, in Predoni (Kahane&Georgescu-Stanculeanu, 1988).

Apoi, in completarea a cat de elaborata era aceastd ceremonie, fatd de simpla
prezentd a unei mirese surogat, erau femeile care cantau acest cantec la intrarea bradului
in sat, dar si la pregatirea lui, la impodobirea lui, precum si pe drumul spre cimitir, si in
cele din urma si la groapa.

Sunt nevoit sd reformulez: ceremonia bradului funerar, prin Inlocuirea miresii
surogat cu un substitut vegetal, este mai putin convingatoare.
Ipoteza mea este ca la Clopotiva nu a existat brad funerar, cum nu a existat nici
brad nuptial.
Clopotiva se afla la rdspantia a doua arii culturale.
Mihai Pop observa ca in variantele sud-transilvanene de cantec al bradului, in

comparatie cu variantele oltenesti, bradul apare cu rol de mireasa a defunctului, acest rol
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nu mai apare in variantele oltenesti, sau cel putin nu intr-un mod atat de evident ca in
cealalta parte a Carpatilor, nu in textele poetice. (Pop, Ruxandoiu, 1991).

Maramuresul, fiind cel mai indepartat de aceasta raspantie a doua arii
culturale, nu are nici brad funerar, si nici brad nuptial. Are nsd un echivalent al bradului
nuptial, anume steagul. lar in ceremonialul moarte-nunta, echivalentul de aici al
bradului funerar, cu rol de mireasa, e chiar o mireasa.

Ion Ghinoiu restrange repartizarea geografica a bradului nuptial doar in
Valahia si in sudul Moldovei (Ghinoiu, 2013).

Ernest Bernea remarca prezenta bradului funerar in zona Sibiului, dar absenta
lui totald in Tara Oltului (Bernea, 1938, Randuiala).

W.H.R. Rivers considera riturile funerare ca fiind cele mai conservatoare
elemente ale unei culturi (Rivers, 1926). Analizand situatia din Australia, unde se poate
intdlni atdt inhumare, cat si incinerare, dar si expunere, precum si imbalsamare
(mumificare), Rivers presupune cd aceastd diversitate a practicilor funerare de acolo
este o consecinta a unor imprumuturi de la alte culturi, cu referire la cele din Melanezia
si Polinezia (ibidem).

Presupunand ca si la Clopotiva, in ceremonialul moarte-nunta, exista o mireasa
reald, ca in Maramures, de ce s-ar fi renuntat la aceastd variantd, de care am zis ca era
mai convingatoare, cu una mai putin convingatoare, in care mireasa era inlocuitd cu un
brad?

Adoptarea bradului funerar a fost posibild prin mutatiile care l-au adaptat la
contextul zonal. Ca si In Maramures, unde 1n cazul in care defunctul era de sex feminin,
ceremonialul moarte-nuntd nu necesita prezenta unui mire surogat (Kligman, 1988), si
la Clopotiva s-a pastrat aceastd corespondenta, bradul funerar fiind prezent doar ca
substitut al unei mirese.

O sustinere mai solida a acestei ipoteze o va permite studierea aprofundata a
ceremonialului nuptial, de ambele parti ale Carpatilor, precum si aria de raspandire a

bradului funerar.

Concluzii
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Cel mai important rezultat al acestei analize pe care am facut-o Scolii Gusti
este ca am reusit sa clarific paternitatea metodologiei de cercetare pe probleme. O
confuzie care persista si in cele mai recente studii pe care le-am consultat, cum ar fi cel
al lui Radu Baltasiu, aparut in anul 2023, la editura ,,Oscar Print“, cu titlul Anton
Golopentia - Crestomatie. In acest caz, aceastd confuzie este cu atit mai tristd cu cat
Baltasiu este profesor universitar la Facultatea de Sociologie din cadrul Universitatii din
Bucuresti. S-a perpetuat pana in ziua de astazi opinia eronatd a lui Pompiliu Caraioan,
care a fost un elev al lui Gusti, si care 1-a cunoscut personal si pe Golopentia. Caraioan
afirma ca sub influenta, la sugestiile lui Golopentia, Institutul Social Banat-Crisana va
initia cercetarile monografice pe probleme. Aducand in discutie schimburile de scrisori
dintre Golopentia si Cornel Grofsorean, am demonstrat cd tot meritul in inovarea
metodologica ii revine celui din urma, o extraordinard personalitate a Banatului. Si daca
si Sanda Golopentia a contribuit la perpetuarea ideii eronate a lui Caraioan, tot ea este
cea care a dezgropat un studiu mai vechi, aproape contemporan cu cel al lui Caraioan, n
care lucrurile sunt mult mai clar prezentate. E vorba de studiul lui Mihail M. Cernea,
aparut in numarul din 2012 al revistei Secolul 21, numar coordonat de Sanda
Golopentia.

In analiza etnologica am incercat si aduc interpretiri noi, unele mai temeinic
argumentate, altele mai putin. Dintre cele mai bine argumentate interpretari o consider
pe cea referitoare la secventa pragului, la scoaterea mortului din casd. Consider foarte
pertinentd asocierea cu tulburdrile obsesiv-compulsive, analiza meritand a fi
aprofundatd in viitor. Nu am reusit s mai gasesc in alte studii romanesti aceasta
interpretare, iar convingerea pe care o am In temeinicia acestei interpretari, ma face sa
cred ci altcineva trebuie sa fi ficut o analiza mai solida. In caz contrar, daca in intreaga
literaturd etnologica romaneasca nu mai exista aceastd interpretare, consider cd aceasta
este cea mai valoroasd contributie din prezenta lucrare. Dintre cele mai putin
argumentate interpretari, consider ca e cazul celei in care ridic ipoteza absentei initiale a
bradului funerar la Clopotiva, sustindnd posibilitatea unui imprumut venit pe filiera
gorjeneascd, cel mai probabil. Si aceastd analizd meritd a fi aprofundatd in studii
viitoare, in special prin includerea ceremonialului nuptial, care are multe analogii cu cel

funerar.
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Raportul dintre dificultatea, de cele mai multe ori imposibilitatea, terenului
Clopotiva anilor ’35-°36, descalifica intdietatea aspectelor asupra carora s-a concentrat
cercetarea echipei regale. Consider ca optica decontextualizatd a cercetdrilor gustiene se
contureaza ca o critica valida, dincolo de frustrarile subiective ale unui student Intr-un
domeniu al carui obiect de studiu aproape ca a disparut in situ. O critica valida cu atat

mai mult cu cat in sprijin poate fi adusa chiar opinia unui membru al Scolii Gusti:

»Sociologia generala a lui Gusti nu era cea mai potrivitd, totusi, pentru realitdtile satesti.
Dupa parerea mea, aici trebuia o colaborare cu etnografia. Pentru comunitétile acestea
traditionale, pentru cum erau atunci satele noastre, era mult mai propriu studiul
etnografic, decat cel sociologic, nu crezi?*

Marcela Focsa

(Rostas, 2003, p.120)
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