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下面开始宣讲因明，今天讲第二个科判——似现量。 

戊二（似现量）分二：一、法相；二、分类。 

真实现量前面已经讲过了，四种，现在讲似现量，就是错误的，

不真实的现量。 

己一、法相： 

所有错乱之心识，即承许为似现量。 

似现量的法相是什么呢？所有错乱的心识，只要错乱的心识就

承许为似现量。此处讲的法相会不会有太广的过失呢？因为现量自

己是无分别的,但是在颂词当中下了定义，所有错乱心识，没有简别

到底是有分别还是无分别。我们知道，如果是无分别的根所显现的

心识当然是一种似现量。 

但是有分别又怎么样包含呢？上师在讲义当中也是提到，这些

分别的心识从一个角度来讲，它有自己的本体，但是它自己的本体

能不能够真正如理如实地通达它的意义呢？没办法真正通达它的所

取意义，所以从这方面讲，也称之为错乱心识，也是一种似现量。它

有自己心识的本体，但是是错乱的，因此也可以安立成似现量的原

因就是这样的。 

己二、分类： 

似现量的分类： 

彼有分别无分别，无分别亦根与意， 
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分别有三说六种，为除邪念而分说。 

“彼”字就是似现量，似现量总的来分有有分别和无分别这两种，

有分别的似现量和无分别的似现量。 

首先讲无分别的似现量。“无分别亦根与意”，在无分别的似现量

当中，有错乱的根的似现量和错乱的意的似现量。错乱的根是怎么

样理解呢？比如自己的眼根受损了，眼根受损之后，就会看到两个

月亮，实际上是一种无分别，是根识方面的似现量，是无分别当中从

根这个角度包括的。 

无分别的意的似现量（从它的意识方面），此处主要是从梦境来

讲。为什么从梦境来讲呢？因为一切的梦境，那个时候五根都是关

闭的、不现形的。五根不现形的时候，我们学《心性休息》的时候也提

到过，意识单起而做梦，这个时候它所显现的外面的山河大地的角

度是一种无分别，但是在这个方面，山河大地是一种错乱，因为它的

本体，所以梦境当中无分别的意识而显现的梦境也是一种似现量。

这方面就是从无分别的角度讲。 

再开始宣讲有分别的似现量。“分别有三说六种”“分别有三”的意

思就是从《释量论》的观点，分别有三种似现量；如果从《集量论》的

观点（陈那论师的观点）“说六种”。但是三种也好，六种也好，只不过

开合不同而已。如果要开就可能开成六种，如果要合就合成三种，实

际上意义都是一样的。下面我们可以分析。 

有分别的三种似现量，第一个具名所依分别错乱识，第二个增

益他境分别错乱识，第三具隐蔽分义分别念错乱识，这叫“分别说三”

的意思。 
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首先第一个，具名所依分别错乱识，就是平时我们讲的总相识。

总相识是什么意思呢？以树木为喻进行说明，本来树有不同时间的

树木，比如古代的树木或者未来的树木，还有不同地点的树木，美

国、中国的树木等等，这方面都不相同，但是把所有的树木执著一个

总的概念——都是树，就是具名所依分别错乱识。第三品所学到的

总相的知识，在这个地方可以运用。它是一种分别，而且是一种错乱

，所谓的执著的总的识不是一个真正的对境，它是一种很模糊的概

念，总的概念。 

第二个是增益他境分别错乱识，将他境增益为一种外境，这是

一种分别错乱。怎么样讲呢？比如将花绳执为蛇，明明是一条绳子，

在黄昏的时候，自己误认为、执著它是一种蛇，而且产生一种蛇执，

这方面叫增益他境分别错乱识。他境就是花绳，将花绳增益之后，

再错认为它是一条蛇。这就叫作它的名称的安立方法。 

第三个问题就是讲具隐蔽分义分别念错乱识，这个是什么意思

呢？就是讲一种比量。我们要了知一个法，如果不是现量的前提，它

是一种隐蔽分，比如山后的火就是一种隐蔽分。如果我们要真正了

知这样的隐蔽分，必须要通过它的果来推它的因。所以要知道其他

的法具有隐蔽分的这样一种意义，通过比量或者通过理论方式来观

察，就是一种分别念错乱识。 

从这三类进行分别的，颂词当中讲“分别有三”，有分别的似现量

就是讲到了这三种。 

“说六种”就是《集量论》当中讲的六种，在注释当中也有，“错乱

世俗识，比量比量生，忆念现求识”，这是六种。 
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第一个是错乱。错乱和世俗就是前面的增益他境分别错乱识和

具名所依分别错乱识，一模一样的，只不过名称改动一下。前面是增

益他境，这个地方讲错乱；前面叫具名所依分别错乱识，这方面叫世

俗识，实际上它的意义都是一样的。 

对于第三种具隐蔽分义分别念错乱识，它又分了四种，讲它的

比量、比量生。 

首先讲比量，比量的识是怎么样呢？执著这个因，执著因就是

根据理论推理的意思。我们通过这样的果推因，比如见到山上有烟

的时候，我们就推知在山后肯定有火，所以我们的心执著烟执的因

（烟执推理的根据）的时候，这样一种心的状态叫比量识，执著推理

本身，执著所推理的因的本身的这样一种心的状态就叫作比量识。 

比量生识，顾名思义，通过比量而产生的这样一种识。通过什么

比量呢？前面讲的比量就是通过它的正因，比如说烟，通过烟所生

可能就是火，这个时候我们执著通过这样的因所产生的火的这样一

种意识，因为这个时候毕竟还没看到真正的火，在我们内心当中，看

到烟的时候，我们就会生起烟下面必定有一堆火正在燃烧，这样一

种意识状态就叫作比量生识。 

还有忆念识和现求识。所谓的忆念识，上师讲义当中讲得很清

楚，主要是回忆过去事情的这样一种心识，比如现在回忆上一个月

或者去年我在干什么，这叫忆念识。现求识就是讲希求未来的识，

下个月我要做什么事情，明天要做什么事情，或者我发愿成佛之后

度众生的事情，叫作现求识，主要是希求未来这些事情方面的心

识。 
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所以“说六种”，后面的四种都是从具隐蔽分义分别念错乱识而

分出来的，所以说它有三种也好、六种也好，都可以。 

为什么要分为六种呢？将三种分为六种的原因是什么呢？第四

句讲了“为除邪念而分说”，为了遣除一些邪念而分别再进行宣讲的。

所遣除的邪念，比如说宣讲第一种、第二种，就是为了遣除有些人认

为根识也有分别，为了遣除根识也有分别的这样一种邪念，而宣讲

了第一种和第二种，错乱和世俗的两种识。 

在中间，为了依靠因的角度，通过推理的方法来证成它的同品

喻，证立非根识的同品喻，从这方面讲。比如我们前面讲的比量识

和比量生识，比量识和比量生识是从它的同品喻方面讲。比如说通

过烟来推知它的火存在，这根本不是根识，这是一种分别。不管是

从比量识也好，还是从比量生识也好，实际上都是能够证实建立它

的非根识的道理，而且是它的同品的意义。 

最后两个，忆念识和现求识，它主要是不观待因、不观待推理方

面，从这个侧面来讲。也就是说，中间两者观待了它的推理，后面两

者不观待它的推理，为什么不观待它的推理呢？因为我们要回忆过

去的事情，不需要什么推理，直接回忆就可以了；妄想未来的事情，

也不要什么推理，妄想就可以了。这两者主要是不依靠推理的侧面

而进行宣讲。所以如果要分讲就六种，有必要和遣除一些邪念；如果

要归摄，三种就够了，前面所讲的具名所依分别错乱识等等，这三种

就已经完全足够了。 

戊三（现量之果）分二：一、真说；二、旁述。 

己一（真说）分三：一、陈述他说之不同观点；二、安立合理之自
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宗；三、彼与四种宗派相对应。 

庚一、陈述他说之不同观点： 

不同观点的意思就是对于现量之果，或者说什么是所量，什么

是量，什么是量的果，对于这个问题，其他这些宗派的不同观点，也

就是不太正确、不太了义的这种观点。首先宣讲外，然后再安立合理

的自宗。 

见与决定立量果，接触证境许量果， 

说彼差别差别法，有许根识为量果。 

这里有四种观点，一句话一种观点。首先第一句话，“见与决定

立量果”，伺察派是这样认为的。他是怎么认为的呢？“见”就是量，

“决定”就是果，这样安立的。 

颂词当中“见与决定立量果”，第一个“见”就是它的量，“决定”就

是它的果，总的来讲，在对于外境观察的时候，能够显现外境的无分

别的这种识就是一种量，就是一种“见”，只要是通过眼识见到了对境

，产生无分别的识就叫量。 

“量果”，通过这样一种量再开始生起一种分别念，生起什么分别

念呢？决定这个外境是红、是白、是方、是圆等等，这就是一种“决

定”了。也就是刚开始第一刹那的时候，它是一种因，只能够见到外

境，它是无分别，第二刹那在无分别的基础上，又开始生起一种决定

它是红是白等等这种分别的伺察，这就是它的“量果”。 

它分了两个层次，通过能生和所生的两个侧面、两个层次进行

观察。 
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上师讲的时候，这个方面有过失的，为什么有过失呢？第一刹

那生起的是因，它是一种无分别，如果要产生它的果，如果是能生所

生，它的果也应该是同类，应该是无分别。但是刚开始它是一种无

分别，后面它的量果又成为有分别，所以后面所产生的果就不是它

的同类，从这个方面来进行破斥的。 

第二“接触证境许量果”，这是第二种观点，有吠陀派。吠陀派这

样承许，接触就是量，证境就是果。“接触证境许量果”的意思，首先

是眼根和色法接触，这就是一种量，然后是证境，在接触完之后，就

真正了达、通达外境了，这就是它的“量果”。从这方面分开来讲，也

是从能生所生的方面进行观察的。 

这方面在破斥的时候上师也是提到，像这样也是不应理的。为

什么呢？第一个，你的眼根能不能接触外境呢？比如说你的眼根接

触色法，一方面我们讲这个没办法接触的（不观察的时候可以接

触）。但是即便是能接触，你的眼根和色法（色法方面有八种微尘，

色、香、味、触、地、水、火、风），如果真正眼根能够接触的话，有这

样一种眼根能够同时了知八种微尘的过失，能够同时感受八种微尘

的过失，所以首先这样一种接触不应理。接触不应理的话，你的证

境、你后面的果也是不应理的。所以你的量非理，你的量果也绝对是

错误的。这方面就讲它不应理的地方。 

第三种“说彼差别差别法”，主要是胜论外道。胜论外道就是讲差

别，执著功德的差别就是量，最后通达、了知、证知它的差别法就是

它的果，这样进行安立的。这方面也是作一个宣讲。 

首先差别是什么样的呢？功德差别就是讲种种的瓶子、柱子等
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等差别的事；差别法就是差别事上面的这些差别法，比如红色、白色

等等这方面的差别法。通过差别可以知道这种差别法，执著这些外

境的功德差别可以证知差别法，一个是量，一个是量的果，从这方面

安立。 

但是这个也是不应理的，上师在讲义当中也是讲过了。因为对方

自己的观点认为，通过功德差别可以了知这个法的本体。刚才的观

点是在执著功德差别的时候，当下就应该马上知道它种种的本体了

，一个前一个后，一个能生所生的关系。如果是能生所生的关系，在

知道差别功德的时候就不可能知道差别法，在知道差别法的时候就

不可能知道功德差别，所以就和你自己的观点——了知功德差别的

时候，就能够知道一切的本质、一些万法的本体，和这个观点完全

矛盾了。这是第三种。 

第四种是“有许根识为量果”，这个就是内道当中的声闻度，有些

声闻派他就这样认为的：根是作为它的量，心识就作为它的果。比如

从眼根可以了知色法，这方面就它的量。通过了知之后产生一种心

识、产生一种眼识，这种眼识就是它的量果，就是它的果，从这个方

面来进行观察的。 

但是破斥的方式这种观察的方法不正确，为什么不正确呢？上

师讲记当中也讲到，主要是你的眼根也是色法，外境也是色法，通过

色法去见色法是不可能的事情。所以有部认为眼根可以见色法的观

点在《俱舍论》当中还有在其他很多地方有宣讲，在经部以上的观点

破斥的时候也是这样讲的。真的要见、要了知，必定是一个心法才

能了知，一个色法怎么可能了知另外一个色法呢？这是完全不可能
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的事情。所以从这个角度就打破根和识不可能是量和量果关系。 

庚二、安立合理之自宗： 

所立能立之因果，承许此二为量果。 

合理自宗讲不是能生所生的关系，它是能立所立的关系。那么

能生所生和能立所立有什么差别呢？如果是能生所生的因果，它必

定是刹那性，必定要前后才能安立能生所生，不可能一个刹那当中

又有能生的因又有所生的果，如果这样会有因果同时的过失。 

能立所立的关系就不一定是前因后果，在安立能立的同时，它

的所立就已经安立了，一个刹那当中就可以安立能立所立的因果关

系。所以从这个方面讲，能生所生必定是前后，而能立所立不一定是

前后。所以从这个方面观察，自宗安立的量和量果就是能立和所立

的关系。 

上师也讲到了这些所谓的所量、量和量果的观察方法。以眼睛

见色法为喻，什么是所量呢？具有作用的色法，比如面前的一本书，

或者面前的一个瓶子，这个就是所量，我们所要衡量的对境，所要衡

量对境叫所量。有了这样一种所衡量的对境之后，必须要有一个量，

什么是它的能量呢？它的量是什么呢？色法的量不应该安立成眼根

，应该安立成眼识，眼识成为一种量，它能够去衡量所量法。所量也

知道了，量也知道，那么什么是量果呢？从它的眼识能够知道它的

对境这个侧面来讲，就叫做量果。 

所以我们安立所立和能立的关系就是这样，它是同时的，它从

两个侧面来安立的。量果是知道色法，眼识这个量是能够真正地了

知色法，从这两个侧面安立成量和量果的关系，所以必定是能立和
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所立，而不是说第一刹那安立成量，第二刹那安立成量果，没有从前

后两个刹那安立，同时是能立所立的关系。这个地方讲得很清楚，所

安立的果和能安立的因，这样的因果本身就是量果，只不过是它的

侧面不相同。从眼识侧面就安立成量，从眼识所发生的作用、它的结

果（眼识看到色法了），从这个侧面就安立成量果了。 

从这个方面观察的时候，一个刹那当中，一方面眼识也成立了，

一方面它的量果也成立了，一刹那当中安立能立所立关系，而不是

能生所生关系。 

庚三、彼与四种宗派相对应： 

彼者自证量果者，立识宗派多数同 

境证派依各自见，分别安立量果理 

量果和四种宗派相对应的时候，又分了两大类。第一个大类就

是承许自证派的这种（观点）；第二方面是承许境证派的观点。这里面

有些是唯一承许境证的，有些又承许自证又承许境证，有这样一种

差别、分类。 

首先从承许自证的教派来讲，经部或者唯识等等都承许自证。

他们所认为的所量是什么呢？心识的本身就是所量。比如说现在我

们生起一念心识，现在这个心识的本身就是一个所量法。什么是量

呢？什么是能量呢？在心识生起的当下，就生起一种比较清明的、

能够领受的状态，能够领受的心识就是一种量。什么是它量的果

呢？真正的自证名言，通过这一系列，真正了知了，自证的名言已经

成立了，这方面就是它的果。 
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所以从自证方面讲，就是一个心识。一个心识上面，心识本身

是所量，领受的当下它就是一个量，最后自证名言完成了，就是它的

量果，从一个心识上面所安立的。所以“彼者自证量果者，立识宗派

多数同”，从这个方面讲的。 

如果是境证派，境证派依靠各自的见解，分别安立量果的道理。

境证派是承许有外境的，自证派唯一是心识方面安立，境证派就承

许有外境。承许外境也分了四种，第一种就是真正有外境的而不承

许自证的，真正像有部宗一样的观点；还有经部宗承许一个隐蔽分的

外境，我们所看到的是一种形象。他也承许外境，只不过和有部宗承

许形象就不一样了。有部宗不承许隐蔽分，我看到这个瓶子就是瓶

子的本身，但是经部宗说我看到的瓶子只是瓶子的一种成像而已，

它真正的本体是看不到的，这个是经部宗对于境方面的安立。 

后面两种是唯识宗分别，内部有分别，一个是真相唯识，一个是

假相唯识。真相唯识宗认为外面的瓶子就是心识的幻化，就是心识

的本身；假相唯识就是外面这个瓶子既不是心识本身，也不是外面的

法，它是一种空中毛发一样虚幻的外境，但是必定都是在缘这个境

而产生各自的眼识。 

对于这四种不同的外境和安立的观点，安立的量果肯定就不相

同的，此处就通过四种宗派的观点进行对应。有部宗他这样承许的

，首先所量就是真实的外境，真实的外境就是所量，而且遇到根的时

候显现了真实的外境。它的量是什么呢？就是眼根见境，它不是眼

识，眼根见境他说是量。什么是量果呢？通过这样一种眼根缘境之

后，生起了了知外境的心识，比如生起了眼识了，生起了证知外境的
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眼识了，这就是一种量果。 

从有部宗的观点来讲，所量就是外面真实的色法，量就是眼根，

能够见境的眼根就是量（不是眼根，眼根能够见境这个侧面就是一个

量），它的量果是能够证知外境，它这个心识。 

但这个前面已经破斥过，实际上是不应理的，眼根能够见境是不

应理的。而且他们所承许的所量和量果是一个时间段同一个刹那不

同的实体，这也是不合理的观点，因果同时的过失。 

第二种经部宗，他承许的所量是什么呢？是一个外境，这个外

境是隐蔽分的外境，这个方面就承许它的外境，就是所量。量是什么

呢？是以自己的眼识面前隐蔽分传过来的一种色法的形象，能够真

正地获得或者具有外境相而生起，这方面称为量。 

它的量果是怎么样的呢？量果就是分别对境的现量，这就是果

，和前面我们讲的差不多的意思，真的自己能够了知对境的侧面就

成它的量果。 

观察的时候，经部宗他自己的所量它是一种隐蔽分的，它的量

就是一种传过来的眼识，就是真正能够从眼识方面生起来的，它的

量果就是能够真正地了知对境，能够真正地分别对境，这就是一种

它的量果，这就是经部宗的观点。 

唯识宗的观点分两种，一个真相唯识，一个假相唯识。主要我

们把他们内部的观点分清楚之后，还是比较容易通达这样的观点

的。 

首先是真相唯识宗，他自己的所量是什么呢？是相分，所取的

这个法。比如说我们自己面前所显现的山河大地、瓶子等等，这是不
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是外境呢？是一种境，但是这种境只是所取，只是一种相分而已，是

心识幻变的，他把心识幻变的境作为一种所量。那么它能量是什么

呢？是对于这样一种相分，这样一种所取，能够缘取的能取的心

识。一个心分为两种，一个心识分为能取和所取，所取就是它的境，

也是所量，它的量是什么呢？就是缘取它的能取的这种心识，就是

它的量。量果是什么呢？真正的一种自证，确确实实内心当中一种

自证，已经了知了、通达了。从内观的侧面讲，一种真正的自证就是

它的量果。所以像这样的话就讲到了它的真相唯识的观点。 

下面假相唯识宗的观点。 

假相唯识宗的观点，它主要承许的境和真相唯识宗不一样，前

面我们介绍过了。打比喻讲，比较容易理解就是空中的毛发，一个有

眼翳的人看到空中漂浮毛发，这是不是一个境呢？肯定是个境。这

个境是心识吗？这个境不是心识，它只是一个习气幻变成外面的。

这个境不是心识，那么这个境是不是外境呢？除了心识习气之外，

在外境当中确实找不到一个毛发。你自己有眼翳看到毛发，你找一

个眼根清净的人，怎么寻找也寻找不到毛发。所以假相唯识宗的外

境，它就是承许一种空中毛发一样，无根显现，没有一个根，这是你

自己的眼识，你眼根出问题之后，就会在虚空当中看到这个毛发。

这个毛发你说有没有呢？是有，但是实际找得到吗？它是心法的自

性还是一种色法的自性，还是外境的自性？都不是，它就是有一种

比较特殊的境。既然有一种特殊的境，所以说它承许量果的时候，它

也是一种特殊的观点。 

所以它说显现的这个境是增益，是所量。它所量就是一种显现
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境的增益，实际上根本不存在的一个毛发，毛发是做比喻，实际上假

相唯识宗认为现在我们看到的房屋，现在我们摸到了这些书本、念

珠等等，这些都叫做毛发一样的，也不是心，也不是外境，也不是真

正的内心的状态，也不是外境的状态，就是这样一种特殊的法。所以

这个叫做一种显现境的增益，这个就是所量，我们所要通达的、所要

衡量的东西。 

然后缘取它的心识生量，这种心识，能够缘取的心识，他们认为

是实有的。我们以前学过，《澄清宝珠论》学过《智慧品》，是说外面

的境是根本虚无的、没有的，但是缘取它的心识应该是有的。所以缘

取它的识就生量。最后量果是什么呢？假立自证的名言就是这个

果。为什么说假立自证呢？因为前面有个真正的自证，这里假立的

自证。真正的自证就是因为一切的所量就是真正的心的显现；假立

的自证就说一切的境、这种法，就是一种虚假的显现，如毛发的显现

，所以它的自证也必定是一种假立的自证。所以下面的注释当中最

后讲到，所取相是增益不是识自现的缘故，所以说它的一种自证是

假立的自证。从这个方面进行安立的。 

己二（旁述）分二：一、境证派之观点；二、自证派之观点。 

旁述就是讲真正现量的量果之后，旁述比量的量果，顺便再讲

一下比量的量果是怎么回事。下面分了境证派和自证派两种观点，

境证派和前面所讲的一样，他承许有外境，自证派就不承许有外境，

就是心识。 

诸位智者承许说，火之自相为所量， 

烟生遣余识即量，证知彼者乃为果。 
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很多智者异口同声地这样承许。 

什么是所量呢？这个方面是比量，重点调到比量上面，不再是

现量了。比量的所量是什么呢？火之自相是所量。比如说山上面，这

是一个例子而进行宣讲的，山后面的火就是我们所要衡量的，到底

有还是没有？这是所要衡量的，我们要衡量的就是火的自相。 

它的量是什么呢？“烟生遣余识即量”，实际上通过这样一种冒

起来的烟，然后产生一种遣余识，产生一种遣余识就是量。产生什么

遣余识呢？通过烟就能够知道下面肯定有火的这样一种遣余识，这

就是通过烟而产生的因作为差别，这方面遣余识就是它的量，衡量

的方法。 

量果是什么呢？“证知彼者乃为果”，“证知彼者”就是通过烟最后

证知了火的自相，证知对境的自相就是一种量果，这个叫境证派的

观点。境证派承许在外境有这样一种烟，也有火的存在。火它是隐蔽

的，通过这样一种隐蔽的火的自相是我们所衡量的。能衡量（有量）

就是通过烟而产生的遣余识，最后真正地证知了火的存在，这个叫

作它的量果，通过比量而了知的。 

庚二、自证派之观点 

自证派的观点不承许外境有一个真实的烟或者火等等，它都是

承许一种心识。颂词当中讲到： 

现火习气精藏中，生起现烟之习气， 

是故于士不欺惑，称谓比量智者许。 

这个也是来自于一个辩论。有些宗派这样认为，如果按照唯识

 15 / 18 

 



宗的观点，有些观点就不合理。比如说这个方面的果因，通过烟的果

而推知火的因，这个果因是不合理的。为什么不合理呢？我们可以

这样观察，当看到对面山上烟的时候，这个时候火的这样一种自相，

火的这样一种法，真正存不存在呢？如果看到烟的时候，火的法已

经存在了，说明这个火就成了外境了，就不需要再去推理了；如果见

到烟的时候，火并不存在，这个就是虚妄的一种因，一种迷乱的识。

为什么呢？见到了烟，但是下面并没有火，肯定是一种烟雾或者其

他的，所以这个就是一种错乱。如果是首先看到了烟，然后再出现火

，有这样一种关系就因果错乱了。为什么因果错乱了呢？真正的因

果首先有火，再有烟，现在是首先出现烟，再出现火，这个叫因果错

乱。他就认为，如果承许这样自证，不承许外境存在，这个果因安立

不了。 

但是回答的时候，自证派也可以安立果因，它主要是从习气的

方面安立果因的。如果讲自证、讲唯识的时候，不讲这些习气，这方

面就很难真正通达唯识的观点。所以一方面我们要回辩对方的观点

，一方面要真正了知唯识的核心，实际上就是习气方面。 

首先讲你们的这些过失都不存在。 

“现火习气精藏中”，精藏就是讲阿赖耶，阿赖耶当中或者这样的

精藏当中，首先显现一个火的习气，在显现火的习气这样一种精藏

当中，又生起现烟的习气，这个是不是一个因果？肯定是个因果。在

习气当中首先显现了火的这样一种习气，然后从火的习气当中，在

精藏当中又显现烟的习气。就是首先有火，再有烟，火的习气在前面

，在火的习气精藏当中又显现烟的习气。承不承许这个因果呢？肯
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定是承许这个因果。首先在内心当中，在我们的习气当中，首先要显

现火的习气的时候，火的习气首先显现，然后再显现烟的习气。如果

这是个因果，我们说内心当中已经知道这个因果了，已经承许了，然

后再观察，如果这个烟的习气在外境当中已经显现出来，提前显现

出来，就说是首先内心当中火的习气有，然后再有烟的习气，这个时

候，烟的习气再一次出现，意思就是再一次出现在我们的外境当中，

在外境当中已经出现了这个习气了。从我们自己的角度来讲首先看

到这个烟，但实际情况，就是在火的习气当中显现出来的烟。 

为什么要说是显火习气因当中生起现烟的习气呢？实际上就是

在我们的习气当中，首先有一个显火的习气，然后又在火的习气当

中再显出烟的习气。但是在外面显现出来的时候，我们似乎只看到

了烟，或者说首先看到烟，但实际上我们从显火习气当中再现烟的

习气这个层次，因果推知的时候，我们看到是首先看到对面的烟，但

是一推知的时候，烟下面必定有火，所以还是因果方面没有错乱。虽

然是自证派，但是还是可以安立因果不错乱，还是可以通过烟来推

知火，这种果因绝对还是能够成立的。 

这个方面的推理就是在内心当中首先生起火的习气，火的习气

当中生起烟的习气，这种烟的习气在外境当中是一种隐蔽的方式，

外境当中首先看到烟冒起来了。为什么能够在外面看到烟冒起来，

实际上就是火的习气当中冒出来的，因此我们随着烟去寻找，肯定

能够得到火，就是因为在内心当中首先有火，再冒出烟的缘故，所以

烟的习气现在外面的时候，我们循着烟去寻找火，绝对能够得到。所

以说“是故于士不欺惑”，你去寻找的时候，绝对不会欺惑你的，能够
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得到这样一种火的存在，这个方面就是从内心到外境都是一样的观

点。 

“称谓比量智者许”，这个就是一种比量，智者是承许的，所以通

过自证派的观点来安立的时候，也是没有任何过失的。 

以上第九品——观现量品就讲完了。 
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