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“O que podemos fazer
para ser o que ele ¢,
sem deixar de ser

que somos?”

(Autor desconhecido)

“Aqui a questdo do outro, da alteridade, é decisiva para a existéncia da cultura.
Valores, crengas dogmas, temores, complexos, modelos mentais, paradigmas,
estruturas cognitivas,inteligéncia emocional, inconsciente coletivo,

enfim, todos esses processos fenoménicos e psicolégicos possuem

carater integrativo porque sonegam ao individuo (..)

o direito de nao participar’

(Luiz Carlos lasbeck)



RESUMO

O processo recente de implantagdo do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena
na Universidade Federal de Roraima nos remete a discussdes e reflexdes
abrangentes acerca da diversidade étnica presente em nosso pais. Neste trabalho
discutiremos o ingresso desses estudantes indigenas na universidade a partir de
perspectivas semidticas sobre a educagao escolar indigena, ou seja, sobre 0 modo
de apreenséo e significagdo de conteudos escolares ou nao-escolares pelos alunos
no ensino superior. Quando se trata de alunos indigenas, surge a necessidade do
dialogo intercultural no meio académico, pois as demandas indigenas apresentam
interesses e expectativas diversas, das quais devem ser levadas em conta neste
processo. A educagao escolar indigena é uma importante destes povos para ser
integralmente implantada no Estado. Este é um ponto a ser debatido e analisado
neste Trabalho de Conclusao de Curso. Pretendo analisar este processo utilizando a
semiotica de Charles S. Peirce como ferramenta metodoldgica reivindicagao, sob um
olhar da concepcéo de alteridade, no processo de inclusdo de indios no ensino
superior no Estado de Roraima, ou seja, como tem se dado na pratica a convivéncia
entre saberes culturais e o ensino cientifico.

Palavras-chave: Semiotica, Educagao Escolar Indigena, Alteridade e Insikiran
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INTRODUGCAO

Este Trabalho de Conclusdo de Curso tem como proposta conhecer a
trajetdria histérica da educacéo escolar indigena no Estado de Roraima. A intengéo
foi analisar as transformacgdes que essa educacao passou, € passa atualmente, por
ela ser dinamica.

Estudar sobre a educacdo escolar indigena, para esta pesquisadora é
possibilitar analisar como a educagao escolar é tida pelos indigenas, pois a idéia de
educacao € ligada diretamente aos processos de dominagao e controle cultural.

A Educacéao escolar Indigena no estado de Roraima é, nos ultimos anos, um
referencial que fornece subsidios para a implementagao de politicas educacionais
para as populagdes indigenas em outros estados. Isso sé foi possivel por causa o
processo da organizagao indigena e a luta que estes povos enfrentaram para que os
seus direitos a educacao fosse respeitado.

Inicialmente, comegaremos com um breve histérico sobre a educagao escolar
indigena no Brasil e depois mais especificamente no Estado de Roraima. Como este
processo foi muito longo, comegando no periodo colonial com as catequeses,
pontuamos alguns dos acontecimentos mais relevantes historicamente.

A conquista mais recente destes povos € relacionada ao ingresso de
professores indigenas na Universidade Federal de Roraima-UFRR, por meio do
curso de Licenciatura Intercultural, mantido pelo Nucleo Insikiran de Formagao
Superior Indigena. Nesta parte, abordaremos a proposta de inclusdo na
universidade, o processo seletivo e a continuidade do processo.

No capitulo seguinte, tratamos da semidtica de Charles Sanders Peirce e a
metodologia utilizada nesta pesquisa. Conheceremos Mario Berlamino, da etnia
Wapichana, presidente de Centro Académico de Licenciatura Intercultural — CALI,
que hoje representa 237 alunos do Insikiran.

A UFRR foi a primeira universidade a implantar um curso de licenciatura
diferenciado, e este trabalho tem a proposta de divulgar este avango na forma de um
video documentario, como veremos no terceiro capitulo. Com isso, esse video

documentario ira divulgar a metodologia e os fundamentos pedagdgicos do curso.
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Finalizamos destacando algumas analises sobre o ingresso dos indigenas no
ensino superior. Levantamos algumas questdes, porém a intengdo aqui ndo é
responder, e sim possibilitar o didlogo sobre este assunto.

Esta pesquisa € voltada para a comunidade académica, para a sociedade
roraimense e, principalmente, para as populag¢des indigenas do Estado.

Esperamos que os indigenas e ndo indigenas reconhegam nessa pesquisa,
um espago de didlogo para a valorizagao da diversidade cultural existente no Estado

e de compromisso com a melhoria da educacéo dos Povos Indigenas.
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CAPITULO 1

1 A Educacgéao Escolar Indigena

1.1 Um breve historico no Brasil

O Brasil possui 230 povos indigenas que falam mais de 180 linguas (Repetto,
2007)", ou seja, temos uma diversidade de povos etnicamente distintos, com
historias, saberes e culturas proprias. O mais interessante € que estes povos, estas
linguas e estas culturas, est&o todas unidas num territério de 8.514.876,599 km2 2.

Ainda que nao se tenha dados precisos sobre a populagao indigena no Brasil
é certo afirmar que eles ja foram muitos mais humerosos no passado. Estima-se que
no ano de 1500 a populacdo indigena estava em torno de 6.000.000.00 (seis
milhdes), antes da chegada dos primeiros colonizadores. Porém, no ano de 2.000,
segundo os dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica/IBGE, 734 1273
(setecentas e trinta e quatro mil e cento e vinte e sete) pessoas se auto-identificaram
indigenas.

Segundo Silva (1995), a implementacgéo de projetos de educagao indigena &
tdo antiga quanto a vinda das primeiras tentativas de colonizagdo no pais. “desde o
século XVI, o resultado de praticas que sempre souberam aliar métodos de controle

politico a algum tipo de atividade escolar civilizatoria”.

Mas para que a empresa alcangasse os éxitos almejados, ficou claro que
era fundamental o desenvolvimento de uma quarta atividade, de certa forma
pré-requisito metodologico das demais: o estudo das linguas indigenas,
primeira atividade de pesquisa sistematica de que se tem noticia em nosso
pais. (p 149)

' Conferéncia do prof. Maxim Repetto sobre a educagdo indigena na Universidade Federal de
Roraima no dia 05/09/2007.

site: hitp://www.ibge.gov.br, acessado no dia 12/ 09/ 2007.

% ldem

2


http://www.ibge.gov.br/
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Como podemos perceber, os jesuitas tinham uma missédo bastante clara em
aprender suas linguas a fim de educa-los. Tanto que o autor deste texto denomina a
Coroa Portuguesa de empresa. Fundamentalmente etnocéntricos estes projetos
tradicionais de educacgao escolar indigena tém encarado as culturas dos povos
nativos como signo inequivoco do “atraso” a ser combatido pela piedosa atividade
civilizatoria.

Ainda segundo Silva, em 1595, o Pe. José de Anchieta publicou “Arte de
Gramatica da Lingua mais usada na Costa do Brasil”. Um pouco depois, em 1621 o
Pe. Luis Figueira publica um estudo sobre a lingua Tupinamba, com o titulo “Arte de
Lingua Brasilica”. Esse trabalho foi considerado a primeira gramatica sobre uma
lingua indigena falada no pais. O mesmo texto, afirma que “As gramaticas de
Anchieta e Figueira foram inegavelmente os dois grandes marcos da pesquisa
linguistica aplicada a educacao indigena (= catequese) no periodo colonial”. (p 150)

Segundo Moreau, os padres jesuitas pregavam que os costumes indigenas
eram atrasados e, com isso, era preciso civiliza-los. Eles criavam uma imagem
negativa dos indios. Os padres pegavam* a crianga indigena ainda pequena para
cria-la longe dos seus pais. Para os jesuitas a convencao dos indios mais velhos era
precaria. “A atencdo aos meninos era em parte pela resisténcia dos mais velhos e
em parte para subverter as formas da educacao indigena. (p 192)

Como podemos perceber, a politica educacional imposta desde o inicio do
periodo colonial, aos povos indigenas, sempre foi um modelo educacional
compulsério.

A educacado indigena permaneceu até o fim do periodo colonial, com a
responsabilidade dos padres jesuitas. Nota-se que o interesse era principalmente

“civilizar”, para transforma-los em mao de obra escrava.

4 Ha duas versbes sobre a autorizagdo dos pais em deixar, ou nao, seus filhos serem criados

pelos padres. O autor Gambini (1988, pg 139) fala sobre uma “pratica de sequestrar meninos e
manté-los sob estrita vigilancia”. Entretanto, segundo o livro de Moreau, o padre Anchieta relatou que
esses ajuntamentos eram feitos “com o consentimento dos pais”.
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FIGURA (01): Obra do artista Victor Meirelles representando a Primeira Missa no

Brasil dos jesuitas®.

5 Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/lmagem:Victor Meirelles04.jpqg



http://pt.wikipedia.org/wiki/Imagem:Victor_Meirelles04.jpg
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Com o surgimento do Império (1822-1889), esta realidade nao se modificou,
conforme Silva (1995):

no Projeto Constitucional de 1823, em seu titulo XIll, art. 254, foi proposta a
criagdo de '...estabelecimentos para a catechese (sic) e civilizagdo dos
indios...", Como a Constituicao de 1824, foi omissa sobre esse ponto, o Ato
Adcional de 1834, art. 11, paragrafo 5, procurou corrigir a lacuna, e atribuiu
competéncia as Assembléias Legislativas Provinciais para promover
cumulativamente com as Assembléias e Governos Gerais '...a catechese € a
civilizagdo do indigena e o estabelecimento de colénias. (p 150)

No periodo da Republica, também ndo houve nenhum avango em relagdo a
educacéo indigena, ou mesmo comprovada sua necessaria diferenciagéo por causa
da sua diversidade cultural. Silva confirma essa realidade e relata: “Em poucas
palavras, desde a chegada das primeiras caravelas até meados do séc. XX, o
panorama da educagao escolar indigena foi um s6, marcado pelas palavras de
ordem 'catequizar', 'civilizar' e 'integrar' ou, em uma capsula, pela negagdo da
diferenga”.(1995, p 150)

Como podemos notar, a educagao indigena historicamente, foi criada e
mantida com uma proposta integracionista, ou seja, funcionou como uma ferramenta
para integrar os indios a sociedade “civilizada” pelos homens brancos.

Segundo o antropdlogo Luis Donisete Benzi Grupioni, no enderego eletrénico
www.coiab.com.br da Coordenacao das Organizagdes Indigenas da Amazbnia
Brasileira, no século XX, mas precisamente na década de 70, essa realidade
comega a mudar, varios movimentos indigenas comegam a se articular, é ali que os
diversos povos se reunem para discutir seus problemas e refletir em possiveis
solucdes.

Nesse contexto, surgiu varios questionamentos por uma escola que
atendesse aos interesses dos povos indigenas. Processo que gerou principalmente,
nos ultimos anos, mudancas na concepg¢do e na pratica da educacido escolar
indigena.

Ainda conforme o antropdlogo, quando ele analisa esta realidade, acaba por
confirmar, que os avangos e consensos na area de educagao escolar indigena,
ainda nao se estruturaram num sistema que atenda as necessidades educacionais
dos povos indigenas. De acordo com Grupioni, existe toda uma concepgao de

interesses, modos e ritmos de vida, resguardando o papel da comunidade indigena
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na definicgdo e no funcionamento do tipo de escola que desejam. Para Grupioni, a
impressao que se tem é que a educacgéo escolar indigena caminha a passos lentos:
avanca-se em diregdo a algumas conquistas, mas inumeros obstaculos se
apresentam a cada momento.

Nesse contexto, Grupioni pondera que a educagado escolar indigena virou

uma pauta politica relevante dos indios, do movimento indigena e de apoio aos
indios. Para ele, esta pauta deixou de ser uma tematica secundaria e ganhou
importancia a medida mobiliza diferentes atores, instituicbes e recursos. Encontros,
reunides e seminarios tém se tornado recorrentes para a discussado da legislagao
educacional, de propostas curriculares para a escola indigena, de formagédo de
professores indios, do direito de terem uma educagdo que atenda a suas
necessidades e seus projetos de futuro. Hoje ndo mais se discute se os indios tem
ou nao que ter escola, mas sim que tipo de escola.

Segundo o antropodlogo Grupioni, se observarmos a legislagdo atual,
verificaremos um processo lento, no que se refere a causa da educagao indigena.
Para ele, a legislagdo segue de maneira gradativa e cumulativa, onde o direito a
uma educacao diferenciada, garantido na Constituicdo de 1988, vem sendo
regulamentado por meio da legislagdo subsequente. A educacdo indigena é
contemplada pela Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional, de 1996, e da
Resolugcao 3/99 do Conselho Nacional de Educagado. Além do Plano Nacional de
Educacdo e no projeto de lei de revisdo do Estatuto do indio, ambos em tramitacéo
no Congresso Nacional.

Ainda segundo o Grupioni (2001), no livro Povos Indigenas e Tolerancia:
Construindo Praticas de Respeito e Solidariedade, o reconhecimento dos direitos
indigenas na contemporaneidade avangou muito em relagdo a algumas décadas
atras. A presenca e a atuagcdo, cada vez mais visivel e marcante de liderancas
indigenas tanto nos cenarios politicos nacionais como no internacional, demonstra o
desejo que estes povos possuem para manter suas tradicdes e praticas culturais
num mundo cada vez mais marcado pela globalizagdo do mercado e pela integragao
na comunidade.

Se antes a diversidade das culturas, a riqueza dos conhecimentos. saberes e
praticas dos povos indigenas eram negadas e associadas em massificagdo. Hoje é

reconhecida e valorizada, abrindo espaco para a autonomia e aceitagao da diferenca
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e do pluralismo.

Tantas vezes discriminados e estigmatizados, objeto de preconceitos e
intolerancia, os povos indigenas vivenciam hoje sinais de um novo tempo,
em que ja é possivel a construgdo de canais de dialogo mais respeitosos
com os Estados nos quais estdo inseridos e com os segmentos das
sociedades nacionais com os quais estdo em contato. A aceitagdo de que
somos nagdes culturalmente diversificadas, formadas por segmentos
diferenciados, compartilhando um mesmo espaco politico dentro de estados
nacionais, leva ao reconhecimento do direito dos povos indigenas de serem
diferentes e de terem respeitadas suas praticas socioculturais, seus valores
tradicionais e suas proprias visdes de mundo. (cf. Hildebrand, 1996 apud
Grupioni, p 88)

A escola entre os povos indigenas ganhou, entdo, um novo significado e
tornou-se um meio para garantir acesso a conhecimentos gerais, sem precisar negar
as especificidades culturais e a identidade dos povos. Diferentes experiéncias
surgiram em varias regides do Brasil, construindo projetos educacionais especificos
a realidade sociocultural e histérica de determinados povos indigenas, praticando a
interculturalidade e o bilingtismo.

Grupioni (2001) relata que neste momento de discussdo em relagédo aos
modelos educacionais que serado introduzidos nas areas indigenas é reconhecido o
direito a diferenca de grupos minoritarios e do respeito e valorizacdo dessa
diferenca. “Isso porque diferentes grupos indigenas em diferentes regiées do pais
vém enfrentando dificuldade para estabelecer um dialogo e um relacionamento
respeitoso com orgaos do governo responsaveis pela oferta de programas
educacionais”. (p 90)

No mesmo texto o autor afirma que: “Ao Estado ndo cabe impor modelos
prontos, mas oferecer os meios para que os povos indigenas possam formular
livremente e sem constrangimentos seus projetos de escola”. (p 91)

A Constituicdo brasileira de 1988 foi essencial para um novo tipo de
relacionamento com os povos indigenas. Essa nova fase nega toda a legislagéao
anterior a ela, pois ainda era marcada por diretrizes protetoras, apostava na gradual
assimilagado e integracdo dos povos indigenas a comunhdo nacional, por que 0s
entendia como signo “transitério” e fadado a extingdo. Hoje o quadro é outro. “A
cultura indigena, devidamente valorizada, deve ser a base para o conhecimento dos

valores e das normas de outras culturas e, assim, a escola indigena podera



20

desempenhar um importante e necessario papel no processo de autodeterminagao
desses povos”. (p 95)

Mas o antropdlogo alerta, “é preciso que fique claro que nenhuma legislagao
especifica para a educagao escolar indigena no Brasil, que tenha abrangéncia
nacional, podera prever ou dar conta da imensa diversidade de situagdes historicas
e culturais vividas pelas inumeras sociedades indigenas contemporéneas”. (p 96)

Contudo, é perceptivel que a participagédo ativa dos professores indigenas e
as suas respectivas comunidades estejam em todo o processo de construgao e de
definicdo da escola e do seu projeto pedagogico. Somente com a presenca de todos
os envolvidos, a escola sera legitimada e reconhecida como de qualidade,
respeitando e valorizando as especificidades culturais das mais de duzentas

sociedades indigenas que vivem no Brasil de hoje.

1.2 A Educacgao Escolar Indigena em Roraima

O livro “indios e brancos em Roraima” (1990) da Diocese de Roraima critica
as escolas nas comunidades e afirma que o ensino escolar era precario. Estas
escolas tornam-se o meio principal para descaracterizar culturalmente as malocas
indigenas, segundo o livro, a educacéo escolar trazida pelos “brancos” ndo trazia
bons resultados na aldeia, ao contrario, por ser em tempos de ensino, ela quebrava
violentamente estes costumes. “Para as culturas indigenas nao existe,
tradicionalmente, um termo especifico de ensino, nem lugar fixo para isso. Os
meninos aprendem com o0s pais ou com outros adultos da comunidade, na
convivéncia cotidiana”. (p 23)

Segundo o livro, as escolas para indios, nasceram no Territoério nos anos trinta
por iniciativa do SPI®. Porém, s6 nos anos sessenta que teve a primeira rede de
escolas funcionando nas malocas. Quem coordenava era a igreja catolica que abriu
onze escolas em malocas Makuxi e Wapichana.

Ainda conforme o livro, nos anos setenta, o governo do Territério assume o

controle das escolas e inaugura outras em quase todas as comunidades indigenas.

6 Servigo de Protecdo ao indio-SPI. No comego da década do século XX, ocorre a instalagéo
de uma sede da Inspetoria Regional, na Fazenda Sao Marcos, de propriedade estadual, situada a
margem direita do Rio Tacutu, sua jurisdicdo abrangia todo o vale do Rio Banco.



21

Contemporaneamente, o internato de Surumu, que funcionava inicialmente mais
como orfanato, tornou-se um centro para a formacdo de professores indios e
catequistas.

Segundo o Projeto Politico Pedagdgico do Curso de Licenciatura Intercultural,
a missao catdlica Sao José, localizada na regidao do Surumu, funciona desde 1948
um internato, que iniciou suas praticas pedagogicas com criangas orfas e que, mais
tarde, acabou-se transformando em escola e centro de formacao indigena. Em 1972,
a escola habilitou a primeira turma de professores indigenas para o exercicio do
trabalho de 12 a 42 séries; em 1975, logo depois, uma outra turma foi habilitada,
desta vez, para lecionar até a 82 série.

No ano de 1970, foram diversas assembléias indigenas que ocorreram em
Roraima e no Brasil, que resultou no fortalecimento da agao conjunta dos tuxauas e
de seus aliados, que passaram a reivindicar uma educacao escolar na qual fosse
contemplada a cultura indigena e, mais especificamente, fosse garantido ao indio
falar a sua propria lingua.

Nota-se que foi a partir destas assembléias que os indigenas comecgaram a
perceber a importancia da educacao e utiliza-la como uma ferramenta essencial
para a luta da garantia dos direitos indigenas.

Ainda conforme o Projeto Politico Pedagodgico do Curso de Licenciatura, em
1985, o Governo Federal, por meio do Ministério da Educacédo, abriu um debate
nacional denominado "O Dia D”, cujo tema central era: “Que escolas temos, que
escola queremos”.

Em Roraima, o Projeto Politico Pedagogico do Curso de Licenciatura cita
sobre algumas reivindicagdes dos indigenas para a Secretaria de Estadual de

Educagao de Roraima:

Neste encontro, tuxauas e professores criticaram as praticas pedagdégicas
integracionistas e o papel impositor das escolas e, além disso,
apresentaram propostas de mudancgas: a) a implementacéo de cursos de
formagéao e a contratagao de professores indigenas e; b) o direito dos alunos
aprenderem a falar suas linguas. Como resposta a tais reivindicagdes, a
SECD-RR instituiu um espago administrativo com representagéo indigena, o
Nucleo de Educacgéo Indigena (NEI), no ano de 1986, que foi criado com o
objetivo de organizar, acompanhar e coordenar as atividades educativas
desenvolvidas nas escolas indigenas.

Vale ressaltar que o NEI, hoje Divisao de Educagao Indigena, DEI, apesar
de ter um professor indigena como chefe, enfrenta dificuldades para
desenvolver agoes efetivas em prol da indianizagado e da intercultarilidade
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das escolas indigenas, uma vez que nao dispde de material pedagdgico
adequado para atender as necessidades e reivindica¢cdes da organizagao
dos professores e das comunidades em geral.( p 09)

Ainda, segundo, o Projeto Politico e Pedagdgico, em 1987, o Conselho das
Comunidades Indigenas fundou a escola indigena José Alamano, em Maturuca. No
mesmo ano, foi produzido, em lingua portuguesa, com apoio da Diocese de
Roraima, a cartilha Makusi Taramu, uma coletanea de oragdes que eles acreditavam
para afastar doencas; em 88, foi publicado Makuxi Panton, uma coletdnea de
histérias Makuxi.

De 13 a 18 de maio de 1989, ocorreu, em Manaus, o primeiro encontro de

professores indigenas do Amazonas e Roraima, quando comegou a ser articulada
uma politica em prol da implementagdo de um modelo de educagao escolar
comprometido com a autonomia dos povos indigenas em todos os aspectos da vida
social.
Nos dias 26 a 28 de outubro de 1990, ocorreu outro evento em que se reuniram 84
professores dos povos Makuxi, Wapichana, Taurepang e Ingarikd, com o objetivo de
discutir e defender uma educacao escolar indigena diferenciada. Foi neste evento
que foi criada a Organizacao dos Professores Indigenas de Roraima-OPIR, como
uma forma de defesa e de resisténcia indigena ao modelo oficial de educagéo
escolar imposta aos povos indigenas de Roraima.

Ainda segundo o Projeto Politico e Pedagodgico do Nucleo Insikiran,
aconteceram varios reunides denominadas de mutirbes pedagdgicos em todas as
regides indigenas do Estado. O maior desafio era o de desconstruir os aspectos que
nao correspondiam ao projeto de educacdo indigena diferenciado e, ao mesmo
tempo, construir referéncias de ensino-aprendizagem que correspondessem as
necessidades vigentes das comunidades.

No ano de 1994, foi reivindicado ao Nucleo de Educacao Indigena da SECD
um projeto de magistério indigena. A partir dessa reivindicagéo, varias reunides com
representantes da Secretaria e liderangas indigenas formularam o Projeto de
Magistério Indigena Parcelado. Tratava-se de mais uma vitdéria do movimento

indigena, pois haveria a formagao de professores em nivel de 22 grau.
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1.3 Criagao do Curso de Ensino Superior

No ano de 2000, a Organizagcao dos Professores Indigenas de Roraima-
OPIRR, apresentou uma pauta de reivindicagdo para a Universidade Federal de
Roraima- UFRR, que reivindicava acesso e de permanéncia dos indigenas ao
ensino superior.

A UFRR em resposta montou uma comissao interdepartamental e
interinstitucional, para debater as questbes indigenas e depois elaborar uma
proposta de inclusdo dos indigenas no Ensino Superior.

O Nucleo Insikiran de Formacgdo Superior Indigena foi aprovado pelo
Conselho de Ensino, Pesquisa e Extensao — CEPE e criado em 25 de julho de 2001.
Aprovado pela Resolugao n 15/2001, do Conselho Universitario-CUNI, o Nucleo
comecgou a desenvolver suas atividades com a ajuda de varias parcerias tais como:
FUNAI e Nucleo de Educacédo Indigena/ SECD/RR, além das organizagdes:
Organizagao dos Professores Indigenas (OPIR), Organizagdo dos Povos Indigenas
do Estado de Roraima (APIRR), Organizagao das Mulheres Indigenas de Roraima
(OMIR) e do Conselho Indigena de Roraima (CIR).

Em 2002, o Curso de Licenciatura Intercultural inicia suas atividades, vale
ressaltar que foi a primeira Universidade Federal que criou uma educagao
diferenciada para a formacgao dos professores indigenas em nivel superior.

O Projeto Politico Pedagogico do curso de Licenciatura Intercultural Indigena
da Universidade Federal de Roraima (2002) ndo possuiu um modelo pronto para que

servisse de modelo na sua elaboracéo.

Conforme o texto do projeto:

A construgdo do projeto conta com a participagdo de varias entidades que
trabalham com a educacdo indigena e, especialmente, das organizagbes
indigenas, que tém orientado o perfil do curso, num esforgo para construir
um didlogo de respeito na definigdo de novos conhecimentos e dreas de
estudo. Trata-se, em razdo disso, de uma reflexdo sobre o papel da
universidade publica junto a sociedade. (p 07)

O projeto € o resultado de varias discussbes em torno da educagédo e da
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interculturalidade. Nesse contexto, sua abrangéncia visa que a formacdo dos
professores indigenas no curso seja feita de acordo com as necessidades dos
indios.

O curso de licenciatura Intercultural tem a duragdo de 5 (cinco) anos. Nos
dois primeiros anos a formacdo dos moédulos (Figura 02) € comum para todos os
alunos, cuja abordagem perpassa uma orientagcdo pedagogica especifica articulada
com as trés areas de concentragao, que serao cursadas nos trés ultimos anos. Que

sdo as seguintes: Ciéncias Sociais, Comunicacgao e Artes e Ciéncias da Natureza.



Conforme o grafico:

Ciéncias PZ””E_'F%G Comunicacao
Sociais A5OSR 1 e Artes
Especifica
Ciéncias
da Natureza

FIGURA (02): Diagrama do Curso de Licenciatura Intercultural
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Por meio das atividades de pesquisa, o Nucleo apdia os estudantes indigenas
no desenvolvimento de pesquisas em suas comunidades. Ele apdia e mantém o
Grupo de Pesquisas e de Estudos Indigenas: Cultura, Identidade e Educacéo, que é
voltado para pesquisar a realidade dos povos indigenas de Roraima.

Segundo endereco eletrdbnico www.insikiran.ufrr.br, foram estabelecidas as
seguintes finalidades para a formagé&o da Licenciatura Intercultural:

I. Apresentar conteudos atualizados para que os professores indigenas possam
aplicar o principio da transdisciplinaridade como ferramenta do processo educativo;
Il. Construir instrumentos tedricos, metodolégicos, de pesquisa e de extensao, tendo
como suporte um curriculo aberto e flexivel que possibilite a melhoria das praticas
pedagdgicas nas escolas, com a implementagcao de projetos pedagdgicos e sociais
de interesse da comunidade;

lll. Valorizar os conhecimentos indigenas e o dialogo intercultural,

IV. Planejamento participativo e busca de respostas as expectativas das
comunidades;

V — valorizar a pesquisa tanto como instrumento de formacgao do professor indigena
quanto de valorizacéo da cultura e da identidade indigenas.

O processo de crescimento do sistema educacional nas comunidades
indigenas colaborou para uma reflexdo sobre as praticas escolares que ocorriam na
regido. Isso foi importante para perceber a demanda existente para a formacgao de
professores indigenas.

O objetivo geral do curso é: Formar e habilitar professores indigenas em

Licenciatura Plena com enfoque intercultural, para trabalhar na educacao basica.

O curso habilita o professor a trabalhar na Educagao Basica, tendo como
principio metodolégico a aprendizagem pela pesquisa, o que sera feito
através de projetos pedagdgicos. Esta formagdo busca atender a
necessidade de uma escola que responda as especificidades do processo
histérico vivenciado pelos povos indigenas, buscando qualidade na usa
formacado. Nao existem, vale ressaltar, modelos para construir um curso
desta natureza. Desse modo, o Curso se fundamenta em experiéncias
inovadoras que se pautam por uma pedagogia critica e também no didlogo
estabelecido entre as organizagbes, as comunidades indigenas e as



27

diversas instituicoes oficiais de ensino. (p 7 — 8) Grifo meu

Segundo o Coordenador Geral prof° Marcos Braga, o Nucleo atualmente
possui 237 alunos regularmente matriculados, sendo que destes, 25 alunos fizeram
a defesa dos TCCs e aguardam a colagdo de grau. A expectativa conforme o
professor, € que até o final de julho do ano de 2008, 90% (noventa por cento) dos 59
alunos da primeira turma (2003) passe por uma banca avaliadora.

De acordo com o Coordenador, os ingressos ocorreram da seguinte forma:

No ano de 2003 foram aprovados no primeiro processo seletivo, 60 alunos
que iniciaram suas aulas em julho do mesmo ano.

Em 2004, dobrou o numero de vagas, ou seja, foram disponibilizadas 120
vagas, sendo que 60 iniciaram em julho do mesmo ano e as restantes em janeiro de
2005. No ultimo vestibular de 2007, mais 60 vagas foram distribuidas no processo
seletivo.

Ainda segundo o Coordenador Marcos, o processo seletivo € diferenciado,
possui manual do vestibular e edital de publicagdo. Os critérios para participar sao:
Ensino Médio ou Magistério, ter o Registro Administrativo de Indigena, expedido
pela FUNAI, possuir uma carta da comunidade autorizando concorrer ao vestibular e
uma carta compromisso que retornara a sua comunidade apdés o término da
formacéo.

O processo seletivo possui 03 etapas:

A primeira fase € uma redacao, ela pode ser na lingua portuguesa ou na
lingua indigena que o candidato dominar’. A segunda fase é uma entrevista para
saber o perfil do candidato, sua concepg¢ao de educagéo escolar indigena, além dos
processos metodologicos do professor. A ultima fase é a analise curricular e depois
vem a nota final.

Por meio da Resolugao no 014/06 CEPE, de dezembro de 2006, do Conselho
de Ensino, Pesquisa e Extensdo, 11 vagas foram reservadas vagas especiais para

0s seguintes cursos: Economia, Ciéncias Sociais e Medicina. Vale ressaltar que essa

7 Segundo o Prof® Marcos Braga, até o momento, foram realizadas redagdes nas linguas Ye'kuana,
Wai-Wai, Macuxi, Wapichana, Taurepang. Depois é formada uma comissdo chamada por ele de
“Notorio saber”, que domina a leitura e traduz a redagao para a banca examinadora escutar.
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conquista foi possivel por meio do Programa E mapia®, criado no ano de 2004 e teve
parceria com a Fundagdo FORD?® por dois anos.

Sendo assim, no ano de 2007 ingressaram 11 alunos indigenas nos cursos
mencionados. No ano de 2008 foram mantidas as 11 vagas do ano anterior, além de
ampliar para os cursos de Biologia, Ciéncia da Computacao, Histéria e Relagbes
Internacionais.

O Nducleo acabou de ganhar mais um curso de graduagédo para 2009 do
REUNI', ainda com o nome provisério de “Gestao Territorial e Ambiental”, o curso
oferecera 30 vagas.

Outra novidade sera a criagdo de uma especializagdo, pois a demanda de
alunos que formaram ou estdo processo de concluséo é significativo.

Em relagdo ao preconceito e qualquer forma de discriminagdo, o Nucleo
procura sensibilizar os alunos e os professores dos outros cursos. Segundo o
professor Marcos, o0 preconceito esta enraizado na sociedade e essa
conscientizagao torna-se um trabalho dificil.

Para ele, se a UFRR ndo esta sabendo aproveitar o conhecimento, as
informacdes que o Nucleo e a diversidade de povos indigenas que la estudam
oferecem, € por que ainda ndo perceberam a oportunidade de troca de saberes que

podem obter. E conclui: Esse é o maior desafio do Nucleo

1.4 Educacgao Indigena versus Educacao Escolar Indigena

E de fundamental importancia diferenciar a educacéo indigena da educagéo
escolar indigena. A primeira diz respeito aos processos tradicionais de
aprendizagem e saberes e a segunda refere-se a educagao formal da sociedade nao
-indigena.

O conhecimento € passado cotidianamente em cada etnia, isso quer dizer

que cada povo tem sua pedagogia propria. De forma oral, os saberes sao

8 Programa piloto para implantagdo de politicas publicas em prol de uma educagdo de qualidade

para os povos indigenas de Roraima e do Brasil.
Projeto Trilhas de Conhecimentos, gerenciado pelo LACED/Museu Nacional/UFRJ.
REUNI- Reestruturacédo e Expansao das Universidades Federais, do Programa do Governo

9
10

Lula,
instituido pelo Decreto n°® 6.096, de 24 de abril de 2007
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transmitidos coletivamente, seja nos rituais, na colheita, na pesca ou em qualquer
outra situacio do dia-a-dia.

Conforme Néspoli, nas etnias onde o processo da perda ou do esquecimento
dos saberes tradicionais sao realidade, “Museus e Associagdes Culturais Indigenas
tém realizado um trabalho permanente de divulgagcdo da arte e da cultura,
contribuindo para preservar as tradicbes e as diversidades como veiculos de
afirmacao de cada etnia”.

Neste trecho o autor afirma a importdncia destas instituicbes para
preservacao da educacgao indigena de cada povo.

Castilho reafirma no seguinte texto;

Isto quer dizer que cada sociedade indigena dispde de seu préprio processo
de educacao e de transmissdo dos seus conhecimentos tradicionais, néo
necessitando da interferéncia de terceiros, exceto nos casos em que esses
processos tenham sido destruidos e requeiram registros externos para ser,
em alguma medida, reconstruidos. (p 02)

A educagao indigena deve ser entendida como agédo pedagodgica dentro da
comunidade, pois cada povo possui uma forma propria de educar seus filhos. A isso
incluimos a forma de organizacgao social, lingua, ritos, crengas entre outros.

Segundo Melia (1997),

Os povos indigenas mantiveram sua alteridade gracas a estratégias
préprias, das quais uma foi precisamente a agdo pedagdgica. Em outros
termos: continuou havendo nesses povos uma educacdo indigena que
permite que o modo de ser e a cultura venha a se reproduzir nas novas
geragdes, mas também encare com relativo sucesso situagdes novas. (p
01)

Ou seja, a educacao indigena € inerente a sua cultura, porém a educagéao
escolar indigena é encarada como um novo desafio ou situagdo nova como relatou
Melia.

A educagdo escolar surgiu da necessidade dos povos indigenas obterem
acesso as informacbdes e as novas tecnologias. Apesar de ter iniciado com a
escolarizagao dos indios com os padres jesuitas, foi a partir da constituicao de 1988
que a educacéao escolar indigena passou a ser compreendida como politica publica,

com direito a cidadania, além de uma ferramenta de luta e resisténcia.
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Conforme Castilho, “hoje ja ndo se discute se os indios tém ou ndo alma, mas
trata-se de admitir-los como cidaddos com direitos especificos e diferenciados”. (p
03)

Se antes, a educacado escolar servia para inibir as culturas e tradigdes
indigenas, hoje é perceptivel a diferenga, pois as reivindicagdes sdo muitas.

Segundo Néspoli,

A formacgéo da consciéncia da cidadania, a capacidade de reformulagéo de
estratégias de resisténcia, a promogao de suas culturas e a apropriagao das
estruturas da sociedade nao-indigena, pela aquisicdo de novos
conhecimentos Uteis para melhoria de suas condigbes de vida, estdo em
pauta nas propostas relativas a educagéo escolar indigena. Abandonam-se
os pressupostos educacionais que, desde a colbnia, tinham caracteristicas
integracionistas visando a homogeneizacdo da sociedade brasileira pela
aculturacdo e assimilagao. (p 02)

Atualmente, a educacgao escolar indigena € uma modalidade de ensino. Por
forca do Decreto Presidencial 26/91, o Ministério da Educagdo-MEC, vem
implementando uma politica nacional de educacdo escolar indigena, além de
atender os preceitos legais estabelecidos na Constituicdo de 1988, na Lei de
Diretrizes e Bases da Educacao Nacional e no Plano Nacional de Educacgao.

E competéncia do MEC coordenar as agdes de educagado escolar indigena no
pais, definir as diretrizes curriculares para a oferta de educacao escolar aos povos
indigenas. Oferecer assisténcia técnico-financeira aos sistemas de ensino, para
oferta de programas de formacdo de professores indigenas. Além de publicar
materiais didaticos diferenciados e elaborar programas especificos para atendimento
das necessidades das escolas indigenas, visando a melhoria nas condi¢gbes de
ensino.

Segundo o MEC, a implementagdo dessa politica tem como objetivo
assegurar a oferta de uma educacdo de qualidade aos povos indigenas,
caracterizada por ser comunitaria, especifica, diferenciada, intercultural e
multilingle. Essa educagdo deve propiciar aos povos indigenas acesso aos
conhecimentos a partir da valorizagcdo de suas linguas maternas e saberes
tradicionais, contribuindo para a reafirmagcao de suas identidades e sentimentos de
pertencimento étnico.

z

E nesse momento, que entra a formacéo professores indigenas, membros de
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suas respectivas etnias, para que assumam a docéncia e a gestdo das escolas em
terras indigenas. Esse € o principal desafio para a nova proposta de escola
indigena. A qualificagdo profissional dos professores indigenas € condigao
fundamental para que de fato as comunidades indigenas possam assumir suas
escolas.

Vale ressaltar, que ndo ha e nem pode haver um unico modelo de escola
indigena a ser desenvolvido em todo pais, pois como foi mencionado anteriormente,
cada etnia possui sua prépria agao pedagogica.

Bases Legais da Educacao Escolar Indigena:

e Constituicdo Federal de 1988: artigos: 210, 215, 231 e 232;

e Lei de Diretrizes e Bases da Educagéo Nacional: artigos: 26, 32, 78 e
79;

e Plano Nacional de Educacao (Lei 10.172 — 09 de janeiro de 2001):
Capitulo sobre Educacéo Escolar Indigena;

e Parecer 14/99 — Conselho Nacional de Educacédo — 14 de setembro de
1999;

e Resolucdo 03/99 — Conselho Nacional de Educagao — 10 de novembro
de 1999;

e Decreto Presidencial 5.051 de 19 de abril de 2004, que promulga a
Convencgao 169 da OIT.

1.5 Alteridade, Etnicidade, Identidade e diferenga

Segundo Melia (1997), o termo alteridade significa estar no lugar outro e
respeitar suas diferengas. No processo de educacgéo escolar dos indigenas, a perda
da alteridade e a dissolucdo das diferencas sao sentidas como ameacas muito reais.
Esta perda e dissolugao para alguns relacionam-se até de forma direta e quase
exclusiva com a escola.

Para o autor, a escola seria um dos fatores decisivos de generalizagao e de
uniformidade. Percebe-se neste contexto uma questdo: Se a escolarizagdo acontece
deste a colonizagdo, como os indios (em sua grande parte) mantiveram sua
alteridade?

Conforme Melia, existe uma caricatura do homem e da mulher indigena, que
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vem dos tempos coloniais e que fala que “visto um indio, visto todos”, o que
podemos observar como uma afirmagao falsa, pois cada indigena € ele mesmo,

além de ser unico. A alteridade é afinal, a liberdade de ser ele préprio.

Nés teriamos que ver qual é a alteridade que cada povo indigena projeta e
deseja para si mesmo. Essa alteridade confunde-se com a constituicdo da
pessoa, com a sua construgéo e o seu ideal. Os ideais da pessoa nao fixam
em esteredtipos nem fotocopias. A educagao sempre cria algo novo, que a
realidade biolégica nunca pode dar. (p 02)

Muito foi dito sobre a agado pedagogica que é inerente a cada indigena, neste
trecho o autor reafirma a questdo da alteridade e acrescenta o fator biolégico nesta
questao.

Os ataques a alteridade e a diferenca deram-se de maneira multiplas, porém
podem ser resumidas nos seguintes tépicos: imposi¢do de uma lingua geral ou
nacional, curriculo também nacional e professores n&o-indigenas para os indigenas.
Ainda segundo Melia (1997),

Mas também se da o fendmeno contrario: foram e sdo os professores
indigenas aqueles que viveram com consciéncia critica e profética os
problemas de uma comunidade ou de seu povo, de tal modo que a escola
tem sido o lugar onde se originariam movimentos de resisténcia e de
reivindicacao de direitos sobre a terra, contra a discriminagao e a falta de
respeito. Professores e alunos hoje sabem se situar de forma diferente
frente ao Estado e a sociedade envolvente, gragas aos conhecimentos
vindos da escola. (p 04)

Para o autor, a construgcédo da alteridade possui objetivos e métodos préprios.
Entre os métodos indigenas, um dos principais € a participagdo da comunidade na
acao pedagogica. E efetivamente, € a participacdo na comunidade que assegura

uma alteridade bem entendida. Melia relata,

A acdo pedagdgica para a alteridade ndo é um descobrimento que fez a
sociedade ocidental e nacional para oferecer aos povos indigenas, mas tudo
ao contrario: é o que os povos indigenas podem ainda oferecer a sociedade
nacional. Assim n&o ha um problema de educacéo indigena; had sim uma
solugdo indigena ao problema da educagéo. (p 04)

Note-se que o discurso da agédo pedagogica esta intrinsecamente ligado ao
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envolvimento dos indigenas no processo de educagao nas comunidades. Podemos
dizer que essa inclusao torna a alteridade ainda mais essencial para a questdo da
etnicidade.

Segundo Romero (2002), o termo etnicidade adveio das ciéncias sociais a
partir da década de 70 do século passado, nos Estados Unidos. Mas apesar da
continua utilizacdo do termo etnicidade nas publicacbes académicas, este conceito
ainda é objeto de ambiglidades e imprecisbes devido a sua inegavel
heterogeneidade. A etnicidade € uma representagdo simbolica utilizada pelos
individuos para estabelecer diferencas em funcdo de convengdes e expectativas
comuns.

Nesse sentindo, os grupos étnicos nao existem a priori, ao contrario, estes
sao construgdes culturais criadas através de certas categorias que so tém
significado no marco das expectativas comuns dos individuos atuantes.

Romero (2002) define,

Portanto, a etnicidade é uma construgdo cultural em processo utilizada
pelos grupos sociais para se nomear em fungdo de uma relagdo de
identidade e diferenca. Nesse sentido € um processo de defini¢ao,
atualizagdo e transformagdo continua que permite aos grupos
posicionarem-se culturalmente. Como construgdo em processo essa Nogao
encontra-se no escopo da invengdao e continua reinvengao das
representagdes simbdlicas que permeiam sua existéncia. (p 14)

Como podemos observar o conceito de etnicidade é dindmico e esta em pleno
processo de definicdo e relagdo com a identidade e a diferengca, o que nos
demonstra um procedimento ativo e em continua transformacao.

O conceito de identidade aplicado neste trabalho é a questdo da identidade
cultural, e ndo se pode deixar de frisar que este termo também é complexo e motiva
diversos debates entre os autores.

Ainda segundo Romero, um dos aspectos principais que revelam a
importancia do assunto da identidade € a sua atual emergéncia, centralizada
principalmente na estabilidade ou crise das identidades culturais (coletivas ou
individuais) a qual é motivada, atualmente, pelas mudangas provocadas pelo
fendbmeno da globalizagdo e, consequentemente, por uma nova configuragao
conceptual no mundo contemporaneo.

Percebemos que a crise da identidade esta ligada com os processos sociais
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vividos atualmente no mundo contemporéneo e como as formas de representacao
sdo usadas para significar as praticas sociais. Como forma de representagéo social,
histérica e simbolicamente construidas, as categorias identitarias ndo podem ser
entendidas em termos de homogeneidade e demarcagao fronteirica, conforme

Romero.

Romero observa,

Nesse sentido, o aspecto da representagdo € um elemento chave no
discurso da crise de identidade. A forma como nos representamos afeta nao
s a nogao de identidade que temos de ndés mesmos, mas também a
nogado que temos do outro. A representagdo da identidade é pensada aqui
em relagdo com a diferenga, isto €, em termos da relagdo com o outro, um
“outro” que é externo, mas que também constitutivo do “eu”. De forma que
nao pode haver construgdo de identidade sem a invocagao da diferenca. (p
17)

Ainda segundo Romero, ndo ha nesse momento uma contraposi¢do entre
identidade e diferenga, ha sim uma oposicdo relacional, pois para ela, ndo ha
identidade sem o reconhecimento da diferenca.

Para a autora,

Abordar a diferenga €, contudo, uma questdo tdo complexa quanto a
identidade. Se a identidade vem sendo definida como uma construgdo em
processo, a nocao de diferenga é, também abordada nessa diregdo. O fato
de representarmos a nés mesmos a partir da relagcido que estabelecemos
com o outro indica que na construgao da representagao social do outro o
qual interpretamos como diferente e externo a nossa propria subjetividade.
Nesse sentido, a construgédo da diferencga €, igualmente, uma construgdo em
processo mediada pela instabilidade e o descentramento do individuo como
ser social. (...) Nesse sentido, o que desloca o discurso estavel da
identidade ndo é s6 compreender que na construgdo da identidade esta
presente uma relagdo de alteridade, mas que tal construgdo ndo é
constituida por uma unica representagao e sim por diversas representagdes
intersectadas que ndo sao necessariamente homogéneas. (p 17-18)

Neste trecho, a autora explica toda a complexidade que estes termos trazem
no estudo do individuo social, a construgdo das definicbes e como elas sao
entendidas pelas diversas representacbes que podem proporcionar. As

representacdes estdo ligadas ao individuo ou fora dele, por isso a compreensao
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torna-se mais subjetiva. Nota-se neste texto a volta do termo alteridade, o que

podemos observar como estes termos estao interligados.

CAPITULO 2

2.1. Historia da Semiodtica

Ela é dividida, neste histérico como: Os antigos, os medievais e os modernos.

2.1.1. Os Antigos: gregos e os estoicos. Galeno.

Segundo o autor Fidalgo (2005), mesmo a semi6tica sendo considerada uma
ciéncia relativamente nova, a reflexdo sobre o signo e a significagdo € tdo antiga
quanto o pensamento filoséfico. Testemunho dessas investigagbes € o dialogo
platbnico Cratilo, que tem precisamente por subtitulo “Sobre a justeza natural dos
nomes”, assunto que Socrates, Hermogenese, Cratilo tratardo de investigar.

Ainda segundo Fidaldo, os questionamentos colocados pelos trés
personagens sao muito simples: as palavras nomeiam as coisas mercé de um
acordo natural com os entes, ou, pelo contrario, a atribuicdo dos nomes € apenas

fruto de uma convencéo arbitraria?

Sécrates habilmente leva-o a concordar que as coisas e as acgdes possuem
uma certa realidade independente do homem e uma identidade consigo
préprias. (...) Socrates da razdo a Cratilo de que ha uma relagdo natural
entre os nomes e as coisas que nomeiam e de que s6 quem presta atencao
a essa relagcado pode dar o nome a uma coisa. Hermégenes porém ndo esta
satisfeito; na verdade sente-se confuso e pede a Sécrates alguns exemplos
de tais nomes naturais aos objectos, o que o leva a uma incursdo sobre a
etimologia de diversas palavras, e também sobre o significado de certos
sons ou letras, para concluir que todos se adequam naturalmente a coisa
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representada (...). Ha& quatro instrumentos por meio dos quais se pode
conhecer tudo o que existe: o nome, a definicdo, a imagem, e o proprio
conhecimento; em quinto lugar Platdo coloca a coisa em si. (p 27)

O que percebemos aqui € a posicao de fragilidade e subjetividade conferida
linguagem.

Conforme o autor, nenhum homem que nao tenha de algum modo atingido o
quarto grau do saber pode reclamar-se do conhecimento da coisa em si. Por tudo
isto, 0 homem sdo nao tentara exprimir os seus conhecimentos através desse
instrumento tao fragil que é a linguagem, e menos ainda nessa forma indelével que é
a escrita. E que o nome n&o & algo que pertenga as coisas com permanéncia.

Para o autor,

Este esbo¢co de uma teoria da linguagem levanta mais problemas que
aqueles que resolve. De facto, apenas esclarece qual a natureza da
significagdo, convencional, ndo explicando qual a relagdo entre as coisas e
os estados de alma, nem como sao tais entidades psiquicas idénticas para
todos os homens. O valor da sua teoria da linguagem, mais do que constituir
um produto acabado, € que ja equaciona a relagédo a trés termos signos —
referentes - interpretantes ou significados, e é este tridngulo, ainda que com
infindaveis variagbes terminolégicas, que continuard a alimentar a reflexao
semidtica até aos nossos dias. (IDEM, p 28)

Este trecho mostra como a natureza dos estudos sobre a origem dos nomes e
dos signos que eles representam é completo, por permear significacdes tanto
psiquicas como subjetivas aos homens. O que nos leva a acreditar que significagéo
ultrapassa as palavras.

Para autores, € aos estoicos que cabe, sem margem para duvidas, o mérito
de terem criado a teoria da significacdo mais elaborada da antiguidade. Consideram
signo o objeto que pde em relagdo trés entidades: um significante ou som, um
significado ou lekton, que € uma entidade imaterial, e o objeto que € uma realidade
exterior referida pelo signo.

No século Il, conforme Fidalgo (2005), Galeno vai originar outra tradicdo no
dos sinais ou sintomas, a da semidtica médica, disciplina ainda hoje em uso nalguns
curriculos universitarios, sob o nome de semiologia clinica. A semidtica é de todas
as competéncias que tocam ao médico, a primeira e mais fundamental, porque dela
depende a passagem aos outros ramos e saberes da medicina.

Como percebemos os estudos da linguagem semidtica na antiguidade, foram
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significativos para os estudiosos que viriam a seguir.

2.1.2. Os Medievais: Agostinho, Bacon, Hispano, Fonseca e

Joao de S. Tomas

Segundo o Manual da Semidtica, 2005, Santo Agostinho é considerado
historicamente como o autor da mais bem conseguida sintese do saber do mundo
antigo e, no campo da semiotica, como o impulsionador de uma tendéncia — o
alegorismo — alicerce da mundividéncia do homem medieval pelo menos até ao
século XVII.

Agostinho é exclusivamente movido por um interesse religioso, mas este
leva-o a tocar os mais diversificados campos do saber humano, incluindo a filosofia
da linguagem, razbes que levaram Todorov a defender, e com razdo, ser ele o
primeiro autor a apresentar uma verdadeira teoria semiética, conforme Fidalgo.

Para ele, em De Magistro, o dialogo comega por estabelecer o estatuto do
signo: as palavras s&o sinais das coisas; nem todos os sinais sdo palavras; e nao

podem ser sinais coisas que nada significam.

“Com efeito, quando me é dado um sinal, se ele me encontra ignorante da
coisa de que é sinal, nada me pode ensinar; e se me encontrar sabedor, que
aprendo eu por meio do sinal? ... Mais se aprende o sinal por meio da
realidade conhecida do que a propria realidade por um sinal dado... uma vez
conhecida a realidade mesma que se significa, € que nés aprendemos a
forca das palavras, isto é, a significagdo escondida no som; bem ao
contrario de percebermos essa realidade por meio de tal significacao”.
(Santo Agostinho apud FIDALGO e GRADIM, p 32)

Santo Agostinho acaba em fazer semidtica por via das suas preocupacoes
teologicas. Uma vez que toda a escritura € um conjunto de signos escritos, € de
sumo interesse conhecer os signos que ajudem a aclarar o seu sentido.

Conforme Fidalgo, para Santo Agostinho, signo continua a ser tudo aquilo que
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significa, capaz de apresentar uma outra realidade distinta de si ao intelecto,
estando o signo numa relacdo de substituicdo com a coisa significada. Os signos
dividem-se depois em naturais e convencionais. Naturais sdo o0s que
involuntariamente significam, assim como o fumo é sinal de fogo, a pegada sinal do
lobo.

Segundo os autores, a Roger Bacon (1214-1293), foi atribuido o primeiro
tratado especificamente dedicado aos signos, De Signis, onde Bacon elabora uma
classificagao de todos os tipos de signo.

Pedro Hispano (1220-1277, Papa Joao XXI) légico e médico de renome, ficou
famoso com as Summulae Logicales, onde considera as diferentes classes de
signos, a significagcado e a suppositio. Ele ficou muito célebre por este seu tratado de
l6gica — onde esboga uma a teoria da significacdo e aborda a suppositio (teoria de
referéncia) — que foi 0 manual seguido na maioria das escolas e universidades até
ao século XVI, e de tal forma popular que contou com 260 edicdes no periodo
compreendido entre 1474 e 1630.

Outro estudioso da linguagem semidtica foi Pedro da Fonseca, nas
Instituigbes Dialécticas, que se ocupara da suppositio, e dos tipos e divisdes de
signos. Fonseca distingue trés géneros de nomes e de verbos: construidos pela
mente, pela voz, e pela escrita; sendo os da voz signos dos que estdo na mente; e
os escritos signo dos que estdo na voz.

Entretanto é Jodo de Sdo Tomas, nascido em Lisboa em 1589, quem levara
estas divisdes e classificagcbes ao maximo detalhe, sendo considerado o autor do
primeiro tratado de semidtica de que ha noticia.

No Tratado dos Signos, que ocupa perto de centena e meia de paginas do
Curso Filosdfico, apresenta o fato de pela primeira vez encarar a semiética como
uma problematica autbnoma da qual todos os outros tipos de conhecimento
dependem: as modelizagbes do mundo dependem do uso adequado de signos
formais, enquanto os dominios que se prendem com a intersubjectividade e com as

formas de comunicagao estdo dependentes dos signos instrumentais.

2.1.3. Os Modernos: Locke e Condillac.
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Somente na modernidade a semidtica sera reconhecida, como termo e como
ciéncia com o trabalho de John Locke (1632- 1704) é ele que cria o termo semidtica.
Em seu Ensaio Sobre o Entendimento Humano, além da cunhagem do termo
semidtica, que ndo aparece nos antigos ou medievais, e da precisa demarcacao do
ambito e estatuto da nova ciéncia, lhe & concedida uma importancia e estatuto
inteiramente novos, pois ja ndo é tida como uma ciéncia auxiliar, mas sim, como

uma das trés grandes ciéncias do entendimento humano.

O primeiro ramo é a Fisica ou Filosofia Natural, e que se ocupa do
conhecimento das coisas materiais e espirituais, “da sua constituicao,
propriedades e operagdes”. O segundo tipo de objetos que caem sob o
ambito do entendimento humano é “a procura daquelas regras e medidas
das ag¢des humanas que conduzem a felicidade”, ou seja, “aquilo que o
préprio homem deve fazer como agente racional e dotado de vontade para
alcancar (...) a felicidade” — a Etica, que ja ndo é uma ciéncia especulativa
interessada na verdade, mas ciéncia pratica ocupada com a justiga e ideais
de conduta. Terceira e ultima divisdo das ciéncias: Semidtica ou Ldgica,
entendida como doutrina dos sinais, sendo os principais de entre eles as
palavras. (p 49)

Depois desta definicdo de Locke, em dar importancia para a semidtica e
eleva-la para uma das trés ciéncias em sua divisdo. Outra figura importante na
histéria da semiética é o iluminista Etienne de Condillac (1715-1780), que se
interessou profundamente pela origem da linguagem, atribuindo-lhe uma base

organica e bioldgica que radica na propria organizagao animal.

Distingue Condillac trés tipos de signos: acidentais, isto é, objectos que
circunstancias aleatérias ligaram as ideias do homem, passando a servir
como signos daquelas; naturais, caso das expressdes onomatopaicas de
alegria ou dor; e de instituigdo, ou convencionais, signos escolhidos pelo
homem que tém uma ligagao arbitraria as ideias que representam. O signo
convencional, que permite evocar a ideia de coisas nao presentes, é
responsavel pela existéncia de memodria no homem; este utiliza-os na
actividade de pensar, e sem eles seria “como 0s animais” pois se nos fosse
dado ver um homem que nao fizesse uso de qualquer tipo de signo “vous
aurez en lui un imbécile. (...) Pois com o concurso dos signos pode
recordar-se a seu bel-prazer, despertando as ideias que Ihe estdo ligadas
(...) E assim comega a esbogar-se a superioridade das nossas almas sobre
as dos animais (p 52)

A necessidade de signos perpassa todas as operagbes e eles sao

requeridos ndo somente para a comunicagao, mas também para o ato de pensar.
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Segundo Fidalgo, Condillac afirma que pensamos sempre por signos. Mais adiante
com Charles S. Peirce, esta afirmacao é confirmada e mais, ele ndo somente diz
gue pensamaos por signos, mas sim que tudo € signo.

Como percebemos foram muitos os que estudaram a linguagem dos signos,
tanto na antiguidade, como os medievais e os modernos. Com tudo isso, estes
estudos representam um significativo avango no entendimento dos signos e da
linguagem para conhecimento humano. Porém, seguiu-se um corte no espaco de
tempo por quase 100 anos, conforme Fidalgo, em que o tema é praticamente
abandonado. Foi necessario esperar por Charles S. Peirce e Saussure para uma

verdadeira fundagao epistemoldgica da semiotica como disciplina autbnoma.

2.1.4. Charles Sanders Peirce

A teoria utilizada neste trabalho é a semiética americana de Charles Sanders
Peirce (Figura 03), que aborda a teoria dos signos. Neste sentido, ela estuda os
fendbmenos, seja real ou ndo. A isso chamamos de Fenomenologia, ciéncia que
estuda as caracteristicas dos fenbmenos. Peirce mostra que os fendmenos
aparecem em trés categorias: qualidade, existéncia e lei, que sdo denominados de
primeiridade, secundidade e terceiridade.

Segundo Souza (2006), para Peirce, o signo € algo que representa uma coisa

para alguém, o signo nao € estatico, ele esta em pleno movimento.

Logo, o signo é uma coisa que representa uma outra coisa, seu objeto. Ele
representa seu objeto para um intérprete, e produz na mente desse
intérprete alguma outra coisa que esta relacionada ao objeto, mas pela
mediacdo do signo.

Segundo Pires, Charles Sanders Peirce, ele (Peirce) é considerado um dos
maiores nomes da filosofia americana. Nasceu no dia 10 de setembro de 1839, em
Cambridge (Massachusets) e morreu em 19 de abril de 1914.

Peirce sempre fora dedicado aos estudos. O Filésofo americano é possuidor
de uma obra de extrema originalidade e de volume notavel, além de ter contribuido

significamente para a abertura de novos caminhos ao questionar filosofico.
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Para Pires, Peirce era,

Estudioso disciplinado, estudou com muito cuidado tudo o que julgava
importante nos métodos de investigagdo. Dedicou especial atengédo as
ciéncias exatas, convivendo com as mais ilustres mentes das
ciénciasfisicas, as quais ele préprio trouxe algumas boas contribuigcdes.
Estudou profundamente Idgica, em especial o pensamento medieval, ndo se
furtando ao grego, inglés, alemao e francés. (p 02)

Peirce apesar de ter estudado muitas ciéncias como afirmado por Pires, todas
tinham uma caracteristica comum: a Iégica, uma paixao que se notou por toda a sua

vida e obra.
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Figura (03): Charles Sanders Peirce

Conforme Pires em seu panorama, a filosofia para Peirce busca as verdades
positivas. E a ciéncia que trata a verdade enquanto fruto de observagdes no
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universo da Fenomenologia, que estuda os elementos universalmente presentes em
todos os fendbmenos, Ciéncias Normativas, as que estudam as condutas de uma
mente que aprende pela experiéncia, e a Metafisica, aquela que estuda a realidade

do mundo.
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Figura (03): Edificio Filosofico de Charles S. Peirce
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Para Peirce, a semittica € uma ciéncia que pretende estabelecer o modo de

ser dos signos, e ndo apenas dos simbolos.

Ao postular que o Signo representa algo, o autor pretende dar a nogéo de
que ele se encontra em uma relagéo tal com um objeto, que é reconhecido
por uma mente como se fosse este objeto. Ndo importa se este objeto
pertence ao mundo real ou nao, se foi imaginado, sonhado ou fruto de
delirios, mas apenas que seja algo amavel e se mostre possivel de ser um
fim ultimo.

Para que algo seja considerado um Signo deve manter uma relagao triadica,
sendo que um primeiro (seu signo ou representamén) leva um terceiro (seu
Interpretante) a manter uma relagdo com um segundo (seu Objeto). O
Terceiro Correlato, por sua vez, pode assumir o papel de Primeiro na
mesma relagdo com relagbes ftriadicas do signo, foi construido um
diagrama.

SIGNO

OBTETO

T 1

REFPRESEVTAMENT * INTERFEETANTE — ™ INTERPRETANTE

Figura (04): Triade

Perceba que a figura representa as relagdes entre o Signo, o Objeto e o
Interpretante. O que os diferencia é o papel que cada um assume dentro da cadeia
semidtica. A semidtica de Peirce € a unica teoria triadica da percepgao que existe.
Ele que desenvolveu a triade ou relagao triadica de signo, e € ela que sustenta toda

a estrutura signica que hoje é conhecida como as trés categorias da Semidtica
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Americana

Os signos sé&o a base da semiotica americana, Peirce € também conhecido
como criador do Pragmatismo Americana. Em grego pragma quer dizer experiéncia,
em outras palavras, tudo aquilo que se conclui como verdade deve ser posto a

prova, conforme ele.

Um signo (ou representamén), para Peirce, é aquilo que, sob certo aspecto,
representa alguma coisa para alguém. Dirigindo-se a essa pessoa, esse
primeiro signo criara na mente (ou semiose) dessa pessoa um signo
equivalente a si mesmo ou, eventualmente, um signo mais designado de
interpretante e a coisa representada é conhecida pela designacao de objeto.
Essas trés entidades formam a relagéo triadica de signo. (Coelho, 1999, p
56)

Isso nos leva a afirmar que, para Peirce tudo é signo. Portanto, nesse estudo,
0 signo é o aluno indigena na universidade. Com isso, afirmamos o que Peirce ja
disse, tudo o que se diz verdade deve ser posto a prova. Entdo como signo
semidtico € posto a prova pela pesquisadora, que foi realizar a pesquisa de campo,
com a intengdo de analisar se o conhecimento cientifico propicia ou ndao o

esquecimento do conhecimento popular.

2.2. Metodologia

Esta pesquisadora escolheu metodologia semidtica, por perceber que embora
ndo seja a unica, esta metodologia € uma das poucas que tém nas linguagens seu
objeto privilegiado de analise e que estuda o seu sentido.

Luiz Carlos Assis lasbeck, semioticista brasileiro, em seu artigo Método
Semidtico (2005), refere-se a linguagem como todo sistema organizado de sinais
convencionais, o que se aplica as linguagens humanas n&o verbais, as linguagens
dos animais e dos demais seres vivos, as linguagens da natureza e etc...

Neste contexto afirma lasbeck,

De alguma forma, todas as ciéncias positivas estdo compromissadas em
buscar aquilo a que aspiram por “verdade”’. Cada qual, segundo seus
paradigmas e montagens teoricas, persegue sistematicamente trilhas
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racionais capazes de nao so revelar verdades, como também de comprovar
essas verdades na pratica do compartiihamento e da disseminagao do
conhecimento. (p 193)

A metodologia leva o pesquisador a um roteiro, um caminho que ele deve
seguir para nao se desviar do seu objetivo, que € encontrar a “verdade”, ou seja, 0
método assegura um percurso possivel de investigacdo dessa verdade, sem
grandes tentagdes de fuga ou desvio, o certo € que nenhuma ciéncia prescinde da
organizagao que o método (seja ele qual for) proporciona.

Para lasbeck, o método semiético liberta o pesquisador pois,

A semidtica € uma ciéncia que propde metodologias para a pesquisa em
todas as ciéncias, sem agredir ou contestar os paradigmas de cada uma
delas. Uma das caracteristicas mais marcantes dessa parceria é o respeito
e a inclusdo produtiva de sistemas de organizagédo e sistematizagdo do
conhecimento em formatos por vezes imprevistos porque multiplaneares e
multidirecionais. (p 194)

Essa gama de possibilidades é o que torna para esta pesquisadora tao
interessante aplicar a semiotica nesta pesquisa.
A semiotica refere-se a realidade por meio de signos. Para lasbeck o conceito

de signo,

E tudo aquilo que nos chega da realidade, que nos é dado perceber e que,
portanto ndo é a realidade inteira, mas parcela dela, uma parte ou uma
dimensao que representa o todo, na impossibilidade de que ele aparega em
sua plenitude. Traduzindo em miudos, o signo € todo sinal de realidade,
toda marca que representa algo que esta fora dele, mas de que, em alguns
casos, ele é parte. (p 194)

Na presente pesquisa , estudamos o signo “educacado superior indigena”,
queremos relacionar este signo, e perceber o que ele significa para o aluno do curso
de licenciatura intercultural indigena. A pesquisa mostra a percep¢éo do aluno
indigena perante a estrutura educacional universitaria.

Como fragmento da realidade vivida pelos alunos universitarios foi escolhido
Mario Belarmino da Silva (Foto 01), 29 anos, trés filhos, morador da regido do
Taiano, comunidade do Truaru (Fotos 02 e 03). Ele é professor do ensino médio em
sua comunidade. A escolha foi estabelecida por ele ser presidente do Centro

Académico de Licenciatura intercultural-CALI, e representar os 237 alunos do
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Nucleo Insikiran.
O signo trabalhado neste Trabalho de Conclusdo de Curso foi a educagao
superior indigena, o que nos leva a uma dindmica gama de outros signos, como:

civilizados, atraso, alteridade, respeito, entre outros.

Um projeto semidtico ndo tem pretensdes a conclusdes gerais ou
fechamentos contudentes. Normalmente, busca o alargamento de
possibilidades, fator estritamente ligado a proliferagcdo dos sentidos. Assim,
escancarar a complexidade que se esconde por detras da aparente
simplicidade das manifestacdes do objeto de pesquisa é uma atitude
semiédtica tdo auténtica quanto mapear tal complexidade de forma a manter
sob algum controle ou organizagdo seus efeitos e repercussdes. Esse
controle, entretanto, ndo circunscreve ou encarcera o objeto: antes, admite
que ele possa circular independentemente de eventual controle, sendo
portanto, passivel de sofrer efeitos imprevisiveis daquele a que jamais
poderiam ser imaginados quando do projeto inicial. (lasbeck, 2005, p 196)

O conceito de educacéao indigena segundo Repetto (2002), em sua tese de
doutorado, ela passa a carregar uma contradigdo interna, pois nao se refere em si
aos processos de transmissao de conhecimentos e ao mesmo tempo, diz respeito,
sobretudo, a instituicdo escolar, destinada a sociabilizar dentro do padréo cultural
ocidental, orientado para exercer um controle politico sobre o conhecimento, o

trabalho e o tempo.



49

Foto (01) Mario como signo professor
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Foto (m): Placa da escola em que Mario leciona
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Foto (BB): Vista da entrada da Comunidade do Truaru



Fotos (02 e03) Entrada da Comunidade do Truaru (detalhe)
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2.2.1. Signo: O indio na universidade

Quando esta pesquisadora resolveu estudar a histéria do ensino superior
indigena a hipétese que tinha era a seguinte: _ Como sera que os indios recebiam o
conhecimento cientifico?

Se antes o indio recebeu a primeira forma de educagdo por meio da
catequese e isso refletia na perda de sua cultura. Como agora ele desejava obter
uma educacgao tida como a do “homem branco”?

Esta demanda educacional é reflexo do processo de escolarizagdo dos
indigenas que vém sendo tragado desde o periodo colonial, mas somente agora
assumiu um olhar que leva em consideracao os preceitos de identidade e autonomia
buscados pelas populagdes indigenas.

Para Mario da Silva, quando perguntado como se vé como estudante
universitario, ele relata algumas barreiras enfrentadas como: a dificuldade em
permanecer no curso, os desafios diarios e a tentativa continua de vencer esses
problemas que surgem no decorrer do curso. Ele disse que tem a vontade de deter
todo esse conhecimento que sociedade possui, além de permanecer na
universidade, enfrentar os preconceitos e as dificuldades.

Peirce mostra que o signo possui outros elementos como o objeto que se
divide em Objeto Imediato e Objeto Dinamico. O Objeto Imediato como o nome
sugere é aquele visto como se apresenta. O Objeto Dinamico é o efeito que ele tem
sobre o intérprete.

Segundo Peirce, em seus escritos,

Um signo intenta representar, em parte (pelo menos), um objeto que &,
portanto, num certo sentido, a causa ou o determinante do signo, mesmo se
0 signo representasse o objeto falsamente. Mas dizer que ele representa
seu objeto implica que ele afete uma mente, algo que é imediatamente
devido ao objeto. Essa determinacdo da qual a causa imediata ou o
determinante é o signo e da qual a causa mediada é o objeto pode ser
chamado de interpretante. (Vol VI Paragrafo 347.



54

O objeto de estudo é o indio na universidade e conforme Peirce no trecho
acima, o signo tem a intengdo de representar o objeto, pelo menos em parte. Esta
pesquisa estuda essa representacao no meio académico da Universidade Federal

de Roraima.

2.2.1.1. Representamém

O Representamém é a possibilidade, é toda a bagagem signica que trazemos
para o signo estudado, neste caso, sdo todos os questionamentos e reflexdes
produzidos. Como os indios se viam na UFRR? Se eles sofriam preconceito? Como
eles lidavam com o conhecimento cientifico sem perder sua tradigao?.

O Representamém ¢ determinado pelo objeto em uma relacao triadica, que
faz parte de um processo continuo. Ele pode ser dividido em trés tricotomias que
mantém com o Objeto, com o Interpretante e consigo mesmo. Ele pode ser uma

qualidade (Quali-signo), um existente (Sin-signo) ou uma lei (Legi-signo).

2.2.1.2. Objeto Semiédtico

O objeto semidtico ¢ dividido em:

2.2.1.2.1. Objeto Dinamico: INSIKIRAN

Para Peirce, o Objeto Dinamico esta fora do signo, porém € ele que determina
o signo. O Objeto Dinamico, nesta pesquisa é o proprio Nucleo Insikiran, ou seja, a
estrutura do prédio.

Nucleo Insikiran de Formacao Superior Indigena (Foto xx) foi criado em 2001.
Aprovado pelo Conselho Universitario-CUNI, resolugdo n 15/2001, foi por meio do
Insikiran que o curso de Licenciatura Intercultural Indigena foi criado em 2002, na

Universidade Federal de Roraima.
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Foto (xx): Prédio do Nucleo Insikiran de Formagao Superior Indigena
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Foto (xx): Seminario promovido pelo Nucleo Insikiran



Fotos (XX): Trabalhos produzidos na lingua Wapichana

57



58

2.2.1.2.2. Objeto Imediato

O Objeto Imediato é aquele que vemos imediatamente, é aquilo que podemos
descrever num simples olhar, pois ele tem o poder de designar as coisas. Para
Peirce, o Objeto Imediato € como ele se apresenta dentro de um signo.

A sensacdo estabelecida como jornalista, em contato com o signo indio na
universidade pode ser definida como a primeiridade de Charles S. Peirce. O que é
preconceito? Ja senti isso para saber identificar? E o outro? O que ¢é alteridade para
os indigenas? Até que ponto os alunos da universidade agem com preconceito?

Queria perceber como os alunos indigenas sentem em ter a oportunidade de
estarem numa universidade. Segundo dados' somente 03% da populagéo brasileira
tem esta oportunidade.

Para Mario, a dificuldade maior é a permanéncia e nao o ingresso académico,

Bem, eu me considero privilegiado sim, a partir da constru¢do do curso, de
toda a discussao, eu consegui entrar na licenciatura, no nivel superior para
buscar mais informagdes tanto no nivel profissional, como na minha pessoa.
Eu me sinto assim, ndo os 3%, mas sim 100% que a gente vai alcangar, e
até consegui isso aqui na licenciatura estudos mais aprofundados.

Mario neste trecho da entrevista, diz que pensa que prosseguir os estudos e
vai fazer uma pos-graduacgao. Ele afirmou ainda que ird enfrentar os desafios, as
barreiras e tentara vencer tudo isso com muito dialogo. “A vontade que a gente tem
é deter esse conhecimento da sociedade em geral e mostrar que vamos permanecer
aqui e enfrentar os preconceitos e as dificuldades”.

E sobre a discriminagao, ha algum relato sobre preconceito na UFRR? Mario
disse ter sentido preconceito, seja um olhar diferente ou algum comentario na
UFRR. “Quando participamos da | Semana de Ciéncias Sociais, partimos para as
discussodes, as pessoas quiseram deixar a gente como se nao tivéssemos condi¢des

de participar”, Mario relatou que esse preconceito veio dos alunos de Ciéncias

i No texto sobre a educagio brasileira disponivel, os dados sobre os brasileiros que

ingressam no ensino superior ndo chegam a 10% (dez por cento) da populagdo. O texto esta
disponivel no enderego eletrénico http://www.schwartzman.org.br/simon/pdf/nupes2000.pdf, na UFRR
alguns professores acreditam ser somente 02% (dois por cento).


http://www.schwartzman.org.br/simon/pdf/nupes2000.pdf

59

Sociais da propria instituicao.

Segundo Mario, no decorrer da | Semana de Ciéncias Sociais'?, os alunos
mostraram seu valor e participaram ativamente dos debates que aconteceram no
evento.

Ele acredita que o processo de alteridade n&o esta pronto na Universidade
Federal de Roraima, mas acha que esta caminhando para acontecer. Mario acredita
muito no didlogo. Para ele quando ha um comecgo de dialogo com outros grupos da
universidade, € sinal que essa situagao ira um dia reverter. “E claro, eu sou outro
para aquele outro, mas 0 meu eu, quero que seja assim: Fazer com que as pessoas
entendam que tem certa diferenga na cultura, mas gente respeita a cultura do outro.
Eu acredito que com o dialogo a gente vai ser entendido e entender”

Questionado se a educacédo superior indigena ajudar a preservar a cultura ou
propicia 0 seu esquecimento, ele falou que acredita que por meio da educagao sua
cultura ira ser preservada. Mario acrescentou a importancia do Nucleo, em formar,
professores para lecionarem em suas comunidades ser essencial. Pois, somente
com professores indigenas ensinando para alunos indigenas suas culturas e seus

saberes serao valorizados e perpetuados.

2. A'| Semana de Ciéncias Sociais foi promovida pelos dois Centros Académicos, o de Ciéncias
Sociais e pelo de Licenciatura Intercultural, na UFRR.
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Foto (01): Mario com sua esposa e uma amiga, ambas alunas do curso.
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2.3 As categorias Cenopitagoricas de Peirce

As categorias de Peirce: Primeiridade, Secundidade e Terceiridade, fornecem
a base epistemoldgica de toda a sua teoria. Segundo Santaella, ele as examinou
nos mais diversos terrenos para concluir que elas existem independentemente da
mente humana, apesar de estarem nela presentes.

Conforme Pires, a Primeiridade para Peirce entende-se por aquilo que é o
que é, sem referéncia de nada mais. Ela € uma categoria que se caracterizou pela
qualidade de sentimento e que nao é referéncia a qualquer analise de comparacéo.
Para Peirce, “A idéia de primeiro é predominante na idéia de novidade, vida,
liberdade”. Ou seja, sdo os fendbmenos que nado mostram interferéncia de outro
qualquer.

A qualidade no signo “indio na universidade” é que para ser estudante da
UFRR, é independente ser indio ou n&o-indio. Nao ha nenhuma restricdo, para
etnia, crenca, religido, ou opgao sexual, entre outros.

A secundidade é a categoria que possui em seu modo de ser o fato atual,
objetivo, é a agdo e a reagdo, o esforco e a resisténcia. Segundo Pires a

secundidade pode ser entendida pela seguinte explicagao:

Imagine-se ouvindo uma mdusica, a Quinta sinfonia de Beethoven. Um
momento de contemplagdo, marcado pela Primeiridade. Em algum
momento, este estado de consciéncia é rompido pelo toque da campainha,
que ele mesmo, o som da campainha, tem em si a caracteristica marcante
da Primeiridade. O rompimento do estado inicial, mais especificamente a
experiéncia do rompimento, é que se caracteriza por ser uma Secundidade.

(p 06)

A acéo e reagao do signo “indio na universidade” é o mercado de trabalho,
todos os alunos da UFRR, inclusive os alunos do Curso de Licenciatura Intercultural,
estdo em processo de formagao para entrar no mercado de trabalho.

Conforme Pires, a Terceiridade é a categoria que se apresenta pela
mediagao, um terceiro relacionando o ato causal e seu efeito. Para Peirce, ela age
com forca de lei, mediando e possibilitando as relacdes entre dois elementos, é um

“Estar Entre” que se encontra na representagao sua plenitude.
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A lei que rege o signo “indio na universidade” € que para ser aluno de fato e
legitimo da UFRR, basta estar matriculado regularmente na instituicdo. Como vimos
no primeiro Capitulo, todos os alunos do Nucleo Insikiran passam por processo

seletivo e possuem os mesmos direitos e deveres como alunos da universidade.

2.4 O Interpretante

O Interpretante faz parte do signo, ele determina o signo e é algo que foi
criado na mente, humana ou n&o, o signo € criado na mente e € denominado de
Interpretante do signo. A ag¢ao do signo (semiose) s6 se consuma no momento em
que ele determina um interpretante, que € outro signo. Sendo assim, o interpretante
tem a capacidade de gerar novos Interpretantes continuamente.

Segundo Pires, o estudo dos Interpretantes pode ser dividido em:
Interpretante Imediato, Interpretante Dinadmico, que também pode ser divididos em:
Emocional, Energético e Logico, além do Interpretante Final.

O Interpretante imediato é tudo o que o signo imediatamente mostra, no caso
desta pesquisa que € sobre o indio na universidade na sua prépria concepgao, como
ele se vé na universidade, como ele se percebe como estudante de nivel superior.

O Interpretante Dindmico Emocional, € sujetivo, € um sentimento provocado
pelo signo, é o efeito do signo sobre a mente, ou seja, o que isso representa para o
indio, que sentimento causa no estudante indigena quando ele se percebe como
estudante universitario.

Interpretante Dindmico Energético (esforgo) € o que vai produzir efeito na
mente interpretadora, nesta pesquisa podemos comparar a agao que o signo (indio
na universidade) ira realizar para estar integrado a academia. Depois de se perceber
como o aluno integrante da universidade.

Interpretante Dindmico Ldgico € uma regra de interpretagdo e tem por
caracteristica ser geral, ele € desenvolvido por raciocinio e por ele chegamos a
algumas definigdes. O Interpretante Logico passa por experimentacdes e definigdes,
é dai que formamos as regras, pois ele projeta o ideal como meta. Nesta pesquisa o
estudante indigena possui algumas observagdes sobre o que € ser universitario, o

que é estudar numa academia, o que isso significa para sua comunidade.
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E por ultimo o Interpretante Final, que é o efeito produzido sobre a mente
apdés o pensamento ter se desenvolvido. Para Peirce, o Interpretante Final nunca
chega realmente ao seu final, pois sempre ha algo que se busca como meta. E o
ultimo efeito do signo, ele sempre tenta chegar a uma verdade, porém, segundo

Peirce, nunca chegamos a uma verdade, sempre estamos no meio do caminho.
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CAPITULO 3

3 Proposta de Documentario

A proposta é mostrar como partiu a intencéo da criagao do Nucleo Insikiran de
Formagao Superior Indigena até a criagdo do curso de Licenciatura Intercultural,
especifica para os indigenas. Os professores envolvidos, a didatica metodoldgica
dos educadores, os indios como universitarios, suas dificuldades académicas e suas
vitérias e conquistas na comunidade universitaria. Em suma, todo o contexto de

formagao do curso que € o pioneiro em universidade federal no pais.

3.1Eleicao e Descrigao dos Objetos

O documentarista se relacionara com personagens reais, alunos e
professores, materiais de arquivos. Os personagens sao as pessoas que cercam o
Nucleo Insikiran de Formagéo Superior Indigena. Representando os alunos temos o
presidente do Centro Académico Mario Belarmino da Silva, outro personagem é o
Coordenador Geral do Nucleo Insikiran. Os materiais usados para este
documentario sdo os audiovisuais, entrevistas com varios representantes das
instituicées ligadas aos povos indigenas, documentos que falam sobre as diversas
etnias indigenas existentes no Estado de Roraima. Objetos como fotografias,
musicas e artesanatos sobre o tema especificado.

Ao todo, Roraima possui 09 etnias indigenas e os alunos do curso de
Licenciatura Intercultural que representam esta diversidade étnica, culturais. A
intengdo deste video-documentario € mostrar a comunidade de alunos indigenas,
como vivenciam como percebem estudar num curso superior na UFRR, e possuir ao
mesmo tempo os saberes populares de sua cultura. Ou seja, a relagdo que os

grupos indigenas tém em estudar e adquirir o saber cientifico.



65

3.2 Eleicao e Justificativa para as estratégias de Abordagem

A idéia foi trabalhar os personagens com base no seu cotidiano escolar.
Coletamos imagens com cenas abertas mostrando toda a comunidade escolar
indigena e a universidade. Durante os depoimentos foram utilizadas imagens em
big-close e plano americano. As entrevistas foram captadas nas acdes realizadas no
seu dia-a-dia na UFRR. Para este documentario, realizamos entrevistas e
coletamos imagens dos seguintes personagens: alunos do curso, cenas da
entrevista com os Tuxauas da sua comunidade. Os materiais foram captados, em
cenas fechadas e movimentados com fundo musical indigena. Ultilizamos
documentos audiovisuais, retratando as diversas etnias indigenas existentes no
Estado de Roraima, que foram estudadas e documentadas.

A intencao deste video-documentario € mostrar a criagdo de projetos visando
o resgate historico e cultural dos povos indigenas para valorizagao da sua etnia,
como forma de preservar a sua cultura.

Imagens da Universidade, do ambiente em que os alunos tém aulas. As
instalagdes do Nucleo Insikiran de Formagao Superior Indigena

Mostramos os produtos elaborados pelos alunos no ambito cultural. Esta
presente durante todo o documentario as musicas e poesias dos alunos. O mesmo
acontece com os trabalhos artesanais. Demonstrando assim as agcdes humanas,
tendo na arte um dos aspectos da cultura. As atividades artisticas pelo seu
componente estético proporcionam satisfacdo e prazer nao sé ao artista produtor da

obra, mas também aos que observam e a apreciam.

3.3 Sugestao de Estrutura

Este documentario possui 3 blocos de 5 (cinco) minutos cada, totalizando em

15 (quinze) minutos de video.
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Bloco 1- Insikiran — O processo de Alteridade, Cultura e arte

Neste bloco é mostrada a histéria indigena roraimense por meio da arte.
Dessa forma iremos mostrar a importancia da arte para a manutencdo de sua
Identidade, Cultura e Esséncia. Neste bloco mostramos a produgao desses alunos
na universidade com poesias, musicas, textos, artesanatos. Ressaltamos que das
trés habilitacbes que o curso proporciona, uma € comunicagcado e arte. Dai sera

captado imagens das produg¢des dos alunos com esse tema.

Dai em diante seria abordado o papel da universidade, dos professores e dos

alunos no Insikiran.

Bloco 2 — Visao das organizagoes

E realizado um apanhado sobre a percepcdo e idéia de educagdo superior
das organizagbes indigenas. Estudiosos, pesquisadores, professores que
produziram escritos ou materiais audiovisuais. Depoimentos, entrevistas e imagens
com esses personagens, além de imagens desses trabalhos. Incluindo sonoras ou

nao.

Bloco 3 — Transformagao nas comunidades

Neste ultimo bloco, abordamos como era a comunidade antes do surgimento
do Insikiran. Discutimos através dos depoimentos dos tuxauas, como 0s povos
indigenas receberam as mudangas. Por exemplo, como eles lidam com o saber

popular, da sua cultura, € o novo saber, o cientifico.
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CONSIDERAGOES FINAIS

As experiéncias de educagdo escolar indigena devem considerar o direito
indigena, para garantir os modelos préprios de ensino e aprendizagem, a agao
pedagdgica que cada comunidade possui. Em relagdo ao ensino superior, o ingresso
na Universidade Federal de Roraima-UFRR, encontramos duas maneiras.

A primeira é o ingresso em um curso diferenciado e especifico, em
Licenciatura Intercultural Indigena. O segundo é pela reserva especial de vagas que
€ conquistada diretamente nos cursos e departamentos.

Percebe-se que as duas propostas sao legitimas e estdo de acordo com as
reivindicagbes dos povos indigenas. Muitos debates permeiam a educagao superior
indigena, quanto ao ingresso, a metodologia e a permanéncia, ou seja, sobre as
dificuldades que os indigenas podem encontrar na UFRR.

Como vimos, as dificuldades necessariamente, nao estao restritas ao ingresso
ou a permanéncia destes alunos no ensino superior. O fator que dificulta é a
adaptacdo a um ambiente diferente (universidade), a falta do respeito as diferengas,
por parte dos alunos e até mesmo dos professores regulares. A presenca destes
alunos, mesmo num Estado em que a cultura indigena é tao forte, ainda causa
estranhamento, pois o processo de inclusdo dos alunos indigenas ainda € muito
recente na universidade.

Com relagdo as categorias cenopitagoricas de Peirce, vimos que na
primeiridade, para ser aluno da UFRR, ndo importa a etnia, a cor ou a crenga, entre
outros. Na secundidade, percebemos que os alunos indigenas estdo se formando
para entrar para o mercado de trabalho, e isso é perceptivel em todos os cursos
regulares. Por ultimo na terceiridade, todos os alunos do Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena, estdo matriculados e sao legitimos dentro da UFRR.

Contudo, ainda ha o preconceito por parte de algumas pessoas dentro do
campus. Esse encontro de culturas, para esta pesquisadora, s6 vem a somar para a
formacao da alteridade nas pessoas, pois se torna um desafio a politica dentro da
UFRR. Essa troca de informacdo e conhecimento s6 € possivel se todos os

envolvidos no processo estiverem interligados.
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ANEXOS
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