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1. POZNAMKA PREKLADATELE

Dostava se vam do rukou miyj pracovni preklad knihy, vzniklé z pfednasek Richarda Rohra na téma
,Pro¢ byt katolikem*. Tento text neni uréen k volnému Sifeni a nechci jim zasahovat do autorskych ani
vydavatelskych prav. Presto se ale domnivam, Ze pro svou aktudlnost mize piinést uzitek mym piatelim,
ktefi se s nim seznami.

Kniha uz svym vznikem z cyklu piednédsek piedjima, Ze nechce byt teologickym, sociologickym ani
religionistickym pojednanim. Pro svou stru¢nost a nutnou zkratku sdéleni mtze byt nékdy i schematicka a
tim 1 nespravedliva jak k nasi katolické cirkvi, tak i1 k ostatnim kiest'anskym cirkvim a jinym ndbozenskym
tradicim. Urc€ité je ale upfimna a plnéa dobré vile.

Cyklus prednasek se konal vroce 1985 a byl uren severoamerickému publiku. To knize v ceském
prostiedi pocatku 21. stoleti dodava zvlastni kouzlo. Vzhledem k urcitému zpozdéni spolecenského vyvoje
u nas 1 k jeho prekotnému ,,dohanéni* v soucasnosti, vzhledem k probihajici pfipravé Plenarniho snému
katolické cirkve a nejen s ni souvisejicim debatdm na téma nasi katolické identity, kniha pfinasi fadu
podnéti. Na druhé strané je casovy i kulturni odstup pravé tak maly (¢i velky), aby nam pii promysleni
textu usnadnil vidét plasticky, tedy dvéma od sebe mirn¢ vzdalenyma ocima.

Pokud nékomu z nas kniha pomize 1épe najit a naplnit své misto v cirkvi, moje namaha s amatérskym
ptekladem nebyla marné a prosim za to o modlitbu.

Miloslav Musil, 2002

P.S.: V protikladu k pravidlim ceského pravopisu, ale v souladu s anglickym textem, pouzivam dale
slova Cirkev i Cirkevni s velkym pismenem tam, kde se podle originalniho textu mysli Cirkev katolicka. Je
to zaroven 1 vyjadieni velké ucty, kterou pies svou kriti¢nost (nebo pravé diky ni) autoti k Cirkvi maji.



2. PREDMLUVA

Vroce 1985 mél frantiSkansky knéz Richard Rohr cyklus ¢tyf promluv v St. Francis Renewal Center
v Cincinnati ve stat¢ Ohio. Mluvil o tématu, ktery se tyka béhem poslednich dekad 20. stoleti stale vétsiho
mnozstvi lidi: o vyznamu jejich identifikace s kfest'anskou tradici a o smyslu jejich ¢lenstvi v fimské
katolické Cirkvi.

V duchu Druhého vatikanského koncilu zacali katolici v 60. letech pfemyslet o své jedineCnosti v ramci
SirSi kiestanské tradice a brat v potaz smysl svého piisobeni uvnitf institucionalnich struktur katolictvi.
Konzervativni katolici se ptali, zda se Cirkev nevzdala pfili§ mnoho a pfili$ rychle. Liberalni katolici se
naproti tomu ptali, pro¢ se Cirkev neproméniuje rychleji.

V 70. letech duch ekumenismu otupil ostré hrany mezi protestantismem a katolictvim. Ekumenicky
dialog s "odd€lenymi bratry" snizil napéti, které existovalo mezi cirkvemi od doby reformace, a to
pomohlo piekonat hotkost Ctyt staleti naboZenského soupeteni. Ale ekumenismus také vedl kiest'any dobré
vile na obou stranach dialogu k otazce, zda katolicka Cirkev byla opravdu tak jedinec¢na, jak se svého
Casu jevila. Mohlo by byt, ze by katolictvi bylo jedinou spravnou cestou k tomu byt kiestanem, bez
jakéhokoliv skutecného naroku na nadfazenost nebo vyhody?

Duch reforem v prvnich letech po Koncilu odstranil hodné z toho, co bylo ve vefejném zivoté vyhradné
katolické: neproménnou latinskou msi a svatosti, sochy svatych a poboznosti k Pozehnané Matce, knézsky
odév a feholni obleCeni, ptisnou veérnost Cirkevnim pravidlim a neochvéjnou poslusnost k papezi, mame-li
vyjmenovat alesponn néco. Behem 80. let se ale rychlost praktickych reforem zpomalila, a ti kdo vnimali
mnoho z tradi¢ni katolické praxe jako zastaralé, vid€li svoje reformni nad¢je mizet. Ptali se, zda by mohlo
byt pravdou, ze katolictvi je institu¢né nezpiisobilé pokracovat v upiimné a diikladné reformé.

Napravo 1 nalevo se proto katolici zajimali o Cirkev a o jejich roli v ni. Richard Rohr, jako duchovni
spravce spoleCenstvi Novy Jeruzalém v Cincinnati, citil toto napé€ti jak uvnitf svého spolecenstvi, tak i v
ramci arcidiecéze. J4, jako teolog a profesor na Xavierove univerzité, jsem toto napéti zakousel jak uvnitf
akademického svéta, tak i jako soudast svého pastoraéniho ptisobeni ve farnosti. Zadné misto nebo skupina
nejsou vynaty z hledani ducha Cirkve, které probiha v jejim nitru.

V pravém 1 levém extrému nékteti citili tak siln€, ze katolicka Cirkev neni to, to by méla byt, ze s ni
zptetrhali svoje vazby. Nékteti si zvolili budovani cirkve podle svého, narokujice si, Ze oni jsou témi, kdo
ochranuji "pravé" katolictvi. Nékteti se pfipojili k jinym cirkvim a prohlasovali, Ze fimské katolictvi
ztratilo kontakt s "opravdovym" kiestanstvim.

Richard Rohr a ja véfime, ze pravda je k nalezeni pravé v tom Sirokém stfednim uzemi, kde je ona tenze
zakouSena nejvic. Spravné je se nepiidat k pokuSeni uniknout k extrémlm, ale pfijimat katolické dédictvi
spolecné s praci na proméné instituciondlni Cirkve zevnitf. Spolu s vérnosti Siroké tradici minulosti
muzeme doufat, Zze ovlivnime smér Cirkve do budoucna.

Ti, kdo naslouchali Richardovym promluvam v r.1985 dosli k poznani, jakou vyzvou je byt opravdové
katolickym. Kdyz jsem poslouchal zaznamy téch rozhovort, citil jsem, Ze Richardova reflexe by si
zaslouzila dosdhnout S$ir§iho publika. S jeho povolenim a povzbuzenim vydavatelstvi St. Anthony
Messenger Press jsem na sebe vzal ukol zpracovat vSechny ty pasky a napsat knihu, kterd vyjadiuje
zkuSenost s tradici, kterou pfijimame za svou.

Doufam , ze ti, kdo budou ¢ist tuto knihu, plnéji oceni uz zminénou vyzvu, abychom byli hluboce
zakofenéni v minulosti a souc¢asné piechazeli spolu s katolickou Cirkvi do jednadvacéatého stoleti.

Joseph Martos
Allentown College



3. UVOD

Proc¢ byt katolikem?

Tuto otazku si v pfedchozich generacich katolici nikdy nekladli. Lidé, kteti premysleli o svém ptipojeni
ke katolické Cirkvi, si ji moZzna piipoustéli, ale sami katolici ne. Kdo se narodil jako katolik, tak jednoduse
ptijal viru, jeji tradice a vyznani.

Cirkev dala t€ém z nas, ktefi jsme se narodili a vyrostli mezi katoliky, silny smysl pro identitu. Katolictvi
nam feklo, kdo a co jsme byli jako lidské bytosti, jako kiestané a dokonce i jako jednotlivci. Byli jsme
ziveni a udrzovani tou velkou matetskou instituci, znamou a respektovanou jako Svata Matka Cirkev.

Katolictvi bylo celistvym pohledem na svét, thrnnym systémem mysleni, citéni a chovani. Mohli byste
pravé tak dobfte prestat byt katolikem, jako napt. pfestat byt ¢ernochem — coz opravdu jde tézko. Mozna, ze
byste mohli formalné odejit z instituce, ale nemohli jste zménit zplisob, kterym jste byli nauceni se divat na
svét, Boha, nabozenstvi, nebo sami na sebe.

Dnes se katolicka Cirkev hodné odliSuje od té z ptfedchozich generaci. Program aggiornamenta papeze
Jana XXIII nebo "obnova" uspély daleko 1épe, nez si kdo mohl predstavit. Americké katolictvi se hodné
1i81 od toho, které tu bylo pred 60. lety. Druhy vatikansky koncil nas uvedl do obdobi ekumenismu, kdy se
zbotilo mnoho bariér mezi katolickou Cirkvi a dal§imi kiest'anskymi denominacemi.

VEtsi otevienost Cirkve je dobra a vétsi piijeti ostatnich je také dobré. Ale Cirkev bez hradeb ma také
téz8i praci pfi definovani sama sebe. Dnes neni tak snadné fici, co odliSuje fimské katolictvi od jinych
forem kiestanstvi.

Mladi katolici dnes — ti, kdo vyristali ve zménach II. Vaticana, vnimanych uZ jako "normalni" - nemaji
témet smysl pro nabozenskou identitu, kterou méli jejich rodice.

Oni nevidi velky rozdil mezi jejich Cirkvi a cirkvemi, kam patii jejich pratelé. V n¢jakém okamziku
svého zivota, obvykle na zacatku dospélosti, jsou tedy postaveni pfed vaznou otazku: ,,Pro¢ byt
katolikem?*

Star§i katolici dnes také n€kdy sami sebe pfistihnou, jak pochybuji o Cirkvi. Z celé fady divodl se
mohou citit popouzeni k odchodu a pfipojeni se k n¢jaké jiné. V jejich ptipad¢ ale zni otdzka spis jako:
,,Pro¢ zustat katolikem?*

Ale bez ohledu na to, jakym zplisobem je otazka poloZena, je tieba na ni odpoveédét.

Odpovéd na tuto otdzku ale nemuize byt jednoducha. Katolickda Cirkev neni mala instituce. Katolicka
vira neni né¢jaky snadno vyjmenovatelny soubor vyznani. Katolické dédictvi neni kratkou tradici.

Abychom mohli odpoveédét na otazku poctivé a piimo, musime se probrat dobrym i $patnym. Musime
dojit k ocenéni toho, co je na katolictvi dobr¢, ale také musime byt upfimni v pfiznani nedostatkti. Tato
témata budou zpracovéavana ve dvou nasledujicich kapitolach.

Abychom odpovedéli na tuto otdzku americkym katoliklim, musime se podivat na to, co znamena byt
katolikem v dnesnich Spojenych statech. Musime najit zptsob, jak muzeme zit se zralou virou v nasi
spolecnosti, vstupujici do jednadvacatého stoleti. Dalsi kapitola se proto zabyvéa otazkou katolictvi ve
Spojenych statech.

Nakonec, abychom odpovédéli na otazku osobnéji, se musime ptat, jakou osobnosti se mizeme stat,
pokud vezmeme nasi katolickou viru vazné. Musime se pozorné zadivat na Zivoty téch lidi, ktefi nalezli
osobni naplnéni v zivot¢ podle své viry az po krajni mez. Posledni kapitola piedstavuje obrazy
vyznamnych katoliki, zvlasté téch, které nazyvame svatymi.

Dokonce ani potom, co zodpovime nasi otazku ¢tyfmi riznymi zplsoby, nebudeme mit naSe téma
vyCerpané. Byt katolikem znamend vice, nez co mize byt feCeno ve ctyfech kratkych kapitolach.
Pfinejmensim jsme ale udé€lali prvni krok. A dal si kazdy z nds uz musi ptidat vlastni divody pro to byt,
nebo zustat, katolikem.



4. CO JE DOBREHO NA TOM BYT KATOLICKYM?

Tradice.

Odpovéd’ na otdzku této kapitoly miize byt obsazena v jednoduchém slove: tradice. Kdyz ale dnes
vétsina lidi slysi toto slovo, tak se s veétsi ¢asti jeho obsahu miji. Lidé totiz inklinuji k tomu myslet ne na
tradici, ale na zvyky.

Zvyky jsou celkem vzato zpusoby, kterymi délame véci kazdy rok stejné€. Jednotlivci a rodiny, farnosti a
Skoly, mésta a zem¢, dokonce firmy a jiné instituce, ti vSichni maji své vlastni tradice. Rodina mize mit
svou tradici v setkdvani se vSemi piibuznymi pii Dni dikuvzdani. Obchodni spole¢nost miize mit tradici
slaveni svého zaloZeni spojenou s trhem pod Sirym nebem a piknikem.

Zvyky jsou individudlni a mohou se ménit. Katolickd Cirkev napft. pfi svych vefejnych bohosluzbach
jednou uzivala fectinu, pak latinu. Soucasnou tradici je modlit se v rodném jazyce.

V hlubsim smyslu slova, tradice je pronikavéjsi a dlouhodobéjsi, nez zminéné zvyky. Slovo samo
pochézi z latinského fradere, které znamena ptredavani. Dokonce i kratkodobé zvyky se pfedavaji z roku na
rok. Dlouha tradice je pfenasena staletimi, kde formuje a obohacuje kazdou novou generaci.

Kultura je tradice pravé v tomto hlubsim smyslu slova. Mizeme myslet na kultury geograficky, jako na
evropskou nebo stfedovychodni nebo jihovychodni asijskou. Muzeme chépat kultury etnicky, jako
Span¢lskou nebo némeckou nebo japonskou. Nakonec se miizeme soustiedit na néjaky aspekt zivota a
mluvit o ndboZenstvi nebo o politice nebo o technologii jako o tradi¢nich.

Katolictvi je tradice v tomto hlubsim kulturnim smyslu. Je celym zptisobem mysleni a prozivani zZivota,
Boha a sama sebe. Je zplisobem, jak se chovame a reagujeme na lidi a situace. A 1 samo katolictvi je ¢asti
tradice mnohem S$irsi a delsi — Zidovsko kiestanské tradice, ktery byla velmi ovlivnéna zapadni evropskou
kulturou.

Katolictvi je nabozenskou tradici s obéma kulturnimi elementy, vychodnim i zapadnim. Ackoli
7idovstvi a rané kfestanstvi zadalo na Stfednim Vychodg, Cirkev byla od doby konverze Rimské fise ve
ctvrtém stoleti prevazné zapadné orientovana a hlasani evangelia ve zbytku Evropy zacalo az poté v
sedmém stoleti.

Nase tradice je spiSe jako velky strom s vychodnimi kofeny, pfeneseny do zépadni plidy a zirodnény
evropskymi zivinami. Jako vychodni tradice, kiestanstvi je tradici moudrosti. Ta obsahuje cestu zivota a
obyceje pro jednani s Bohem a bliznimi zplsobem, ktery ztélesiiuje moudrost starovéku. NaSe tradice
obsahuje moudrost duchovni tradice osobniho ristu a mezilidskych vztaht, jejiz nejvétsim vyjadienim je
Bible. Stary i Novy zakon se v prvni fadé zabyvaji tim, jak by lidé m¢li zit ve vztahu k Bohu a spolu

Jako zapadni tradice je kiestanstvi tradici praktickou. Génius Rimské fise byl v jeho pragmatické
schopnosti vladnout mnoha riiznym skupinam a udrZet je mezi sebou v miru. Katolictvi zdédilo tento dar
organizace a pouzilo ho k evangelizaci Evropy a ke spravé Cirkve ve stfedovéku. Tato tradice naSla
zpusob, jak uchovat moudrost Pisma svatého a soucasné upevnit viru v zapadnim svéte.

Kazdy zahradnik vi, Ze spravné mnoZstvi hnojiva miZe podpofit rist stromu a zvysit jeho plodnost, ale
ze prili§ mnoho hnojiva mu muize poskodit kofeny a plodnost snizit. Bohuzel, dopad zapadni kultury na
kiest'anstvi nase nabozenské koteny poskodil.

Jak katolictvi, tak protestantismus (ktery vyrostl z katolictvi v 16. stoleti) timto poskozenim naSich
vychodnich kotfent utrpély. Zapomnéni naSeho zidovského dédictvi zptisobilo antagonismus kiest’anti proti
zidm. NaSe pohrdani moudrosti Pisma svatého, zvIasté versi z prorokli a evangelii, zplsobily evropskou
toleranci k valce. Nase zanedbani JeziSova uceni a ptikladu prvnich kifestanii zpisobilo zapadni toleranci
honby za bohatstvim.

V nasi tradici pragmatismus Zapadu ¢asto zastifiuje duchovnost Vychodu. Zapadni mysl je orientovana
ven, smérem ke svétu kolem. Miluje objevovani, analyzovani a vytvareni novych véci. Moderni véda a
technologie jsou produkty zapadniho mysleni. Vychodni mysl je naopak orientovana dovnitf, smérem
k lidskému srdci a dusi. Dava piednost soustfedéni se na vnitini svét ducha, na centrum citi , hodnot a
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postoji. V zapadnim kiest'anstvi, jak protestantském tak katolickém, pievlada funkéni a institucionalni nad
duchovnim a osobnim.

Katolictvi ve svych nejlepsich plodech spojilo duchovnost Vychodu a prakti¢nost Zapadu. Dalo vyriist
duchovnim velikanim ve svych svatych, velikdnim intelektu ve svych velkych teolozich a velkym
postavam v oblasti spravy v mnoha jeho biskupech a papezich. Umoznilo vzniknout velkym hnutim jako
mnis$stvi, scholastice a feholnim fadim tehdy, kdy je svét nejvice potteboval. Bylo dynamickou tradici
praktické spirituality, moudrosti pfevadénou do praxe.

Katolictvi ve svych nejhorSich projevech syntézu mezi vychodnim a zapadnim myslenim neudrzelo.
KdyZ se rovnovaha zacala naruSovat, nejcastéji se pfiklonilo smérem k zdpadnimu pragmatismu. Pak se
stalo uzkym a pravné formalistickym, autoritafskym a ovladajicim, neosobnim a prospéchaiskym. Z toho
n¢kdy prameni ptisnd tradice instituciondlniho funkcionalismu.

Nemizeme rozumét celé katolické tradici bez toho, aniz bychom se podivali pozorné na jeji uspéchy i
selhani, jeji velikost 1 slabost. V nasledujici kapitole se budeme divat upfimné na jeji temné stranky. Nyni
ale prozkoumame bliZe svétlou stranu nasi tradice.

4.1.Ocenéni, dik za stvoreni
Katolictvi bylo tradi¢né oteviené plivabiim svéta a celého Boziho stvotfeni. Baseni od Hilaire Belloc fika:

Kdekoli katolické slunce sviti,

je mnoho smichu a dobrého piti.
Pfinejmensim vzdycky to tak byvalo:
Benedicamus Domino!

Posledni tadka, latinsky vyraz pro "At nam Péan zehnd!", vyjadfuje vdécnost za dobré véci Zivota a
d€kuje Autorovi stvofeni. Svym vlastnim zplsobem tato baseil opakuje, co Pismo fikd o Sestém dni
stvofeni svéta:

Biih videl, Ze vSechno, co ucinil, je velmi dobré. Byl vecer a bylo jitro, den Sesty. (Geneze 1:31).

Ve svém zakladu je katolicka tradice spojena s dobrotou svéta a radostnosti Zivota. Rikd nam, abychom
se radovali a t&sili se ze vSech velkych i malych potéSeni, kterd k nam ptichdzeji od Boha skrze stvofeni.
To ma maéloco spole¢ného s puritdnskou virou, ze potéSeni je hiiSné a ze krasa je pokuseni od d’abla.

Pokud jsme ale k sobé upiimni, musime si pfipustit, Ze puritdnstvi nékdy nas katolicky nazor infikuje. V
Sestnactém stoleti protestanti vinili katolickou Cirkev za korupci a svétskost, a v reakci na to se katolici
pokouseli puritdny v Cistot¢ piekonat, a to obzvlasté v sexudlni moralce. Obc¢as jsme byli v naSich
postojich k sexu a dalSim télesnym radovankam vice puritany, nez katoliky.

Cas od ¢asu nékteii kiestané nevéfili v to, Ze stvofeni je zcela dobré. Zpo&atku se gnostikové a dalsi
"super-duchovni" skupiny domnivaly, ze materidlni svét je zly, ale byli za to povazovani vétSinou kirestanti
za kacite. Ve stiedoveéku se néktefi mnisi domnivali, Ze sex je hiiSny, ale Cirkev odpovédéla prohlaSenim
svatosti manzelstvi. O n¢kolik stoleti pozdéji katolicti puritani (nazyvani Jansenisté) odsuzovali vSechny
pozitky a smyslovost, ale Cirkev jejich uceni oficiadlné odmitla.

Ti z nas, kdo pochazeji ze severskych evropskych kofentl (zvlasté irskych a némeckych), zdédili tento
jansenisticky negativismus tak jako tak. KnéZzi a jeptiSky Casto prezentovali Spatné chovani v sexualité jako
nejhor§$i mozny hiich. Jako Ameri¢ané jsme také adoptovali velky kus puritanstvi od naSich
protestantskych sousedt. Nasi pristéhovali dédecci a babicky se jisté nechtéli zdat byt méné mravnymi, nez
lidé kolem nich!

Starsi katolicka tradice mé ale své koteny ve Stfedozemi. Palestinci a Rekové, Italové a Francouzi,
Spanélé a Portugalci byli vzdy ve vétsi pohodé ve svych télech, neZ severni Evropané. Sedlaci a chudaci ve
vétsing "katolickych zemi" vZdy dovedli ocenit dobré véci, které jim priroda nabizi. Jidlo a piti, sex a déti
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jsou prostymi, ale nejzakladnéjsimi radostmi, které nam zivot miize dat. Vzdyt jsou to, konec koncii, Bozi
dary.

To je také pficina toho, ze katolictvi je ze své podstaty svatostné. Svatost je znameni Bozi milosti k
nam. Katolickd moudrost fika , Ze svét a vSechno v ném je darem od Boha a jeho znamenim. Sedm
svatosti, které slavime v kostele, uziva vodu a olej, chléb a vino a lidsky dotyk jako znameni Bozi milosti.
Katolici vidi Boha prosvitat skrze vSechno stvofeni, a tak Cirkev uziva dary stvofeni i ve svych

Jinak feceno, pro katolictvi a pro delsi zidovsko-kiest'anskou tradici maso zprostiedkuje ducha. T¢lo je
prostiedek, skrze ktery se lidska osoba vyviji psychologicky, rozumové i duchovné. Materidlni svét je
korytem pro BozZi pfizen, skrze dobrotu tohoto svéta zaZivame BoZi milost. Mizeme dokonce fici, Ze
stvofeni je kosmicky prostiedek Boziho uméleckého Ducha. Je platnem, na které Bih maluje tak, abychom
mohli vnimat bozskou krasu nasim srdcem, kdyz ji nemizeme vidét naSima oc¢ima.

Jesté jinak teCeno, katolicka teologie je inkarnacni. Kdyz slySime o vtéleni, hned myslime na JeziSe,
kdy BoZi slovo se stalo télem (masem). Bereme vtéleni mnohem vaznégji, nez ti, kdo si mysli, Ze JeZi$ byl
Bohem uvnitt a ¢lovékem navrch — jakymsi typem nadptirozené¢ho Clarka Kenta, ktery vypadal lidsky, ale
vespod byl vSemocna bytost. Katolicky vyklad vtéleni uz od prvnich koncili Cirkve byl, Ze Jezi§ byl
zaroven pln¢ lidsky a pln€ bozsky - ne na 50% Bulih a na 50% muz, ale na 100% lidsky pravé tak, jako na
100% bozsky.

Pokud je Jezi§ BoZim vtélenim, pak je také jeho zjevenim a odhalenim. V Jezi$i je mystérium Boha
odhaleno zpisobem, ktery miizeme vidét i tehdy, kdyz mu ne zcela porozumime. V JeziSové zivoté je Bozi
ziva prizen a milost oCividna. V JeziSovych slovech k nam Bith promlouva takovym zplsobem, ze ho
muzeme slysSet. V JeziSovych skutcich je Bozi aktivita na svété prokazana. V lasce Kristové nam Bih
ukazuje, jaka je skute¢na Bozi laska. Ve smrti a zmrtvychvstani JeziSe ndm Bih odhaluje tajemstvi nasi
definitivni spasy.

Protoze Jezi§ je poslednim zjevenim Boha, Jezi§ je tedy jeho zdkladni svatosti. On je nejvétSim
znamenim BoZzi lasky, pfitomnosti a aktivity ve svété. Svatostnost JeziSova ale neskoncila
nanebevstoupenim. Ona pokracuje v Cirkvi, kterd je od dob sv. Pavla nazyvana T¢lem Kristovym. Cirkev
jako Bozi lid pod vedenim Kristovym ztélesiiuje Bozskou ptitomnost ve stvofeni podobné, jako to délal
Jezis jako jednotlivec. Cirkev je v podstaté svatosti Boha ve svéte.

To je pficinou, pro¢ katolicka Cirkev tak velmi zdiraziiuje svatosti. My véfime, Ze pravé tak jako lidé
pred 2000 lety piisli do kontaktu s Bohem, kdyz se odvazili byt dotknuti (poblaznéni) JezisSem, lidé dnes
prichazeji do kontaktu s Bohem, kdyz jsou dotykani vodou, olejem a lidskyma rukama. My jsme umistili
do centra nasi bohosluzby néco tak prostého a zékladniho, jako je jidlo v podob¢ chleba a vina. Veceie
Pané je katolicky zptsob jak vyjadrit, Zze cesta k Bohu nevede v prvni fadé skrze soukromé rozjimani, ale
skrze vzajemné sdileni jidla. NaSe bohosluzba neni tak moc slovni a intelektualni, ale télesna a vztahova.
Liturgie je spole¢na oslava kazdodenni reality - naseho sdileni Zivota v Kristu mezi sebou.

V protikladu k tomu protestantské cirkve inklinuji ke zdiraznovani Bible. Odebrali oltaini stll ze stiedu
kiestanské bohosluzby a umistili tam kazatelnu. Kazani Pisma svatého je dilezité, ale ma své nasledky ve
stylu bohosluzby, ktery je vice slovni nez svatostny.

Pro vétsi ndzornost jesté z druhé strany, vychodni nabozenstvi jako hinduismus a buddhismus inklinuji
ke zdirazinovani meditace. Odebiraji bohosluzbé spoleCensky rozmér a dé€laji ji zélezitosti jednotlivce.
Osobni modlitba je diilezita, ale rozjimani samo o sobé vede do stylu ndbozenstvi, které je vice soukromé
nez spolecné, vice intelektudlni nez inkarnacni (ztélesiiujici).

Katolicka tradice, ktera reflektuje ve své teologii a bohosluzbé oboji, je inkarnacni a svatostna. Bere
svét vazné a povzbuzuje nds nachazet Boha ve svété. Bere lidskou aktivitu vazné a povzbuzuje nas,
abychom byli ve svété jako JeziS. Cirkev uci disledné o socidlni spravedlnosti, protoze véri, ze o Bozi
spravedlnosti by se mélo nejen hovofit, ale méla by byt ve svété lidskych zalezitosti ztélesinovana.

Jak si katolici ceni stvofeni mizeme vidét také v kiestanském uméni. Nabozenské mozaiky a sochy se
datuji uz od Rimskych dob. Stiedovéci kiestané vyjadfili svoji viru ve vznesenych, vysoko se ty&icich
gotickych katedralach a barevnych oknech s vitrdzemi. Renesance (ktera zacCala v Italii) dala
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nabozenskému uméni a architektufe (jako napf. basilika sv. Petra v Rim&) novy rozmér nadhery. Neméli
bychom zapomenout ani na moderni hudbu, rozvinutou z gregorianského chordlu, a také Ze moderni drama
zacalo stfedovékymi ndbozenskymi hrami. Katolickd moudrost oceiiuje dobro nejen v Bozim stvoteni, ale
také v lidské tvofivosti.

4.2. Univerzalni obraz, vSeobecnd vize

Piivodni vyznam slova catholic je "univerzalni, v§eobecny". Cirkev byla poprvé nazvéana katolickou ve
starovéku, kdyZ se kiestanstvi rozsifilo na celou Rimskou #i3i. Prvni koncil vieobecné Cirkve se sesel v
roce 325, a na tomto a nasledujicich koncilech biskupové celého tehdejSiho svéta formulovali katolickou
viru. Souhrnem univerzalni, celosvétové viry je Nicejské krédo - pojmenované po koncilu v Niceji - které
vyznavame pii msi kazdou nedéli.

Katolicka Cirkev ma celosvétovou viru doposud a Cirkevni vize je univerzalni stile. Letmo to
zahlédneme pii cestdch papeze Jana Pavla II. Vidime, jak je pozdravovan a vitan Severo-, Stiedo- i
JihoameriCany, Evropany, Asiaty i Africany. SlySime ho mluvit mnoha jazyky, ale jeho sd€leni obsahuji
vzdy univerzalni viru Cirkve. PapeZova vize piekracuje narodni hranice a vidi jednotu vSech lidi v Kristu.

Katolickd Cirkev neni stitni cirkev. Tak jako Spojené¢ narody je dnes jednou z maéla opravdovée
mezinarodnich instituci na svété. Jako Cerveny kiiz vyjadiuje potieby lidi, prekradujici narodni identitu
nebo politickou ideologii. Zvlast¢ v zemich tretiho svéta je Cirkev v jedinecné pozici zprostiedkovatele
mezi politickou levici a pravici. Protoze nepatii k zadné zemi, tak mtize piinaset Sir§i pohled do sporti mezi
soupeficimi stranami, seSikovanymi napt. za Spojené staty nebo Sovétsky svaz.

Katolicka Cirkev je také multikulturni cirkvi. V minulosti katolictvi vzkvétalo ve starovéké kultuie
Stredniho vychodu, stfedozemni kultufe Rimské #ise, sttedovéké kultute zapadni Evropy a v modernich
kulturach Evropy a Ameriky. Dnes katolictvi neni jen evropské a americké, ale také romanskeé, africké a
asijské. Kamkoli cestujete, mizete se setkat s katolickymi bratry a sestrami, slavicimi svou viru v Krista
jejich vlastnim, jedine¢nym kulturnim stylem. Lidé vSech ras a kultur pfijimaji katolickou viru a zaroven
jsou touto univerzalni Cirkvi pifijiméni.

Protoze je Cirkev vSeobecna, vold nas to k univerzalnimu pohledu. Jak se svét stava kazdym rokem
mensSim, potiebujeme pohlizet na kazdého jako na naSeho souseda. Zafindme si uvédomovat, ze
nemuzeme piedstirat ani kulturné, ani politicky a ani ekonomicky, ze se svét otaci kolem Spojenych stati.
Cirkev si uz davno uvédomila, Ze aby se mohly vSude naplnit potfeby Boziho lidu, tak se jednotlivé vlady
musi divat dal za jejich vlastni zajmy. Nase vira je uz vétsi nez vétSina z nds docetiuje, vyhani z nas nasi
uzkoprsost a pfipravuje nas na globalni zodpovédnost.

Pastytsky list americkych biskupt, Vyzva k miru a ekonomické spravedinosti pro vsechny, odrazi tento
globalni nahled pravé tak, jako encyklika papeze Jana Pavla II. o socialnich problémech. Biskupové i
papez nam piipominaji, ze mir Kristhv nemlze byt vynucen vojenskou silou, a ze spravedlnost Boziho
kralovstvi nemiiZze byt uskute¢néna ani komunismem, ani kapitalismem. Mir Kristiv znamené harmonii, ne
napéti, a spravedlnost Bozi znamena spolupraci, ne soupeteni.

Prili§ mnoho katolikli dnes tuto univerzalni vizi nema4, a tak jejich vira neni opravdové katolickd. Maji
uzky, provincni pohled, namisto opravdové katolického - vSeobecného. Nechdpou, ze byt katolikem
znamena byt nejprve kiestanem a teprve potom AmeriCanem. Nedavaji vyzvam evangelia pfednost pied
pozadavky vlastenectvi. Upadaji do modlafstvi, které odsuzovali proroci a které zavrhl i JeZis.

Selhavanim své katolické vize se tito katolici zpronevétuji vlastni tradici. Jejich katolictvi se nezdé byt
v ni¢em odlisné od jinych néarodnich cirkvi. Vice nez to, oni ho svazuji s jejich vlastnimi z4jmy a vzdavaji
se svobody, ktera vyplyva ze schopnosti délat nezaujaté, spravedlivé tisudky.

Katolikim by nemélo nic branit v tom, aby posuzovali politiku a ekonomii ze S§irSi perspektivy,
piekracCujici historické a narodni hranice. Katolicka tradice prevySuje malicherné politikatreni a kratkozraka
pravidla.

Jestlize jsme opravdovymi katoliky, musime se divat na svét a vSechny lidi v ném z Bozi perspektivy,
ne ze sebestiedného hlediska. Katolicka pfedstava pocita s Bozi péci o celou lidskou rodinu.
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4.3. Celistvy pohled

Katolické site pohledu ptirozené vede k holistickému (celostnimu, z 7ec.holos-celek) nahlizeni reality.
Katoli¢ti myslitelé se divaji na Zivot z mnoha riznych pohledl a pokouseji se vidét jednotu, kterd vSechny
spojuje. Zadny lidsky tvor se nemiiZze divat na vesmir ze vSech perspektiv najednou. Jen Bozi védéni
objima celou realitu do jediného kosmického obrazu. V katolické tradici se ale filozofové a teologové
divaji na véci z riznych pohledi, aby rozvinuli sviij smysl pro celek.

Tento katolicky cit pro vzajemné propojeni celé reality je zakladem toho, cemu fikame teologie. Je také
podkladem pro naSe hledani spojitosti mezi kiestanskou virou a tim, co mlizeme objevit védeckym
vyzkumem a na$i vlastni zkuSenosti. Po filozofii (kterd sahd do piedkiestanskych dob) je nejstarsi
intelektualni disciplinou na svété pravé teologie. Jednou z nejstarSich definic teologie je "vira hledajici
porozuméni”. Katolicky idedl je diivéfovat v Boha, véfit co zjevuje Pismo svaté a piijimat co Cirkev uci,
pfi soucasném respektovani rozumu a logiky a podporovani badani a poznani.

Kdyz se kmeny barbart ptehnaly Evropou a zpsobily pad Rimské fiSe, mnisi opatrnd piepisovali
kiehké rukopisy tak , aby nebyla staroveéka véda ztracena. Ve stfedovéku kiestansti ucenci zalozili Skoly,
které se pak staly velkymi evropskymi univerzitami. Navzdory hlouposti cirkevnich ufednikl, ktefi
odsoudili Galilea za jeho tvrzeni o tom, Ze se Slunce netoc¢i kolem Zemé, moderni véda vyrostla z Gsili
ktestanti rozumét Bohem stvofenému vesmiru.

Sv. Augustin se pokousel rozumét historii z perspektivy katolické viry. Sv. Tomas Akvinsky nejprve
prostudoval celou stfedovékou védu, nez sepsal svou velkou Summa Theologica, ¢tytsvazkovy "souhrn"
teologie. Dalsi katoli¢ti uc¢enci pokrocili v 1€katstvi, zdkonodarstvi, astronomii a biologii. Katolici véfi, ze
pokud jsou ve své vife pevné zakotveni, nemuseji se citit ohrozeni jakymikoliv védeckymi znalostmi.
Teilhard de Chardin integroval evoluci do svého kiestanského porozuméni kosmu.

Tato kosmicka katolickd vize se n€kdy blizi mystickému jasnozieni o tom, jak je celé stvoreni
uspotfadano podle BoZiho planu. Sv. Tomas mél pred koncem své teologické kariéry mystickou zkuSenost,
a mnoho Teilhardovych spisi mé v sobé mystického ducha. Svati, které Cirkev uznava za velké mystiky,
jako napt. Terezie z Avily a Jan od Kiize, zakouSeli, jak se cely lidsky zivot uskutecituje v ramci Boziho
planu pro cely svét. Svym zplsobem byli ekology, protoze vidéli spojeni mezi pfirozenym a
nadpfirozenym fadem mnohem diive, nez se slovo ekologie stalo médou.

Pokud by katolicka tradice zlstala pouze vychodni, tak by se zfejmé stala Cist€ mystickou. Vychodni
kfestanstvi pravoslavnych cirkvi ma hodné¢ mystickou ptichut. Protoze vSak byla ovlivnéna zépadni
kulturou, tak je katolicka intelektualni tradice také védeckou a praktickou. Rada klade otazky, navrhuje
teorie, d¢ld vyzkum a uvadi myslenky do praxe. Katolicti teologové pouzivaji jazykoveédu a archeologii
k tomu, aby porozuméli Bibli; zabyvaji se historii a antropologii, aby porozuméli lidské povaze; vyuzivaji
psychologii a sociologii, aby rozuméli lidskému chovani; a ptijimaji mySlenky z ekonomie a politiky, aby
rozuméli modernimu svétu, ve kterém Cirkev objevuje samu sebe. Katolicti védci véfi, ze neexistuji zadné
nepiekrocitelné rozpory mezi objevy fyziky, chemie a biologie na jedné stran¢ a Bozim zjevenim na strané
druhé. Katoli¢ti pedagogové integruji svétskou vzdelavaci teorii do svého vyuCovani nabozenstvi. A
katoli¢ti administratofi se nerozpakuji vypuj¢it si moderni techniky fizeni, aby jim pomohly v provozu
Cirkevnich instituci. Katolicky pfistup k Zivotu na vSech trovnich je celistvy a integracni.

Tato otevienost k celku lidskych znalosti dnes pro vSechny kiestany neplati. Nekteti fundamentalisté
zaviraji o¢i pred dikazy o evoluci s tim, ze jde proti popisu stvofeni v knize Geneze. Nékteii protestanti
trvaji tak siln€¢ na pravde Pisma sv., ze pak maji malou vaznost k tomu, co nds mohou naucit pfirodni védy.
Nekteti charismatici davaji tak silny dliraz na osobni nabozenskou zkuSenost (jako zkuSenost byt "narozen
znovu") ze nepiemysleji o kiestanské socidlni odpovédnosti. A ve vSech denominacich jsou taci, ktefi jsou
pravné formalisticti a strnuli ve svém pfistupu k moralce.

Katolici ovSem také nejsou vici témto druhiim kratkozrakosti odolni. Pokud zapomnéli nebo nikdy
neziskali celistvy pohled katolické tradice, mohou byt praveé tak fundamentalisti¢ti, mySlenkove uzavieni a
pravné formalisticti, jako jini kiestané.
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Ale katolici, ktefi rozuméji a ocenuji Sitku své tradice, maji podivuhodnou schopnost v§echno spojovat
a vidét v jeho zékladni jednoté. Pro Sirokou katolickou moudrost je vSechno pravda pochazejici od Boha,
at’ uz je zjevena nebo objevena.

4.4. Pozvani k osobni svatosti

Uz zminény celistvy pohled mlze byt nejen intelektudlni a teoreticky, ale také bytostné prakticky.
Moudrost katolické tradice je v tom, Ze Zivot jednoho kazdého z nds by mél mit tak velkou hodnotu, jak ji
Bih zamyslel. Biih nés stvofil, abychom byli $t'astni - zili v krdlovstvi (pokud pouZzijeme biblicky vyraz) a
chovali se podle naSeho plného duchovniho potencidlu (pokud pouzijeme moderni vyraz).

Cirkev byla vzdy zaujata svatosti. Obcas lidé kladou rovnitko mezi svatosti a sddrovymi svatymi,
ostatnim vzdalenymi a vytrZenymi ze Zivota. Dnes chapeme, Ze svatost je celistva, ze prava svatost je
zivena svatou virou, kterou nam Bih dal, abychom se stali v§im tim, ¢im nas Bih chce mit. Kdyz se
narodime, nas$ zivot je Cist¢ potencialni. Nasim zakladnim tkolem v Zivoté je ho uskutecnit. Naplnéni této
moznosti, zvlaste¢ jejiho duchovniho rozmeéru, je v opravdovém sebeuskute¢néni, neboli svatosti. Slova
"cely (whole)" a "svaty (holy)" pochazeji (v angli¢tin€) ze stejného kotenu.

Moudré katolicka tradice nikdy netikala, Ze potiebujete byt samotaiskym mnichem nebo klauzurovanou
jeptiSkou, abyste se stali svatymi. V minulosti katolictvi ptedstavovalo mnichy, jeptiSky a knéze jako
idealy zejména proto, ze si stfedovéka spolecnost téchto vzd€lanych lidi povazovala. Dostalo se jim
prilezitosti Cist a studovat, meditovat nad Pismem svatym a modlit se — a to v dobé, kdy se lidé museli
protloukat Zivotem bez vyhod moderni védy a prumyslu.

Nicméné kdyz se divame na Cirkevni kalendar svatych, vidime tam oslavené rybare a farmare, manzele
a manzelky, bohaté a chudé¢, vojaky a ucence, dokonce krale a kralovny. Kazdy je povolan k tomu, aby
dosahl naplnéni své moznosti byt opravdu celou a svatou osobou, bez ohledu na své zaméstnani nebo stav.

Jednim z nejvétSich piikladl tohoto dosaZeni celistvosti jsou mystici. Sv. Terezie z Avily byla jednou z
nejemancipovangjsich Zen své doby. Cestovala Spanélskem 16. stoleti, obnovovala klasterni Zivot a
dodavala energii dennim rozjimanim a komunikaci s Bohem v modlitb¢é. Sv. FrantiSek z Assisi byl svou
posedlosti vnitini svobodou a krajni jednoduchosti tak ptitazlivy, Ze nez umftel, tak frantiSkansky Zivotni
styl prejaly tisice muzi a zen. Svaté a mystiky jejich celistvy nahled na zivot osvézuje. Vidi se takovymi,
jaci jsou, a zvou Boha, aby je ud¢lal takovymi, jakymi se maji stat.

Tato spiritualita celistvosti je hodnotna, ale také narocné. Katolicka svatost nespoc¢iva v postoji Jezis a
Ja. Nestaci chodit v nedéli do kostela a nechat zbytek svého zivota neproménény. Prava svatost vyzZaduje
konverzi celého cloveka, pretvoreni celé osobnosti. A to vyZaduje konverzi vaseho zivotniho stylu bez
ohledu na to, kde zijete nebo ¢im se Zivite.

Kazdy dnes chce byt Stastny. Lidé své §tésti hledaji v bohatstvi, sile a uspéchu, a kdyz to selze, tak
hledaji $tésti zase v nécem jiném. Néktefi dokonce objevuji vyhody rozjimani, ale nékdy svétské rozjimani
vede vice k opousténi zivota, nez k jeho plnému prozivani. Moudrost katolické tradice je v tom, ze aby
cely zivot ziskal vyznam a energii, tak je zapotiebi jak svétska aktivita, tak i komunikace s Bohem.

Katolické chapani duchovniho rozvoje ¢loveéka konverzi zacind, ale také fikd, Ze konverze musi stale
pokradovat. Zivot kiestana je procesem nepietrzitych konverzi a ristu do stale vice Kristu podobné
osobnosti. Neni v ném zadny konkrétni okamzik, kdy si katolik d€la na "spasu" narok, jak to délaji nckteti
evangeli¢ti protestanti. Pfibéhy svatych ukazuji, Ze oni o svatost stale usilovali. Dokonce i znama katolicka
poboznost kiizové cesty predpoklada, ze zivot kiest'ana je proces. Je cestou, kterd prochéazi jednotlivymi
zastavenimi a vede nds postupné rtiznymi problémy, léckami a urdazkami. Ti, kdo vytrvaji ve vérnosti a
vife, vstoupi hloubé&ji do Kristova zZivota.

Nastésti nase zachrana a nasSe Stésti nezavisi na nds samych. Buih je s nami, laskyplné se chape
iniciativy, nabizi ndm zachranu a vola nas ke svatosti. Tohle je vyznam milosti. Bozi pfizen a milost jsou
pozvanim a silou, kterd zasahuje az do nas samych. Ale my sami se musime Bohu otevtit, abychom mohli
byt jeho Duchem naplnéni. Musime s tou milosti, kterd je ndm pro naplnéni naseho zivota nabidnuta,
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spolupracovat.

Kupodivu naSe spoluprace neni ani tak v "délani" jako spis v "nedélani". Moudrost svatych je v tom, ze
se zastavili dostate¢né dlouho na to, aby mohli ve svém srdci naslouchat Bohu a nechat si od N¢; fici, jak
byt opravdové §tastnymi. Riist v Duchu, riist v duchovni dokonalosti (jak to mame ve zvyku nazyvat), je
totéz, jako rist v Kristu. To znamend vzdat se naSi omezené predstavy o tom, ¢im mizeme byt, a vstoupit
do procesu ztotoznéni se s Kristem, zatimco se prave tim stdvame opravdové sami sebou.

Paradoxné, osobni naplnéni spociva ve zfeknuti se sama sebe a davani piednosti druhym. To znamena
pienést se pies potfebu byt milovan k tomu, abych sam byl milovnikem. To znamena nechat nasi potfebu
raznych véci minulosti a objevit $tésti v jejich odsouvani stranou - dokonce dévat stranou i sami sebe, jako
to udélal Jezis.

V katolické tradici je konecné zadostiuc¢inéni slibeno tém, kdo se vzdaji svého faleSného a soukromého
ja pro to pravdivé a celistvé ja, které se naléza v Bohu. Jezis slibuje, ze "kdo by chtél zachranit sviij Zivot,
ten o n¢j prijde; kdo vSak piijde o zivot pro mne a pro evangelium, zachrani jej." (Marek 8:35). Toto je Cast
vyznamu ukfizovani; kiizem dojit ke zmrtvychvstani, do nového zivota.

Kdyz pustime sami sebe, umoznime Bohu, aby nds zachytil. Kdyz pfestaneme fidit své Zivoty,
umoznime Bohu, aby nas ucil. Kdyz se piestaneme pokouset upevnit a naplnit sami sebe, miizeme nechat
na§ zivot naplnit milosti. Zivoty sv. Frantiska z Assisi, papeze Jana XXIII a matky Terezy z Kalkaty
vyzatuji milost, kterou obdivuji dokonce 1 nekatolici. Katolickd moudrost je v tom, Ze Zivot ze svobodné
vile a milosti je nejvét§im naplnénim, které¢ mize ¢lovek zazit.

4.5. ZkuSenost spolecenstvi

V osaméni je tézké slySet Pana, jak néas vola ke svatosti. A pokud se pokousime do toho jit sami, je
témeéf nemozné na toto povolani odpovédét. Sv. Pavel poznamenal, Ze vira pochazi ze slySeni, a slySeni
pochéazi skrze ty, kdo nam ptinaSeji dobré zpravy o spase. Neodkazoval nas jen na slySeni nasima
vlastnima uSima, ale také k hlubSimu naslouchani, které musime délat v naSem srdci. Je tézké ziskat cit pro
vnimani naplnéni Bozich zaslibeni, pokud nezazijeme jejich naplnéni v zivotech lidi kolem nds. A je jesté
téz8i délat "nedelani" v osobnim odevzdani se Bohu bez podpory druhych, ktefi tim prosli, a bez podpory
téch, kdo také celi potiebam, kterych se snazime vzdat pfi pokusu setkat se sami se sebou.

Nasi pristehovali dédeckové a babicky méli podivuhodny smysl pro katolické spolecenstvi v etnickych
farnostech velkych mést a ve venkovskych farnostech zemédélskych a dilnich méstecek. Katolici spolu
vyrustali, chodili spole¢né do Skoly, spolecné pracovali a spole¢né se ucastnili bohosluzeb. Farnosti byly
dostate¢né¢ malé na to, aby duchovni spravce znal kazdého jménem a také byly dost sousedské, aby si lidé

Velké stiedoveké katedraly nebyly v Evropé postaveny stavebnimi firmami, ale kiestany, ktefi chtéli
vyjadfit svou viru praci svych vlastnich rukou. Dokonceni nékterych znich trvalo 1 vic nez sto let.
Spole¢nému usili vénovali svlij ¢as a talent generace kameniki, tesafi a sklait, zatimco jini obyvatelé
mésta dodavali jidlo a material pro délniky.

To stejné platilo 1 na zacatku osidlovani Ameriky. Katedrala v Plains v zapadnim Kansasu, kde tézili v
lomu i rodice Richarda Rohra, byla postavena katolickymi rodinami mistnich usedlikli. Kazdy mésic
otcové 1 synové tahli vozy se spoustou kamene na stavenisteé a kazdym rokem mohli vidét, jak ovoce jejich
usili dostava tvar. Kdyz byl kostel dokoncen, tak ti némecti katolici v Kansasu skutecné vnimali, Ze toto
misto bohosluzby vyjadiuje existenci jejich spolecenstvi.

Do zna¢né miry jsme tento katolicky smysl pro spoleCenstvi v sou¢asné Americe uz ztratili. Stali jsme
se Casti mobilni spole€nosti, ktera nezlstane na jednom misté nikdy dost dlouho na to, aby tam mohla
zapustit koteny. Lidi, se kterymi se vidime kazdy den nejéastéji, pravdépodobné nenavstévuji stejny kostel
jako my. Mnoho farnosti je tak velkych, ze funguji jako obchod, neosobné. Na ned€lni msi se mnoho lidi
citi spi$ jako anonymni publikum, nez jako spolecenstvi ve vite.

Vétsina americkych katolikl Zije svou viru v osaméni. Pokud védi o tom, jak zapasi se svou virou jini
lidé, nejspiSe to je diky cetb& knih a Casopisti, ale ne od nich osobné. Katolici vétSinou nesdileji svoje
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otazky a nazory, ani svoje potize a vitézstvi s jinymi, ktefi maji stejné myslenky a zkuSenosti. Katolici se
spolu vétSinou ani nemodli, ani spolecné nestuduji Pismo svaté. Spolecné ani neodpocivaji, ani spolu
netravi Cas, aby se vzajemn¢ 1épe poznali.

Jeden z divodl je v tom, ze my Ameri¢ané jsme zapadli do mytu drsného individualismu a
sttedostavovského uspéchu. Véfime, ze musime délat vSechno sami pro sebe, a Ze métitkem naSeho
uspéchu je nas vlastni oddéleny dim, nase vlastni soukromé automobily a vSechna ta zafizeni pro
pohodlny zivot nas samych. Byt uspéSnym znamend v nasi spolecnosti byt nezavislym. A 1idé, kteti museji
zéaviset na podpoie jinych, jsou ndm podezreli.

Tento mytus individualistického ispéchu je pro spolecenstvi katastrofalni. Lidé plati cenu sobéstacnosti
tim, ze se museji obejit bez vztahl, které by jejich zivot obohatily. Chudaci se museji obejit bez
odpovidajiciho bydleni, prace, vzdélani, dopravy a dokonce 1 jidla. Bohaci se musi obejit bez radosti, kterd
pochézi ze spoluziti s druhymi lidmi a sdileni Zivotnich potieb. Stafi lidé postradaji ptatele a rodinu, ktera
je nemuze nebo nechce navstévovat. Détem chybi rodice, ktefi se pokouseji usilovnéji pracovat, aby se
s nimi nakonec alespont na chvilku setkali. VétSina lidi se citi v zivoté osamocena, a tak se obraci k
alkoholu, 1éktim, televizi, sexu, jidlu, hazardnim hram a ptepychu, aby sviij pocit samoty piekonala.

Opravdovy kiestansky zivot je naopak spoleCensky. Prvni kiestané byli k sobé navzajem tak
pfipoutani, ze sv. Pavel nazyval kazdé spoleCenstvi "télem Kristovym". Kazda mistni skupina kiestani
byla socialnim télem, jehoZ dusi byl duch Kristiv. Zit jako Kristus znamena vydavat se jeden pro druhého,
obé¢tovat se jeden druhému a polozit za druhého i sviij zivot. Tak jako ruka nebo noha, usta nebo Zaludek
nemohou zit samostatné, kiest'ané se nepokouseli zit na vlastni triko. Jeden kazdy ptispival k obecnému
dobru a kazdy dostaval véci potiebné k tomu, aby mohl St’astné zit, at’ uz to bylo jidlo nebo Saty, duchovni
smérovani nebo emocionalni podpora.

Dokonce i starovéci Rekové, ktefi zili pred Kristem, si byli védomi, e pro plny lidsky Zivot je
spolecenstvi potiebné. Pro oznaceni osoby, ktera neméla ponéti o spole¢ném dobru, pouzivali slovo idios.
V jejich ocich byl jednotlivec, ktery zil jen pro sebe a bez starosti o zdar ostatnich, mravni idiot. V nasi
spolecnosti je naopak jednotlivec, ktery hromadi velké bohatstvi bez ohledu na to, co se stane s ostatnimi,
pokladany za finan¢niho génia.

Kiestanstvi, které na tomto starovékém smyslu pro spolecenstvi stavélo, Slo jest¢ dal. Jezis ucil, ze
pokud si nebudeme délat starosti s vécmi tohoto svéta, ale budeme se misto toho starat o druhé lidi,
dostaneme vSechno, co budeme pro nase télo 1 dusi potiebovat. Pro lidi ve starovéku (kteti byli pokouseni
svymi vlastnimi zajmy pravé tak, jako dnesni lidé) toto byla "radostna zvést o Bozim kralovstvi". Kdekoli
lidé pecuji jeden o druhého zptisobem, kterym se o kazdého stard nas Otec, tam Ziji v Bozim kralovstvi. To
je, tehdy jako nyni, radostna zvést pro kazdého, kdo n€kdy citil potiebu to ud¢lat sam o své ujmé.

Kdyz Cirkev dosahla takové velikosti, Ze nastalo nebezpeci ztraty tohoto smyslu pro spoleCenstvi, tak
ncktefi kiestané, kteti si chtéli toto povédomi Boziho kralovstvi udrZet, opoustéli mésta a Zili spolu na
venkové. Pracovali, modlili se a podporovali se navzajem ve spoleCenstvich, které pak byly nazyvany
klastery a které bychom dnes mozné mohli nazyvat kiestanskymi spolecenstvimi. Byla to mista, kde se
kfestané navzajem podporovali ve spolecném zivotnim stylu.

Klastery se staly centry kiestanského zivota stiedoveéké Evropy. Uchovaly moudrost starovéku po padu
Rimské ¥ise a polozily zéklady pro obrodu civilizace. Mnoho stfedovékych katedral bylo postaveno vedle
klastert, které inspirovaly lidi ke spolecné praci pro obecné dobro a pro BoZi slavu.

Mnoho evropskych mést také vdeci katolickému smyslu pro spoleCenstvi za svoje umisténi a ptivodni
podobu. Tradi¢ni evropské mésto s katedralou uprostfed, velkym nadméstim pied ni, podloubimi vSude
kolem a s fontdnami, kde si lidé mohli nabirat vodu pro sebe a sviij dobytek - takovéd architektura
promlouva o zivoté soustifedéném kolem pfirozené¢ho centra. Lidé se setkavali a hovotili o svych
kazdodennich zalezitostech, pracovali a vedli své obchody, a to vSe v dostupnosti pésky z mista, kde zili.

Casem komunitné zaloZeni kiestané objevili dalsi zptsoby, jak dokonce i v nejvétsich méstech Zit
pospolu. Kdykoli se zépadni civilizace rozrostla do t€ miry, Ze se stala znovu neosobni, Duch Jezistv vedl
lidi k vytvafeni novych spolecenstvi. Obvykle se tato spolecenstvi soustiedila na n€jakou formu apostolské
¢innosti, jako je péce o nemocné, bezdomovce nebo nevzdélané. Tato spolecenstvi se nazyvala "feholni
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fady" spiSe nez klastery, protoze podtizovali své Zivoty feholnim pravidliim i tehdy, kdyZ vSichni nezili na
stejném miste.

Dnes, kdy se mnoho z naSich tradi¢nich fadii rozrostlo do institucnich proporci, katolici opét hledaji
nové formy spoleného Zivota. Rada feholnich komunit tihne k mensim, vice osobné Zijicim usporadanim.
Modlitebni skupiny, duchovni hnuti a bazova spoleCenstvi, to jsou vSechno pokusy ozivit toto katolické
charisma v modernich podminkach.

V na$i individualistické spolednosti je tohoto daru spoledenstvi velmi zapotiebi. Zit spolu v duchu
JeziSoveé a po zpisobu prvotni Cirkve je zejména katolickym darem zapadni kultufe. Protestantismus
celkem vzato tento dar ztratil, protoze pfili§ naléhal na individudlni odpovédnost za vlastni Zivot pied
Bohem. Protestantska etika prace byla uz od doby vzniku této zemé¢ v tom, Ze spasa duSe se zrcadli
v osobnim  hmotném blahobytu. To vedlo k velkému darazu na osobni uspéch prostfednictvim
hospodatské soutéze, ¢asto bez ohledu na prosperitu ostatnich.

Nase americka spole¢nost byla formovana vice protestantskou, nez katolickou tradici, a tak katolici ve
své touze byt Ameri¢any nevédomky tento protestantsky ndhled adoptovali. Katolicka liturgie mluvi o
spoleCenstvi a mnoho kazani je adresovdano jemu, ale vétSina katolikd jim naslouchd velmi
individualistickyma usSima. Dokonce 1 kdyz se pohnou smérem ke spoleCenstvi, jsou ¢asto motivovani
predstavou o tom, "co je v ném pro m&". Lid¢, kteti se ptipojili ke spolecenstvi Novy Jeruzalém, si pii
pohledu zpét uvédomili, ze se vice zajimali o to, jaky prospéch jim spoleCenstvi pfinese, nez o to, jakym
pozehnanim by mohli byt pro ostatni. Kdyz se jejich ocekavani nenaplnilo, tak odesli a hledali jina mista,
ktera by je uspokojila.

Ztrata spolecenstvi v kiestanstvi je charakterizovdna syndromem televizni evangelizace. Televizni
kazatelé hlasaji zvést o individudlni spase, ktera se rovnd duchovnimu narcismu. Nabizeji spasu
izolovanym jednotliveim za podminky, pokud si v soukromi svych vlastnich domovt feknou, ze vefi v
JeziSe. Tito duchovni neptivadeji k povédomi o spase v Cirkvi a skrze Cirkev. Nemaji zaddny smysl pro
radostnou zvést o Kralovstvi. V&na Skoda, ze mnoho lidi v televiznim publiku je tvofeno prave katoliky,
ktefi ztratili kontakt s komunitnim védomim jejich vlastni tradice.

4.6. Povolani k socidlni transformaci

Prave tak, jako povolani k osobni konverzi vede dal pres jednotlivce ke spolecenstvi, tak také i pozvani
do spolecenstvi nakonec vede dal. Katolicka moudrost si dobfe uvédomuje, ze lidska potieba byti pro
druhého nemtize byt uspokojena individualni zboznosti, a je si také dobie védoma, ze Cirkevni poslani
nemuze byt spojeno se sebestfednosti spolecenstvi.

Pokud ziti evangelia neznamend vic, nez formovani spolecenstvi, pak by nebyl zadny divod, aby
Cirkev rostla vic, nez jen do malé skupinky stoupencii, kteti pfijali JeziSe jak spasitele. Kfestanstvi mohlo
zlistat malym nébozenskym hnutim, soustfedénym kolem apostolti a jejich nasledovnik.

Apostolové si ale uvédomili, Ze dobra zprava, kterou pfinesl Jezi§, byla minéna nejen pro né&, ale pro
cely svét. Svym kazanim a svou sluzbou Jezi§ vyhlasil, Zze neuvéfitelna laska jeho Otce je rozsifena na
kazdého, a skrze svou vlastni smrt a zmrtvychvstani Jezi§ také umoznuje kazdému po smrti povstat k
novému zivotu. UZ od samého zacatku apostolové vidéli, Ze jejich tikolem je pfinést evangelium do celého
svéta a privést cely sveét ke Kristu.

Poslanim Cirkve je dokoncit, co apoStolové zacali. Cirkev je znamenim Kristovy pokracujici
pritomnosti ve svéte. Praveé tak, jako apostolové prohlésili, ze Jezi§ uz neni déle mrtvy, ale zivy a zjevil se
v jejich stiedu, Cirkev prohlasuje, Ze Kristus zZije a pusobi ve svété, a slavi tuto realitu Zivota ve vecefi
Pané. Naplnéna Duchem Bozim, Cirkev pokracuje ve sluzbé JeziSové hlasanim bezmezné lasky Bozi a
péci o ty, kdo nevéri, Ze by se o né nékdo mohl zajimat. Toto jeji plisobeni je svatosti Jezise ve svéte, a tu
piipomina svaté pfijimani - spolecenstvi, které¢ chce mit Jezis s kazdym.

Vecete Pan¢ ale neni jen o spoleCenstvi. V prvni ¢asti eucharistické liturgie je hldsano slovo Bozi v
Pismu svatém. Cirkev je misto, kde je uchovavano a u¢eno slovo Bozi jako ptiprava na skutecnost, Ze On
zije. Jak vime, tak jeSt¢ predtim, nez byly sepsany casti Nového Zakona, si spoleCenstvi kiestanil
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predavalo JeziSovy piibéhy a ucilo druhé zit zpisobem, ktery umoznil Jezis. Jinymi slovy, Cirkev byla
drive, nez Pismo. Vetejné poslani vytvoftilo verejné piibehy.

Vecete Pané nekonci sv. pfijimanim, ale tim, Ze je nam feeno, abychom "vysli ven milovat a slouzit
Bohu". Délame to jednotlivé svou laskou a sluzbou spolecenstvi, které je t€lem Kristovym. Ale délame to
také spolecné jako jedno télo, laskou a sluzbou Kristu kdekoli se nalézé, dokonce v "nejmens$ich z mych
bratii" (Matou§ 25:40). Poslanim Cirkve je pfindset lasku a sluzbu JeziSe ke vSem lidem, na konec svéta a
do konce Casu.

Cirkev jako Cirkev ma proto poslani, kterym piesahuje samu sebe. Jeji misi je rozsifeni Kralovstvi ke
vSem lidem a transformace svéta do Boziho kralovstvi. Z téchto diivodt katolicka tradice vzdy pattila mezi
socidln¢ transformacni tradice, a to jak pretvafenim spolecnosti uvniti Cirkve, tak také pretvafenim
spole¢nosti mimo ni.

Cirkev sama se chape jako proménéna spolecnost. Jako misto, kde je Bozi laska zakouSena ve
spoleCenstvi a slavena v liturgii. Je mistem, kde Bozi odpusténi je dano vSem a potvrzeno ve svatosti. Je
mistem, kde BoZi sluzba je pro vSechny a je potvrzena duchovnim Ufadem. Je mistem, kde moc Ducha
mohou vSichni pfijimat a zakouSet v napravenych Zzivotech a proménénych vztazich. Hlavni casti
Cirkevniho posléani je byt sama sebou. Byt Cirkvi, byt tim, co Cirkev znamena, tedy v¢etn¢ sluzby a lasky
k tém, co stoji mimo ni.

Katolickd Cirkev tradi¢né zahrnuje tuto ¢ast své mise do soustavné sebeobnovy. Nékteii katolici vefi, ze
obnova zacala II. vatikdnskym koncilem v 60. letech, ale tento koncil byl v déjinach Cirkve jednadvacaty.
Ve skute¢nosti byla vétSina ekumenickych koncilll svolana prave kvili reformé a obnove.

Reformy v Cirkvi zacaly jiz v Novozékonnich dobach. V 15. kapitole knihy Skutkii apostolskych
cteme, ze kolem roku 50 se apostolové shromazdili v Jeruzalémé, aby diskutovali o tom, zda nezidovsti
konvertité budou muset dodrzovat zidovské piepisy o jidle a dalsi zvyky. Shromdzdéni predstavitelé
rozhodli, ze pro dobro celé Cirkve tyto zidovské tradice nebudou novym konvertitim z pohanstvi
vnucovany. V dopisech sv. Pavla také vidime, Ze se pokousel neustale napravovat spolecenstvi ktera zalozil
tim, Ze je volal k Zivotu v plnosti evangelia, které jim kazal.

Cirkev se obnovovala klasternim (monastickym) hnutim, které zacalo ve Ctvrtém stoleti, a pocetnymi
klaSternimi reformami v stoletich nasledujicich. Devaté stoleti bylo uvodem do dlouhého obdobi
sttedoveké obnovy, ktera zacala liturgickymi zménami, pokracovala revizi Cirkevniho prava a vyvrcholila
rozvojem scholastické teologie ve 13. stoleti. Tridentsky koncil v 16. stoleti byl v podstaté reformni koncil,
ktery byl svolan, aby odpovédél na vyzvy protestantské reformace. Stoleti, kterd nasledovala, vidéla vznik
mnoha feholnich fada az do dnii dnesni Cirkve. Kazdy novy feholni fad se pokousel obnovit zevniti néjaky
aspekt Cirkve.

Je jasné, Ze si katolickd moudrost uvédomuje potiebu sebekritiky a sebeobnovy. Katolicka tradice riistu
ve svatosti vold nejen jednotlivce, ale také celou Cirkev ke konverzi a pferodu. Ti kdo protestuji proti
zméndm, uskutecnénym od II. vatikdnského koncilu, a kteti naznacuji, ze Cirkev opustila svou tradici, na
ni ziejm¢ maji dost kratkokozraky pohled. Maji na mysli jen tradici z doby pied Ctyimi staletimi a
ptrehlizeji zmény, které v Cirkvi béhem staleti po Tridentu opravdu nastaly. Jest¢ dulezitcjsi je, ze ztraceji z
o¢i dvoutisiciletou historii rGstu a obnovy v Cirkvi, kterd velkou tradici katolictvi vytvari.

Takovi "tradicionalisté" jsou proto ve skuteCnosti anti-tradicionalisty. Naivné zaménuji katolictvi, jak se
s nim setkali pfed nékolika desetiletimi, s katolictvim, jaké tu existovalo po staleti. Prosluly anglicky
teolog John Henry Newman objevil pted vice nezZ sto lety, Ze "rlst je proména, a byt dokonaly znamena
meénit se Casto”. Kdyz kardindl Newman psal ta slova, tak bylo zvykem vnimat Cirkev jako "dokonalou
spolecnost". Jen malo lidi jeho doby bylo tak obeznameno s Cirkevni historii jako Newman, a on jasné
vidél, Zze schopnost Cirkve pifizpusobit se a rust tvori nedilnou soucast této jeji dokonalosti.

Katolické volani po socialni transformaci ale ptesahuje samy hranice Cirkve. Zapadni spolecnost byla
kfestanstvim transformovana znovu a znovu a Cirkev byvala Casto (pokud ne vzdycky) v této socidlni
transformaci aktivni. Katolici se vzdy starali o dobro vSech lidi.

Ve starovékém Rimé piedstavitelé Cirkve protestovali proti gladiatorskym hram a dal§im formam
zabijeni ze sportu. Kfestaniim bylo zakdzano takové "vetfejné hry" navstévovat a nakonec Cirkev piiméla
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vladu, aby je postavila mimo zakon. Cirkevni pfedstavitelé byli také napomocni pii pfijimani zakont, které
chranily prava vdov a sirotkil, omezovaly otroctvi, redukovaly interrupce a zajiStovaly vézintm lidské
zachéazeni.

Ve stiedovéku Cirkev chranila sedlaky proti tyranii Slechticii. Poskytovala utocisté tém, kdo porusili
nespravedlivé zdkony nebo kdo byli pronasledovani za protesty proti hrubému zachazeni a
nespravedlivému zdanéni. Vyhlasila omezeni takzvaného boZzského prava krald Bozim zidkonem
spravedlnosti, a vystupovala jako apelacni odvolaci soud pro lidi, kterym bylo ukfivdéno civilnimi soudy.
Navrhovala teorii "spravedlivé valky" omezit valecnd zvérstva a dokonce vyhlasovala "Bozi pfiméfti”,
které zakazovalo bojovat v ur€itych posvatnych dnech.

Klastery byly prvnimi nemocnicemi pro choré a prvnimi hotely pro unavené poutniky. (Jak "nemocnice
angl. hospital", tak 1 "hotel" pochézeji ze stejného slova hospes, znamenajici toho, kdo poskytuje
pohostinstvi). Klastery byly prvnimi Skolami stredovéku a mnisi ucili nejen nabozenstvi a klasické nauky,
ale také praktické metody strojirenstvi a zemédélstvi. Muzi a zeny plnénim nébozenskych piikazi o byti
"ve svéte, ale ne ze svéta," nesli tuto tradici péce o lidské blaho mimo klastery a do celé spolecnosti. Jeden
feholni ad, Mercedariani, se vénoval vykupovani kiestanskych otrokd od nekfestanskych piratd a jeho
pravidla §la tak daleko, Ze kdyz nemohli vykoupit chycenému ¢lovéku svobodu, nabizeli vyménou sami
sebe.

V moderni dobé misionafi bojovali proti zotro¢eni Africanll a Indidnt v zeméd¢lskych spole¢nostech.
Papezové Lev XIII. i Pius XI. psali encykliky odsuzujici odlid§tovani tovarnich délnikd v primyslovych
spole¢nostech. Oba volali po spravedlivéjsim rozdéleni svétového bohatstvi mezi bohaté a chudé narody.
Papez Jan Pavel II. podobnym zplisobem volal po zlepSeni pracovnich podminek a poktestansténi trhu.
AmeriCti biskupové nepiestavaji protestovat proti vykofistovani prace imigrantli, obraceji pozornost
vefejnosti k nesnazim farmarskych rodin, vyzyvaji k podpote bezdomovcii a osob s AIDS a odsuzuji
zavody ve zbrojeni a pouziti jadernych zbrani.

Na druhé¢ stran¢ jsou katolici, ktefi véfi, ze by se Cirkev neméla plést do zaleZitosti spolecnosti. Chtéji,
aby se Cirkevni ptedstavitelé drzeli pouze "ndbozZenstvi" a nemluvili do ekonomie a politiky. Pozaduji, aby
se katolictvi zabyvalo jen prospéchem ducha, ale ne blahem lidi ve svéte.

Takovi katolici ale pravé tak jako ti, kdo protestuji proti zménam uvniti Cirkve, ztratili kontakt s
katolickou tradici socidlni pfemény. Nemaji celistvou vizi katolictvi, ale vidi posvatné a sekuldrni jako dvé
oddélené oblasti. Nemaji na paméti, ze se Cirkev vzdy starala o to, jak se s lidmi zachazi a jak spolu
jednaji navzajem. Zapominaji, ze integralni ¢asti poslani Cirkve je pusobit pro uskutectiovani Boziho
Kralovstvi na zemi tak, jak je to jen mozné.

Péce Cirkve o lidské dobro, a zvlasté o dobro chudych a nerovnopravnych, vyvéra ptimo z katolického
porozumeéni ristu v celistvosti a univerzalni spase. Blih chce, aby kazdy doséhl svého plného potencidlu,
aby byl tak celistvy, tak svaty, jak jen mozno. To zaprvé znamend dosdhnout naplnéni zakladnich potieb
lidi tak, aby byli osvobozeni od fyzické a emociondlni bidy. A zadruhé to znamena naplnéni duchovniho
rozmeéru jejich osobnosti, dortistani k duchovni zralosti v Kristu skrze jejich vztah s Bohem a skrze setkdni
se s potfebami ostatnich. Evangelium je zprava, kterd ma byt sdilena na kazdé arovni lidského Zivota,
télesné a emocionalni pravé tak, jako duchovni. Kiestanstvi je zplisob zivota, ktery zahrnuje jednotlivce,
spolecenstvi 1 spole¢nost. Dobra zprava je v tom, Zze Bozi sila, sila Svatého Ducha, je k dispozici jak pro
spasu dusi, tak pro zachranu svéta.

Ptijimat katolickou vizi znamena nikdy se nespokojovat s vécmi tak, jak jsou. Lidé jsou stale zratiovani
a trpi Utiskem. Lidé vzdy potiebuji byt uzdraveni a osvobozeni. Ale aby bylo mozno ukoncit vétsi dil
bolesti a zranéni, spole¢nost musi transformovat sama sebe. Byt katolikem znamena najit si misto v dlouhé
tradici téch kiest'anskych socialnich reformatorti, ktefi se vzdy nasazovali za proménu svéta tak, aby se vic
podobal Bozimu kralovstvi.

4.7.Hluboky smysl pro historii
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Katolické védomi je historickym védomim. Ugastnit se katolické tradice znamena byt si védom, Ze nase
Cirkev existuje dlouho a Ze nase zidovsko-kiestanské dédictvi je jesté starsi.

Katolicka Cirkev dava pocitovat svou pfitomnost a je ovlivilovana zapadni kulturou uz témét 20
stoleti. To je ctyfikrat nebo pétkrat déle nez nejstar$i protestantskd denominace a desetkrat déle, nez
Spojené Staty. Pattit k Cirkvi s tak dlouhou historii dava katoliklim jedine¢nou historickou perspektivu.

Pfinejmens$im by mélo. My Ameri¢ané piili§ Casto Zijeme v naléhavosti pfitomnosti. Zapominame, Ze
vétSina problémi, kterym Celime dnes jako jednotlivei i jako spolecnost, pied Cirkvi stdla po staleti.
Reseni mnoha problémi jednotlived (obvykle oznadovanych jako osobni hiichy) je v Zivoté podle
evangelia ve spole¢enstvi. Reeni pro mnoho socidlnich problémi (Sasto oznatovanych jako socialni zla)
je ve sdileni evangelia se svétem.

Jak rychle my Americ¢ané zapominame na to, Ze Anglicané byli kdysi nasi nepfratelé tak, jako jimi byli
jesté nedavno Némci a Japonci. Jak uplné zapominame na konverzi Ruska pted 10 staletimi a na to, Ze
vétsina lidi Zijicich pod komunistickou nadvladou jsou kiestané. Kdyz zapomeneme, Ze nejvice lidi, ktefi
by byli zabiti na§im jadernym Uderem, jsou nasi sestry a bratfi v Kristu, je snadné si je malovat jako
nepratele. Presto 1 nase historie ukazuje, ze ti, kdo byli jednou povazovani za neptatele, se mohou stat
prateli.

Za svou dvoutisiciletou existenci Cirkev zila pod krali a cisafi, v demokraciich a diktaturach, za
kapitalismu a komunismu. Katolicky pohled na historii ukazuje, Ze se nemusime bat Zadného politického
nebo ekonomického systému. Evangelium JeZiSovo mize byt zito kdekoliv, kdykoliv a za jakychkoliv
podminek. Je historickou skutecnosti, ze kiestanstvi ¢asto nejvice vzkvétalo pravé v obdobi nabozenského
pronasledovani.

Pokud zlistdvame napojeni na svou katolickou minulost, tak rozumime tomu, ze vélka fesi jen okamzité
problémy a vzdy zptisobuje nové. Dlouhodobé je jedinym moudrym feSenim riziko miru, a to ne miru silou
zbrani, ale miru, ptichazejiciho ze smélosti lasky, jakou miluje Jezis dokonce naSe neptatele.

Katolicky humorista jednou poznamenal, Ze "musime milovat naSe neptatele — a to vcetné naSich
farara"! V jakékoli spolecnosti nebo instituci lidé nenavidi mnohem spise ty, kdo je maji na starost, nez lidi
vn¢ skupiny. V Cirkvi si ¢asto uchovavame vyhranénou a intenzivni zlobu smérem k duchovenstvu nebo k
feholnikiim. Nékdy tento hnév miize byt osobni, kviili tomu, ¢im se na nas provinili, nebo ¢im nés odbyli.
Ale cCasto je nas hnév za to, co se v Cirkvi udélalo nebo naopak neudélalo, smétovan proti jednotlivci, se
kterym jsme se jesté nikdy nesetkali. Nebo proti autorité obecné.

Kdy néas hnév narista jako odezva na zmény v Cirkvi (at’ uz si myslime, ze zmény jdou pfili$ rychle a je
jich pfili§ mnoho, nebo Ze jsou piili§ pomalé a je jich pfili§ mélo), mohlo by to byt tim, ze se divame vic na
okamzitou situaci, misto abychom to nahlizeli historicky. Katolické historické védomi je tak ohromné
dlouh¢, Zze velké casti toho, co se déje (nebo co se nedafi d€lat) v Cirkvi, mize byt rozuméno pouze v
ramci historické perspektivy.

Uz jsme si tekli, ze ti, kdo jsou znepokojeni nedavnymi zménami v Cirkvi, nedoceniuji naplno
katolickou tradici institucionalniho vyvoje a socialni angazovanosti. A ti, které trapi selhani Cirkve pfi
pfilis pomalé proméné sebe samé nebo svéta, ti nedoceiiuji celou historii katolické tradice prave tak. Ta je
totiz konec konct velmi dlouhou tradici, ktera uz takovych zmeén vidéla dost.

Zatimco my jako jednotlivei mame sklon pohlizet na zmény v ramci let naseho zivota, Cirkev jako
instituce inklinuje k pohledu na zmény v ramci staleti. Vé&tSina Cirkevnich piedstavenych v Rimé si
naptiklad mysli, Ze zmény se maji uskute¢niovat pomalu v pribéhu generaci, protoze hlavni zmény v
historii Cirkve vzdy trvaly dlouho. Vidi pomaly vyvoj, napiiklad od kitu dospélych ke kitu déti, od
zenatych ke svobodnym knézim, od neformdlniho k formalnimu slaveni svatosti a z mala k mnoha
manzelskym zadkonlim, a tak jsou zmateni z pozadavkl urcitych kruhii na okamzité zavedeni zmén
v opacném sméru. Oni jsou naprosto spokojeni s tim, Ze se véci nechéavaji vyvijet pomalu, pod vedenim
Ducha Svatého, a dé¢laji institucionalni zmény jen kdyz je to opravdu nevyhnutelné.

To ale neznamena, ze v Cirkvi neexistuje zadna institucionalni setrvacnost ani osobni zat’atost jejich
videti — 6 nikoli! Ale je tfeba podotknout, Ze ne vSechna rezistence ke zménam je vysledkem zlomyslné
nebo chorobné strnulosti. Dost ¢asto Cirkevni ptedstavitelé odmitaji délat zmény ihned, protoze vidi, Ze
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pfijdou tak jako tak a to v dobé&, kdy snad k nim bude méné zaporna reakce.

Pomalost zmén casto trapi ty, ktefi vnimaji okamzité dobro, které by vyplyvalo ze zmén, jako napf. z
dovoleni laicizovanym knézim vratit se k aktivni sluzbé nebo z povzbuzeni laikl k ptevzeti vedoucich roli
a z decentralizovani autority hierarchie. Takové utrpeni je politovanihodné. Ptfinasi bolest mnoha lidem
dobré vule v Cirkvi, ktefi vidi, jak jsou plody takovychto moznych zmén niceny pred jejich o¢ima a jak na
vinném kmeni hynou. Pfitom témét vychutnavaji, jak by to bylo pro Cirkev i pro n¢€ osobné dobré, pokud
by Rim tyto zmény udélal hned.

Katolické historické védomi toto utrpeni neodstrani, ale zmirni bolest. Hluboky smysl pro historii nas
pfivadi k védomi, Ze zmény k lepSimu jiz mnohokrat nastaly, a to v néds udrzuje nad¢ji, ze dobré zmény
budou pokracovat. Davad nam védomi toho, Ze Duch vskutku vane Cirkvi a ta sméfuje stale k plnéjSimu
Zivotu a svobod¢. Nabizi ndm, abychom se soustfedili na zmény, které ve skute¢nosti uz probihaji, namisto
abychom naftikali na zmény, které se jesté neuskutecnily.

Mozna bychom mohli fici, ze jedna zvlastni dobré vlastnost, kterou je katolicka trpélivost, pochazi ze
zhodnoceni dlouhovékosti katolické tradice. Ta ndm pomahd otupit nasi netrpélivost s instituci a upustit
paru naseho hnévu na jeji predstavitele. Umozinuje nam divat se na Cirkev z perspektivy, ktera se blizi
tomu, jak se asi diva na dé&jiny lidstva Buh, a s urCitou mirou bozské trpélivosti. A to nam dava moudrost
spolupracovat s Duchem, v T¢le Kristové dé€lat to co mizeme, a zbytek ponechat v Bozich rukou.

4.8. Optimisticky postoj

VSechny v této kapitole probirané charakteristiky katolictvi vychéazeji ze zdkladniho optimistického
postoje k zivotu, lidské povaze a historii. Opravdové katolické védomi se diva na svét, ktery skute¢né
obsahuje dobré¢ i1 Spatné, ale soustied’uje se na to dobré. Katolictvi se diva na lidi a zdlraziuje to dobré v
nich a jejich potencidl pro jesté vétsi dobro. Diva se na zdary i1 nezdary v historii a trva na tom, Ze cesta
vzhiru ptevazuje nad poklesem.

Takovy optimismus neni vlastnosti v§ech ndbozenskych tradic. Dualistickd ndbozenstvi dé€li realitu na
hmotu a ducha a prohlasuji, Ze jen duchovni svét je opravdove dobry, a ze materidlni svét je v podstaté zly.
Kalvinska tradice protestantismu poklada lidskou povahu za tak zkaZzenou, ze dokonce 1 ti nejlepsi z lidi
jsou ve svém jadru hiisniky. Vychodni ndbozenstvi, jako hinduismus a buddhismus, pohlizi na historii jako
na iluzi, kterd v sob¢ skryva stale se opakujici ¢as vé¢n¢ se vracejici jednotvarnosti.

Katolictvi ptipousti realitu hiichu a zla, ale neza¢ind tam. Zacina dobrotou stvofeni a fikd, Ze zlo mtize
byt métfeno jen jako nedostatek dokonalého dobra, jak nezbytna nedokonalost svéta, ktery neni Bih sam.
Zacina ptivodni dobrotou lidské povahy a piedpoklada, ze hiich je druhotny efekt lidské svobody, nasledek
volby, kterd vedla na scesti. Za¢ina evolu¢ni koncepci historie, zac¢ind stvofenim svéta Bohem, odhaluje
krok za krokem osud lidstva a pfipousti, Zze se né¢kdy véci méni tim vic, ¢im vic se zda, ze zlstavaji stejné.

Tento optimisticky postoj prostupuje celou katolickou filozofii, teologii a moralku. Filosoficky
katolictvi véfi, ze lidsky tvor ma nekonecny potencidl vyvoje. Predpoklada, Ze smime poznavat a
poznavame Boha, i kdyz jen nedostatecné, a Ze naSe intelektudlni touha po védéni bude uspokojena, az
uvidime Boha tvaii v tvar. Predpoklada, Ze od té doby, co jsme byli stvoieni v duchovni podobnosti Bohu,
se mizeme a mame snazit chdpat vSechno co Bth udé¢lal a hledat bozskou jednotu toho vSeho. Hlasa, ze i
ta nejpokorné€jsi osoba by méla usilovat o vySiny svatosti a naplnit sviyj lidsky potencial.

Teologicky, katolictvi zacind jednotou vSech v Bohu, a az potom formuluje rozdily mezi bozskym a
lidskym. Katolickd nabozenskd predstavivost vidi Boha prozafovat vesmirem a odhaluje pravou
nekonec¢nost v nekonecnosti netplné. V§ima si zakladni jednoty vSech lidi a nazyva je détmi spolecného
Boha. Prohlasuje, Ze v Jezi$i bylo kompletné spojeno bozské i lidské, a Ze ten stejny Jezi§ je kompletné
pfitomny ve vecefi Pan€. Diva se na viditelny svét a vidi znameni Bozi pfitomnosti ve vS§em. V chlebé¢ a
vin¢, vod¢ a oleji, ohni a vétru, kouti a popelu, dotecich a dokonce i1 v sexu. Pfedpoklada, ze Bozi laska je
k nalezeni uprostied lidské lasky, Bozi spravedlnost je v jadru lidské spravedlnosti, a ze Zivot Trojice je v
srdci Zivotodarnych lidskych vztaht.

Z moralniho pohledu katolictvi zdlrazituje BoZi iniciativu vic, nez lidskou odezvu. Divé se na moralku
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spiSe z Bozi perspektivy lasky a odpusténi, nez z lidské perspektivy hiichu a selhani. Nékdy zachéazi v
tomto smeéru az ptili§ daleko, takze vzbuzuje dojem, ze si lidé, kdyz pak zajdou ke zpovédi, mohou dé€lat co
chtéji. Nekdy bylo az moc optimistické, kdyz hlasalo, Ze chudy dostane svou odménu v nebi a dovolovalo
tak bohatym uniknout zkoumani jejich svédomi ohledné socialniho htichu.

Jiné ktest'anské denominace, které zdiiraznuji lidskou odezvu, mohou svou mravni pfisnosti katoliky
zahanbit. Trvaji na doslovném zachovavani desatera piikazéani, na Cistém Zivoté bez hazardu, piti nebo
koufeni, na podpofe svych knézi desatkem, na udrzovani integrity rodinného zivota, na praci pro
zvestovani Krista svétu. Katolicka moralka miva sklon k uvolnénosti. OvSem kromé oblasti sexuality, kde
z kulturnich divodi byva az tizkostlive tvrda.

Ackoli katolicka Cirkev inklinuje k ptehliZzeni svych vlastnich mravnich nedostatkd, jeji Sirsi predstava
moralky je stale podstatné biblicka. Zidovsko-kiestanska Bible odhaluje Boha, ktery je laskavy a ochotny
odpoustét a chapat. Pismo svaté hovoii vymluvné o Bozi bezpodminecné lasce k lidem navzdory jejich
mravnim selhdnim a o Jeho stalém odpousténi lidem, kteti si svoji slabost ptiznaji.

Protestanti jsou casto zamilovani do citace Jana 3:16, kterd ukazuje, ze Blh se chopil iniciativy v
dramatu spasy: "Nebot Biih tak miloval svet, ze dal svého jediného Syna, aby zZadny, kdo v ného veri,
nezahynul, ale mél Zivot vecny". Mohou dokonce citovat list Efezskym 2:4-5, ktery zdlraziuje aspekt, ze:
"Buih, bohaty v milosrdenstvi, z velkeé lasky, jiz si nas zamiloval, probudil nas k Zivotu spolu s Kristem, kdyz
Jjsme byli mrtvi pro své hrichy. Milosti jste spaseni!". Piesto vSak tyto citace jsou jen dvé ze stovek, které
tvori zéklad katolického chapani, ze moralka zac¢ina a kon¢i uznanim nasi uplné zavislosti na Bohu.

Rika se, Ze katolictvi inklinuje k vytvoreni nékolika malo duchovnich velikand, a Ze protestantismus
inklinuje k produkci mnoha duchovnich trpaslikii. Ackoli je to pfiliSné zjednoduseni, mizeme v ném
zahlédnout pravdu. Protestantské Cirkve uméji zapojit lidi do biblického studia, sdilet modlitbu a
spolecnou bohosluzbu tak, ze se mnoho jednotlivct dozvi o Panu a zije podle Boziho slova. Pfilis casto ale
protestanti berou zacatek duchovniho rtistu za uplny a konecny cil kiestanského zivota. Zlistanou tréet na
startovni ¢afe vyvoje osobniho vztahu s Kristem (ktery je zdkladem, to je jasné) a nikdy se nedostanou za
zéklady konverze, moralky a modlitby.

Katolicka Cirkev je mistem, kde se miiZete poohlédnout po kiestanech, kteti jsou vétsi nez Zivot sam.
Jednotlivci jako Augustin a Tomas Akvinsky, Katefina Sienskd a Terezie z Avily, FrantiSek z Assisi a
matka Tereza z Kalkaty jsou skutecné hrdinskymi postavami. Jejich nabozenska ukaznénost je dovedla k
takové vysce duchovniho vyvoje a hloubce osobni integrace, Ze vzbuzuji na§ obdiv. Jsou témi skute¢né
celistvymi a duchovnimi lidmi kiestanské tradice. Jsou lidmi, které oznacujeme za svétce. A je faktem, ze
vSichni vychazeji z katolické Cirkve.

Nanestésti se ale vétsina katolikd tak daleko nedostane. Oni se dokonce ani o to nepokusi. Jen z odstupu
hledi k duchovnim obrim katolictvi, jako kdyby svati sami o sob¢ potvrzovali mravni Zivot cel¢ katolické
Cirkve. Vétsina katolikl nikdy neproZije osobni konverzi, nikdy se nedostane za rutinu modlitby, nikdy si
necte v Bibli a nikdy nedoroste nad striktné¢ dodrzovanou formalni moralku. VétSina katolikd se nikdy
nestane ani duchovnimi trpasliky.

Je to smutné, ale v mnoha ohledech je instituciondlni Cirkev pfi¢inou tohoto paradoxu. Cirkev
udrzovala nazivu velkou katolickou tradici, ale casto vSem, kromé& nékolika malo privilegovanych, ktefi
vstoupili do klastert a feholnich fadf, tajemstvi své vitality ukryvala. Casto $patné posuzovala svaté své
doby (prave tak, jako institucionalni zidovstvi perzekuovalo proroky Izraele), a glorifikovala je az pozdéji.
Masy katoliki stiedovéku 1 moderni doby byly vedeny k vife, ze svati byli spiSe neuvéfitelnymi
vyjimkami, neZ piiklady toho, na co by mohli aspirovat i oni sami. Cirkevni pfedstaveni se pfili§ Casto
spokojovali krmenim lidi drobecky, namisto aby je pozvali k hodovani na hostin¢ Boziho kralovstvi.
Kdyby se sttedovéka Cirkev chovala podle svého poslani, protestantskd reformace by to pak mozna uz
nevyzadovala. Kdyby se moderni Cirkev chovala podle své vize jednoty, Evropa by byla mozna uSetiena
bezpoctu nabozenskych vélek a dvou globalnich konfliktd, které zacali hlavné kiestané a ex-kfestané.

Selhani katolictvi jako instituce ukazuje na temnou stranu Cirkevni historie. Katolické uznani stvofeni
nékdy pftili§ zdtrazituje "dobry Zzivot" pro ty, kdo maji moc, ale pohrda potfebami chudakt. V minulych
staletich byla katolickd Cirkev spi$ provincni a piisné trvala na evropskych a italskych zplsobech, jak se
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maji délat vSechny jednotlivosti. Obcas Cirkev pozadovala legalistickou posluSnost namisto osobni svatosti
a trvala na stavajicim poradku vic, nez na socialni transformaci. Casto chybn& pozadovala konformitu ke
spoleCenstvi a potlacovala individualitu. Cirkev byla také zapomnétlivou ke své vlastni historii a n€kdy
nahrazovala mélkymi tradicemi svou vlastni o mnoho hlubsi a moudrejsi tradici. A katolictvi trpélo svymi
vlastnimi odriidami fundamentalismu a dogmatismu, namifené¢ho proti rozumu.

Abychom byli upfimnymi sami k sob¢ a pravdivymi k nasim kritiklim, tak si musime pfiznat, Ze ptes
vSechen svij jas katolictvi vrha i temny stin. A na jeho prozkoumani se zamétime ted. Vyzvou pro
katolika je znat o Cirkvi dobré i Spatné, ale také se k tomu dobrému piihlasit a na tom nejlepSim z nasi
tradice stavét.
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4.9. Pro osobni reflexi

1) Co mas na katolictvi rad(a)? Jak citi$, ze jsi ty sam(a) nebo jini mél(a) z téchto stranek katolictvi
prospéch?

2) Jaké mas povédomi o Siroké tradici katolictvi a také o mnozstvi tradic uvnitf n¢j? Jaké nabozenské
tradice si pamatujes z doby svého dospivani?

3) Kter¢ tradice dnes$ni Cirkve mas rad(a)? A které ne? A pro¢ je mas nebo nemas rad(a)?
4) Co znamenaji tyto rizné dimenze katolické tradice pro tebe osobné: ocenéni stvofeni, univerzalni vize,
celkovy pohled, pozvani ke svatosti, zkuSenost spolecenstvi, povolani k socidlni transformaci, smysl pro

historii, optimisticky postoj?

5) Pokud by se Cirkev chovala podle rozmért katolické tradice tak, jak byly popsany vyse, jak by se jeji
cesta mohla 1iSit od té, kterou zazivas s Cirkvi dnes?
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5. JAKA JE ODVRACENA STRANA (STIN) KATOLICTVIi?

) 4

Cim vessi svétlo, tim tmavsi stin vrhne. To plati pro jakykoliv svételny zdroj, at’” uz to myslime
doslova, nebo jen obrazné. Sluneéni stin na odvracené strané¢ Mésice je Cerny uplné, stin vrzeny svickou v
mistnosti je o hodné¢ me&kci. Dobry Clovek vyzatuje svétlo na vSechno zivé kolem. Velci a vlivni 1idé jsou
v déjinach témi ostrymi svétly - délaji hodné dobrého, ale mohou také hodné ublizit. To samé plati i o
velkych institucich, jakou je i katolicka Cirkev.

KdyZz mluvime o stinech osob nebo instituci, pouzivime termin z Jungianské psychologie. Podle
psychologa C. G. Junga mé kazdy Clovek cast sebe, které si je védom. Ta zahrnuje jeho kladné vlastnosti,
aspekty jeho osobnosti o kterych vi a na které je mozna 1 hrdy. Ale kazdy ¢lovék ma také tu stranu své
osobnosti, o které nevi. Ta je ukryta jeho zraku v temnoté& jeho vlastniho nevédomi. Casto to byvaji druzi,
kdo si je téchto zapornych vlastnosti védom, ale on sam je neregistruje. Muz miiZze mit napt. zvyk praskat
svymi klouby a nechape, ze tim druhé obtéZuje, nebo Ze je tim dokonce piivadi k Silenstvi. Nebo zena
miZze ztracet nervy nad svymi détmi a véfit, Ze je jeji vybuch citd umravni. Nevidi, Ze jeji vybuch citidl jim
ji také zosklivuje.

Nikdo neni dokonaly. VSichni mame odvracenou stranu naSi osobnosti a vSichni Sifime néjakou
temnotu do svéta kolem nés. To stejné plati i pro skupiny, spolecenstvi a instituce. Kazdy ma jisté dary
nebo charismata, které jsou zdroji svétla. Proto se lidé sdruzuji do skupin. Jsou ptitahovani svétlem které
vidi a chtéji mit prospéch z dari, které skupina poskytuje. Ale ani zddna skupina neni dokonala. Diive ¢i
pozd¢ji ti, kdo se k ni ptipojili, odhali i jeji nedostatky a narazi na jeji stin. Mohou se znechutit, ztratit
iluze, nebo dokonce ze skupiny odejit. Kritici jakéhokoliv skupiny, spoleCenstvi nebo instituce vzdy
kritizuji jeji temnou stranu.

Tak jako jas katolictvi pochazi z mnoha zdrojd, jeho temnota také. Jas katolictvi predevsim pochazi od
JeziSe. Ze zjeveni kterym byl a z evangelia které hlasal. Jas také pochazi ze zidovské tradice, do které se
Kristus narodil, a z Ducha, ktery dodal energii prvotni Cirkvi. Pfichdzi také z pastyiské moudrosti jeho
predstavenych, svatosti jeho svatych, vhledu jeho teologt a vérnosti jeho lidi po téméf 2000 let. Uhrnny jas
katolictvi je vyvrcholenim jeho dlouhé¢ a velké tradice.

Temnota katolictvi také pfichdzi z mnoha zdroju. Jezi§ netekl vSe, co by se dalo k evangeliu fici, a tak
kiestané¢ nckdy interpretovali jeho zpravu chybné. Jak vychodni tak zapadni kultura, ve kterych
kiestanstvi rozkvetlo, maji své dobré stranky, ale maji také své stiny. A tak i jednotlivci a instituce
historicky pfispivali ¢astmi svych vlastnich stinti ke spole¢né temnoté Cirkve. Cirkev dnes neni dokonalé
také kvuli stintim, které zdédila.

V kazdé osobé, v kazdé skupiné a dokonce v kazd¢ tradici jsou proto zastoupeny svétlo i tma, jas 1 stin.
Prvni kapitola hovotila hlavné o jasu katolické tradice. Ted’ je €as upfit sviij pohled do jeji temnoty.

5.1. Nekatolicke katolictvi

Stinem je to, co si doty¢na osoba neuvédomuje. Je to zkratka a dobfe nevédomi. Katolici maji ¢asto
velky smysl pro hrdost na svou tradici, jsou si védomi své dvacet stoleti trvajici historie a citi, Ze
celosvétova Cirkev je jejich.

Je zvlastni to tikat, ale smysl pro hrdost je Casto zakryvanim ignorance. VétSina katolika dneska vi, ze
jejich Cirkev ma velkou tradici, ale Casto ani netusi, co ta tradice obnasi. VE&di, Ze maji historii, ale neznaji
ji. Védi, ze Cirkev je v kazdé zemi svéta, ale mysli si, ze je vSude pfitomna stejné, jako v jejich vlastni
domovské farnosti. Jsou velmi provinénimi katoliky, velmi nekatolickymi katoliky.

Nekatolicti katolici nikdy nebyli vystaveni velké moudrosti katolické tradice. Zda za to vdécime
dne$nim nedostatkim v nabozenském vzdélani, nebo zda je to zplisobeno jinymi faktory, je vedlejsi.
Zaplava fakti, kterymi jsme denné bombardovani, miize snadno zpusobit, Ze moudrost katolictvi vypada
jako jen dal$i zajimava informace. Slozitost kazdodenniho Zivota mlze snadno udélat z jednoduchosti
evangelijniho pohledu pohled naivni. At uz z toho ¢i jiného divodu, katolici dnes nehledaji moudrost v
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Pismu svatém, ve svétcich a u mystikd, u filozofii a u teologt, kteti vSichni ptispivaji k velikosti katolictvi.
Misto toho, aby byli lidmi velkého ducha, jsou stejné¢ malomyslnymi jednotlivci, jako mnoho lidi v naSem
dnes$nim svété.

Nekatolicti katolici neznaji z historie své tradice viibec nic. Jako u vétSiny Americ¢ant, jejich mysleni je
nehistorické. A jestli pfece maji pro historii smysl, tak je pravdépodobné dost omezeny. Vi, Ze se
minulost hodné podobala sou€asnosti, nebo je jejich znalost minulosti velmi Utrzkovité a selektivni. Jejich
katolicky nahled tedy neni opravdové univerzalni, ale spi§ omezeny. Citi se ¢asti historické tradice, ale
jejich stinem je, ze o ni premysleji nehistoricky. PrinejlepSim jsou si védomi nedavnych tradic, ale pokud
jde o velkou katolickou tradici, jsou vedle.

Nekatoli¢ti katolici nemaji smysl pro spolecenstvi. Jsou individualisti, tak jako vétSina lidi moderni
doby. Mysli nejprve na sebe a teprve pak na druhé. Mysli nejprve na svou farnost, nebo na svoje mésto,
nebo na svou zemi — a teprve az potom na ty druhé. Nejednaji na prvém misté ze starosti o obecné dobro.
A kdyz uz vyhledavaji spolecenstvi, nejcastéji se ptaji, co tim ziskaji sami pro sebe. Chtéji mit vyhody
spolecenstvi bez toho, aby mu pfinaseli prospéch. Sice jest¢ mluvi jazykem spolecenstvi, vychvalujicim
"farni rodinu", "cirkevni spolecenstvi", "Bozi lid", ale jejich jazyk skryva temnou skute¢nost, ze vétSina
katolikt ma individualistické védomi. Vedou izolované zivoty a nezajimaji se o osamélost ostatnich.

Tyto tfi prvky ze stinu soucasného katolictvi piesly pfevazné z naSeho zapadniho dédictvi. Zapadni
kultura, jak uz bylo feceno v ptfedchozi kapitole, je orientovana vic na prakticnost, neZ na moudrost.
Zapadni védomi si pamatuje jen nejbliz$i minulost, aby mohlo manipulovat s nejbliz§i budoucnosti. To
neslouzi historickému védomi ani v jednom sméru. Zapadni spolecnost je individualistickou uz od 16.
stoleti, a tak neméa ani smysl pro spolecenstvi, ani pro ekologii.

Chyba, kterou délame tim, Ze povazujeme pragmatické, soucasné, individualistické ndbozenstvi za
autentické je v tom, Ze ztracime svou vlastni tradici. Rikame si katolici, ale ve skute¢nosti jimi nejsme.
Nejsme opravdove univerzalni v dusi a v duchu. Nasi kritici to ziejmée dobfe vidi, jenze my jsme k tomu
slepi. NaSe uzkoprsost déla katolictvi Spatné jméno a nas§ provincionalismus déla katolické Cirkvi povést,
kterou si nezaslouZi. My ve skute€nosti na$i vlastni tradici nereprezentujeme, a tak ti co jsou vné, ani
nemohou chépat jeji velikost. My ve skutecnosti podle nasi vlastni tradice neZijeme, a tak ji nemohou
vnimat dokonce ani nase déti. Tradice je v nebezpeci, ze bude ztracena.

5.2. Etnicke katolictvi

Hodné z toho, co je pokladdno za katolictvi, je ve skutecnosti druhem etnické religiozity. Jako takova je
katolickou a kiest’anskou jen podle jména. Je ndbozenstvim etnické skupiny nebo narodnosti. Kazdy, kdo
patii k etnické skupiné, pfijima urcité ndbozenstvi proto, ze se do ného narodil. Nevybird si svou
piislusnost ke katolictvi o nic vic, neZ si miZe vybrat, zda bude Ital nebo Francouz, Spanél nebo
Portugalec, Ir nebo Némec, Slovak nebo Polak, Mexic¢an nebo Filipinec, nebo néjaka jina narodnost, ktera
je prevazné katolicka.

Pro mnoho lidi a po mnoho let bylo etnické katolictvi dobrou véci. Kdyby tomu tak nebylo, tak by tak
dlouho nevydrzelo. KdyZz narody Evropy konvertovaly na kiestanstvi, evangelium bylo zasazeno do
mnozstvi mistnich piid. V hrubém rozliSeni mizeme fici, ze piidou, ve kterém kiest’anstvi zapustilo svoje
koteny, byla zapadni kultura. NaboZenstvi, které zni vykvetlo, bylo zapadnim kiestanstvim nebo
evropskym katolictvim. Napti¢ Evropou ale ve skutecnosti existovalo mnoho variant této zdpadni kultury.
Tato rtiznorodost narodnich kultur se pak, po konci stiedoveku, vyvinula do podoby modernich narodi, jak
je zname dnes.

Kdyz k témto etnicky seskupenym lidem pfislo kiestanstvi, porozuméli evangeliu jak nejlépe mohli.
Oni byli, jak je Rimané nazyvali, barbafi. Byli surovi a negramotni. Byli divoci a necivilizovani a &asto
mezi sebou valcili. Kiestanstvi zkrotilo jejich barbarské instinkty a dalo jim vyssi standard moralky. Dalo
jim hlubsi smysl a $ir$i vizi. Kfestanstvi sjednotilo sttedov€kou Evropu pod spole¢nym nabozenstvim a
spole¢nym mravnim kodexem.

Jak se da cekat, obyCejni lidé chapali evangelium prosté. Byli ohromeni piibéhy Starého zékona -
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ptibéhy o Adamovi a Evé, Noemovi a potopé, MojziSovi a hoficim kefi nebo o Davidovi a Golia$ovi. Zasli
nad piibéhy Nového Zakona — o tom, jak se JeziS narodil ve stéji, jak uzdravoval nemocné a odpoustél
hiisnikim, jak kracel po vodé a uklidnil boufi, jak byl krvaveé uktizovén a o jeho skvélém zmrtvychvstani.
Tyto biblické piibéhy byly stidle znovu a znovu zndzoriovany v barevném skle oken velkych sttedovékych
katedral. Prib&hy historie spasy se staly ¢asti jejich nabozenského dédictvi.

Obycejni lidé také vyjadrili svoje porozuméni evangeliu svymi vlastnimi a jedineCnymi etnickymi
zpusoby. V Ttalii bylo narozeni JeZiSe zobrazovano scénou jesli. Ve Spanélsku bylo utrpeni Krista
zdramatizované v pasijovych prtivodech. V mnoha ¢astech Evropy byly biblické piibéhy vyjadiovany
nabozenskymi hrami. Byli pfipominani mistni svati a poutémi slaveny jejich svatky. Skrze tyto oslavy
byla Zidovsko-kiest'anska tradice uchovavana v rznosti etnickych tradic, a ty naSly vyjadfeni v mnoha
riznych evropskych kulturdch.

Obracen¢ se to délo také. Etnické obyceje byly zaclenovany do kiestanstvi. Vanoc¢ni stromek a vénec
byly vyptjceny z pohanskych svatkli zimy v severni Evropé a velikonocni vejce a kralik byli importovéani
z pohanskych ritudlti jara v jizni a vychodni Evropé. Témto a dal§im symbolim byl dan kiestansky
vyznam, ale stale si udrzely svou etnickou identitu. Lidé se ztotoznili s kiestanstvim zplisobem jejich
kultufe vlastnim.

Casem se kiestanska tradice tak propletla s kulturnimi tradicemi, Ze bylo nemozné je oddglit.
Ktestanstvi se smisilo s kulturni identitou - nebo spiSe s mnozstvim kulturnich identit. Kazda nérodni a
etnickd skupina méla své vlastni a jedine¢né zptsoby, jak vyjadrit a oslavit svou viru. Kazdy identifikoval
svou vlastni tradici s tradici kiestanskou. Kdyz se citili osobné¢ ohrozeni, tak svou silu Cerpali ze své viry.
Kdyz nékdo na jejich zemi zautocil, tak si byli jisti, ze Buh stoji na jejich strané. A kdyz emigrovali do
cizich zemi, tak nasli ve své Cirkvi jednotu.

Tento typ etnického kiest'anstvi ma ale také temnou stranu. Lze ji nalézt prave tak v protestantismu jako
v katolictvi, v britském anglikanstvi, némeckém luteranstvi i v jihoafrickém kalvinismu. Je k nalezeni v
ruském i feckém pravoslavi, v jizanském baptisticismu a v mnoha fundamentalistickych cirkvich. Etnické
kiestanstvi neni vyhradné katolickou zalezitosti, ale plati pro néj pravé tak, jako pro kteroukoli jinou
denominaci.

Etnické kiestanstvi vrha na svét, ve kterém zijeme, tfi temné stiny. Je vnéjskové, ospravedliuje se samo
sebou a je konec konct kiestanstvim jen podle jména.

Etnické nabozenstvi, v€etné své katolické formy, se vice zabyva okrajovymi nez hlavnimi otazkami. Je
vic spojené s mistnimi tradicemi a neni pozorné k velké tradici. Je soustiedéné vic na vnéj$i zachovavani
nez na vnitini konverzi. Velka cast rezistence ke zménam v Cirkvi byla v 70. letech pohdanéna obavou ze
ztraty mnoha viditelnych ozdob katolictvi - sochy v kostelich, novény a poboznosti, medailonky sv.
Kristofa apod. A soucasné velkd ¢ast jasotu nad témito zménami pochézela z ptedstavy, ze Cirkev
potfebuje modernéjsi vzhled - snad dokonce vice "americky" vzhled.

Mnoho lidi si myslelo Ze vn&jS§i zmény signalizuji hlub§i zmény v duchovnim zivoté americkych
katolikt. Ve skutecnosti ale tyto hlubsi zmény nenastaly, pfinejmensim ne v Sir§Sim métitku.

Muzeme to zfetelné vidét jak u laikd, tak u hierarchie. Americti biskupové a papez Jan Pavel II v 80.
letech volali po zménach ve vojenské a narodohospodarské politice, ale katoli¢ti laici je v podstaté
ignorovali. Laici na druh¢ stran¢ zadali o zmény ve strukturach autority Cirkve, jenze hierarchie byla
z vetsi Casti resistentni. Je o hodné snadnéjsi zachazet s vn¢jSkovou strankou katolictvi, nez zménit srdce a
mysl. Ale pravé konverze je centralnim tématem kiestanstvi. Konverze - z val€eni k Sifeni miru,
z konzumu ke sdileni, z nafizovani ke spolupraci — je tim, o ¢em je JeZiSovo evangelium.

Etnické katolictvi miize netstupné odporovat konverzi, protoze se ospravedliiuje samo sebou. Jeste
nedavno v nasi vlastni zemi francouzsti a némecti katolici pohrdali irskymi katoliky, ktefi na oplatku
nechtéli mit nic spolecného s italskymi katoliky a dal§imi pfist€hovalci z jizni a vychodni Evropy. Kdyz
katolici ziskali v Americe mistni politicky vliv, tak po vzoru riznych etnickych skupin ve méstech, kde
jsou soustiedény, Casto uzivali silu pro prosazeni svych vlastnich vyhod, a to velmi nekiestanskymi
prostfedky. Dnes v zemich, kde jsou katolici ve vét$ing, jako napt. v latinské Americe, etnicka Cirkev Casto
stfezi svou privilegovanou pozici a zboznou praxi, zatimco ignoruje hrubé nespravedlnosti s tim spojené.
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Tak jako nacionalismus, etnické kiestanstvi ospravedliiuje samo sebe tim, Ze se ztotoznuje s témi, kdo
maji moc. Kdyz ti u moci maji vétSinu, je to velmi snadné. VéEtSina se diva na véc urcitym zplsobem a
stac¢i malo aby se zdalo, jakoby jeji pohled byl jednoznacné spravny. VétSina mize délat rozhodnuti, ktera
jsou pro ni piizniva. A i kdyz tato rozhodnuti mohou mensing ublizit, vétSina ji pfemtze. Nasledkem toho
neni pohled vétSiny nikdy zpochybnovan. Zda se tak spravny, tak spravedlivy, tak opravnény. Je
ospravedliiovan jednoduchymi fakty, kterym jak se zda kazdy véti. To je sebeospravedliujici a farizejské.

Ve skuteCnosti miize byt vétSinovy pohled velmi necestny a velmi nespravedlivy. Mize zachovavat
rasovou, nabozenskou, sexualni 1 vékovou diskriminaci. Muze ptehlizet nespravedlivou pracovni praxi a
nespravedlivé obchodni dohody. Mlze odmitat délat zmény, které by umoznily tém, kdo nejsou u moci,
ziskat lepsi vzdé€lani, slusné bydleni, potfebnou praci a zakladni zdravotni péci. Ale protoze vétSinu tyto
véci neznepokojuji, nic proti tomu ned¢laji.

Kdyz vétsinu tvofi kfestané, vétSinovy pohled se zdd byt pohledem kiestanskym. Protoze je
sebeospravedlnujici, nikdo se neptd, zda to je opravdu Kristtiv pohled. Protoze je tento vétSinovy pohled
farizejsky, nikdo se nepta, zda odpovida kritériim evangelia. Evangelium se ztotoZiluje s kulturou a
spoleCnosti, zatimco ve skutecnosti je evangelium velmi proti zavedenym potadkim. V kulturnim
kiestanstvi a v etnickém katolictvi neni evangelium vnimano takové, jaké opravdu je, a tak lidé podle
JeziSova uceni neziji. Oni Ziji podle standardii spolecnosti, ale nazyvaji je kiestanskymi.

Nésledkem toho je etnické katolictvi kiestanstvim jen nomindlnim. Lidé jsou katoliky rodem, jenze
kiestany jen podle jména. Rikaji si katolici, ale podle svého kiestanského poslani se nechovaji. Patii ke
katolické Cirkvi, ale ve skutecnosti JeziSe nendsleduji. Jezi§ odpoustél hiisnikiim, ale oni chtéji zostfit
tresty. Jezi$ tekl, abychom milovali své nepftatele, ale oni chtéji vice diimyslnych zbrani. Jezi§ vyhlasil
kralovstvi BoZi, ale oni kaZou vlastni narodni zajem. Jezi$ fekl, Ze je pozehnané byt chudy, ale oni chtéji
byt Stastn¢ bohati. Kontrasty mezi JeziSovym evangeliem a zplisobem zivota vétSiny katolikti mohou byt
vypocitavany do nekonecna.

Uptfimné feceno, chyba neni u jednotlivych katoliki. Ta souvisi s etnickym katolictvim. VétSina
katolikli jsou dobfi lide, kteti zkousSeji byt kiest'any. Etnicka Cirkev, ve které byli vychovani, je ale poucila
vic o katolickych tradicich, nez o tradici zidovsko-kiest'anské. Naucila je naboZenstvi vic nez evangeliu.
Rekla jim, aby hlavné chodili v nedéli na msi, ale nezdiraznila, 7e maji tvofit spoledenstvi. Rekla jim, e
maji vic naslouchat duchovenstvu, ale nezdtraznila ¢etbu Pisma svatého. Rekla jim, Ze maji hlavné
poslouchat pfikdzéani, ale nezdiraznila tolik zivot podle blahoslavenstvi. Zdiiraziiovala jim vic, aby si
déavali pozor na sexualni hfichy, nez aby se zajimali o zlo z bohatstvi a sily.

V Dostojevského romanu Bratri Karamazovi je znamy piibéh. Jezi§ se vratil ve stiedovéku na zem a
hned byl zatcen Velkym Inkvizitorem a povolan k vyslechu. Byl obvinén, ze odvadi lidi z pravé cesty tim,
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rozvracel etnické katolictvi stiedovékého Spanélska. Nakonec hrozil Kristu popravou, pokud on sam
Cirkev neopusti.

Obavam se, zda by se Jezi§ nesetkal s podobnym zachazenim i dnes, kdyby se vratil a zacal
zpochybniovat etnické katolictvi sou¢asné Ameriky.

5.3. Institucni katolictvi

Jestli je viibec mozno katolickou Cirkev charakterizovat jednim slovem, pak to slovo je instituce. Kazda
z naSich farnosti je instituci sama o sob¢, s administrativou a personalem, programem a rozpoctem,
budovami a pozemky. Katolické instituce zahrnuji Skoly a seminafe, nemocnice a socialni agentury,
klastery a rekolek¢ni domy. Organizace katolické Cirkve je vysoce institucionalizovana od Vatikanu s jeho
celosvétovymi kongregacemi, pres diecéze s jejich mnoha ufady az k feholnim fadim s jejich mnoha
provinciemi.

Institucionalizace mé svou pozitivni stranku. Jestlize chcete délat néco jen jednou, tak to prosté udélate.
Jestlize to chcete dé¢lat stdle znovu a znovu, tak to musite néjakym zpusobem formalizovat. Musite
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ustanovit néjaky program, ktery zabezpeci, Zze prace bude vykonavéana nejen dnes nebo tento rok, ale také
zitra a pfisti rok a rok poté. Kdyby nebylo instituci, lidsky zivot by byl chaoticky. Jako bychom denné
museli objevovat kolo.

Kiestanstvi si vytvofilo instituce velmi zdhy. Na pocatku apostolové neméli vypracovany zaddny akéni
plan. Vybéhli o letnicich z horni mistnosti a zacali kédzat, prohlasili JeziSe za mesiaSe a vyzyvali lidi ke
konverzi. Pokitili je a vytvofili spolecenstvi, setkdvali se po domech a slavili Vec€eii Pang, modlili se v
synagogach nebo kdekoli jinde, kde bylo dovoleno se shromazdit. Misionafi jako sv. Pavel se vydali do
vSech sméra hlasat JezisSe a prichod Boziho kralovstvi.

Dost rychle se ale v zivoté spoleCenstvi vyvinuly urcité rytmy a struktury. Kiestané se setkavali
pravideln€ prvni den v tydnu, v nedéli, k oslavé VzkiiSeni a k podékovani Bohu za to, Ze poslal JeZiSe.
Muzi 1 Zeny byli povéfovani k tomu, aby se starali o chudé, vdovy a sirotky. Star$i byli vybrani, aby
dohlizeli na mistni spolecenstvi, pfedsedali bohosluzbam a zachovévali uceni apostoli. O tomto vyvoji
muzeme ¢ist dokonce i v Novém zakoné - ve Skutcich apostolskych a v mnoha epistolach. Cirkev zavedla
co bylo potieba, aby to slouzilo k uzitku spolecenstvi a Sifeni evangelia svétu.

Casem tato spole¢nost komunitniho Zivota a misionafskych aktivit uspéla pti konverzi celého tehdy
znamého svéta, Rimské Fise. Kdyz Rimska ¥iSe podlehla nijezdim barbart, jeji vladni instituce piestaly
existovat. Jedinymi institucemi, které zlstaly, byly ty Cirkevni: farnosti, diecéze a klastery. Tyto instituce
uchovaly, co po fimské civilizaci a zadpadni kultufe zbylo, a kromé toho jesté uchovaly zvést evangelia a
zidovsko-ktestanskou tradici. Cirkev diky svym institucim zcivilizovala a pokiestanstila barbarské kmeny
Evropy a postupné tak vyrostla nova kultura sttedovékého kiestanstva.

Kdyby nebylo kiestanskych instituci a instituci fimské Cirkve samé, historie a dnesni svét by byly
hodné¢ jiné. Cirkev jako instituce méla po staleti kladny vliv na miliony lidi.

Ale institucionalizace ma v sob¢ také zaporny aspekt. Instituce se zaméstnavaji svym vlastnim zivotem.
Maji tendenci zvécnovat samy sebe a obtizné se meéni. Stavi struktury, které jsou siln€jsi nez jednotlivci,
kteti v nich funguji. Jenze jejich velka sila je také jejich slabou strankou a jejich svétla strana ma také sviyj
temny rub.

Instituciondlni struktury fimského katolictvi, jak uz jsme se toho dotkli v ptedchozi kapitole, jsou
kulturné zépadni. To znamena, Ze jsou hierarchické a autoritaiské. Jsou organizacnimi pyramidami.
Ptikazy ptichazeji shora a filtruji se pfes fadu trovni, nez dojdou az dolti. Spole¢nost je rozdélena na vidce
a vedené, ucitele a zaky. Cirkevni spolecnost je rozdé€lena na pastyfe a ovecky, duchovenstvo a laiky.

Silou této instituciondlni struktury je jeji schopnost ustanovit a udrzovat spolecenstvi a organizace.
Kdyz lidé respektuji autority, dobrovoln¢ podtizuji svoje osobni touhy pro dobro celku. Piili§ ¢asto ale lidé
v naboZenskych institucich podfizuji svou inteligenci a iniciativu rozhodnuti téch na hornim konci
hierarchického Zebtiku a stavaji se tak bezmocnymi a pasivnimi. Ned¢€laji nic, co nemusi. Nechdvaji jin¢,
aby za n€ mysleli. Jsou spokojeni s mordlnim minimem, namisto aby usilovali o0 maximalni milost.

Tam je misto pro vedeni v Cirkvi. To je ta pasaz v LukaSové evangeliu, kde Jezi§ piredpovida Petrovo
zapteni a fika mu, co po ném bude potom pozadovat:

"Simone, Simone, hle, satan si vyzddal, aby vds smél tFibit jako pSenici. Ji jsem vsak za tebe prosil,
aby tva vira neselhala; a ty, az se obratis, bud’ posilou svym bratrim." (Lukas 22:31-32).

Vidci role v Cirkvi je v posilovani jejich ¢lent. Ptili$ Casto ale v minulosti predstavitelé¢ Cirkve svoje
lidi oslabovali. Ztotoznovali jejich vlastni viru s virou instituce a fikali lidem, aby jednoduse v¢fili, co jim
instituce fika: modli se, plat’ a poslouchej. Lid¢ se podtidili, ale nerozvinuli se do své vlastni zralé viry.

To je slaba stranka silné instituce. Cirkev se udrzovala a zvécnovala sama sebe siln¢ autoritaiskym
zpiisobem a déavala lidem pocit sily z velikosti, poctu a pevnosti. Nedala jim ale duchovni silu. Nepozvala
je do zkuSenosti s Bohem, ani je nevyzyvala k osobnimu vztahu s JeziSem. Nepozadovala, aby se stali
Kristovymi ucedniky a nasledovniky evangelia. Méli byt jen nasledovniky duchovenstva. To jim ale
neddvalo mravni vizi, kterd by S§la dal za dodrzovani Desatera a vyhybani se sexudlni necistoté.

Nedoporucovalo se jim, aby pifevzali osobni odpovédnost za své vlastni mravni rozhodnuti, nebo dospélou
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odpovédnost za formovani svéta podle Boziho kralovstvi. Pod takto autoritafskou nadvladou zstaly
nabozenskd vira a mravni svédomi vétsiny katolikli pasivné détinskymi.

Nasledkem toho dnes mame v Cirkvi krizi viry a krizi moralky. Hierarchie svym autoritaiskym
zpusobem fika lidem v co véfit a jak se chovat, ale mnoho katolikil se vzpird. Nékdy to je proto, Ze jsou
vzdélani a ze vé&éii, ze by méli mit moznost néjak ptispivat k rozhodnutim, ktera se v Cirkvi d¢€laji, at’ uz
tato rozhodnuti ptichdzeji z fary, vikariatu nebo Vatikanu. Nékdy to je ale proto, Ze po hierarchii chtéji, aby
jim fikala, co by m¢li d¢€lat, ale hierarchie jim neftika to, co by chtéli slySet. Ale at’ je to tak nebo tak, citi se
odcizeni, rozhnévani a opusténi. Tato krize je také krizi autority.

A tam je misto pro autoritu v Cirkvi. To je ta pasdz v MatouSov¢ evangeliu, kterd vzdy byla katolikiim
velmi drahd, protoze potvrzuje vérnost a autoritu Petra, prvniho mezi apoStoly. Kdyz Petr potvrdi svou
viru, ze Jezis je Kristus, Jezi§ se k nému otoci a fika:

"Blaze tobé, Simone Jondsiv, protoze ti to nezjevilo télo a krev, ale miyj Otec v nebesich. A ja ti
pravim, ze ty jsi Petr; a na té skdle zbuduji svou cirkev a brany pekel ji nepremohou. (Matous

16:17-18).

Role autority v Cirkvi je byt zdkladem, na kterém je postaveno celé spoleCenstvi. Byt jednoticim
zékladem, ze které¢ho lidé Cirkve vychazeji do svéta s JeziSovym ujiSténim, ze nic neodola Sifeni evangelia.
Jezi§ netekl Petrovi, Ze je Cirkev. Rekl mu jen to, Ze ji méa sjednocovat a upeviiovat. V minulosti byla ale
prilis casto Cirkev ztotozniovana s papezem a s hierarchii. Duchovenstvo délalo v Cirkvi v§echno, 1idé nic.
Byli slabi a pasivni. Hierarchie predpokladala autoritu a nechavala lidi bezmocnymi.

A opét mame nasledkem toho krizi autority v Cirkvi. Duchovenstvo dfive délalo pro lidi vSechno, ale
nyni, kdyz je méné knézi ke sluzbé ve farnostech a nemocnicich, mnoho lidi se citi opusténo a ztraceno.
Duchovenstvo se diive zdalo dokonalym, ale nyni, kdyz se lidé dozvédi o tom, ze ncktefi knézi maji
problémy s alkoholem nebo sexem, tak se hnévaji a citi se zrazeni. Postavili duchovenstvo na podstavec po
tak dlouhou dobu, Ze ted’ nevédi co dé€lat, kdyz zjisti, ze kné€zi jsou pravé tak lidé jako oni. Bylo jim
posluhovano tak dlouho, Ze si neumé;ji slouzit navzdjem a s duchovnim spravcem ve svém stiedu. Krize je
také krizi sluzby.

Nakonec se krize autority v Cirkvi stava krizi autority Cirkve. Cirkev jako spolecenstvi ucednika je
povolédna, aby zpfitomnovala Krista ve svété, aby byla svétlem postavenym na kopci a lampou svitici v
temnot¢é. Kdyz se autorita v Cirkvi omezuje jen na duchovenstvo, tak se tim autorita celé¢ho téla véficich ve
sveété zmensSuje. Papez a biskupové mluvi, ale nekatolicky svét jim nemusi naslouchat. Vzdyt je jich jen
par. Dokonce ani katolici jim ¢asto nenaslouchaji. Kdyz totiz souhlasi, tak si pfitom mysli, ze kdyz mluvi
hierarchie, tak mohou ziistat v pasivité. A kdyz nesouhlasi, tak jsou si védomi, ze je hierarchie nemuze
prinutit.

Kdyz je autorita v Cirkvi institucionalizovana zptisobem, ktery tu byl od doby Rimské fise, tak ma
silnou stranku ve stabilité a dlouhovekosti, ale také slabou stranku v principu vladnouci elity. Pokud byli
lidé bezmocni, tak sila duchovenstva casto pisobila v jejich prospéch. Cirkevni instituce, obsazené
duchovnimi spravci a mnichy, slouzily potiebam chudych a nemocnych, bezmocnych a nevzdélanych. Ale
pyramidové uspotfddana moc svrchu dolii také institucionalizovala pasivitu piijemcii sluzeb duchovenstva.
Takze svétla strana méla také svou odvracenou Cast.

Dnes vidime temnou stranu v katolické tendenci identifikovat Cirkev jen s jejimi institucemi, nebo
dokonce jen s jejim duchovenstvem. Katolici se jako Cirkev nevnimaji. Neslysi slova Kristova jako slova
adresovand jim samotnym, ale jen knézim a feholnikiim. Nepfijimaji odpoveédnost za Cirkevni poslani ve
svete, a tak svou pasivitou prispivaji ke stale vétsi bezmocnosti Cirkevnich instituci.

5.4. Nebiblicke katolictvi

Az na malo vyjimek nejsou katolici velkymi ¢tendii Bible. Narozdil od protestantli (zvlasté téch, kteii
patii k evangelickym nebo pentekostalnim (letnicnim) denominacim), katolici pfi své ndbozenské formaci
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a pro znalost sv¢ viry inklinuji ke spoléhani se na svétosti a uceni Cirkve.

Pro tuto situaci jsou dva historické divody. Prvni z nich je, Ze Cirkev existovala davno predtim, nez
byla Bible dokoncena, a tak se naucila spoléhat mnohem vic na mluvené slovo, nez na slovo psané. Ackoli
prvni konvertité ze zidovstvi pfijali hebrejské Pismo svaté (kterému dnes fikdme Stary Zakon) jako Bohem
inspirované, do konce prvniho stoleti byla vétSina kiestanii tvotfena konvertity z pohanstvi, kteti nevédéli
nic ani o zidovském nabozenstvi, ani o jeho posvatnych spisech. Behem druhého a ttetiho stoleti probihala
dokonce v Cirkvi debata o tom, zda by kiestané méli pfijmout hebrejské Pismo svaté za své.

Kromé¢ toho si musime uvédomit, ze béhem prvnich staleti se evangelia a epistoly (které byly nakonec v
Novém Zéakoné¢ zahrnuty) stale jest¢ psaly. Tyto knihy byli piivodné psany pro urcita spolecenstvi (napf.
List Galatantim), a ackoli zacaly Cirkvi béhem druhého a tfeti stoleti kolovat, nebyl zadny autoritativni
seznam, ktery by uvade¢l, které spisy by mély byt pfijaty vSemi kiestany.

To platilo az do ¢tvrtého stoleti, kdy kiest’anstvi prestalo byt podzemnim hnutim a Cirkev ziskala pravni
postaveni, takze se biskupové z celé Rimské fise mohli sejit a rozhodnout o oficidlnim seznamu, ,,kanonu*
Pisma svatého. Do té doby bylo obvyklé, Ze se lidé dozvédéli o Jezisi istnim podanim, byli uvedeni do
Cirkve svatostnymi obfady a porozuméni jejich vife rostlo ucasti na ned¢€lni liturgii a poslechem kézani.
Zavislost Cirkve na Gstnim pfenosu viry byla posilena i skutecnosti, Zze knihy musely byt opisovany ru¢né
na pergamen nebo papyrus, takze byly nakladné a tézko dostupné.

Druhy diivod, pro¢ katolictvi nikdy nezéviselo tolik na psaném slové, je v tom, zZe ve stiedoveéku byla
obrovska vétsina lidi v Evropé negramotna. Cist umé&li vlastné jen ucenci a duchovni, a tak oby&ejni lidé
byli o své vife poucovani béhem své ucasti na msi a pfi ptijimani svatosti. Pokud meli Stésti a zili ve mésté,
mohli se také naucit biblickym pifibéhim z vitrdzi oken katedraly, nebo navstévou biblickych her,
provozovanych na namésti.

Protestanti né¢kdy obvinuji katolickou Cirkev, ze Pismo svaté hned nezptistupnila obycejnym lidem, a ze
ho dokonce uzavirala v klasterech. Kdyz si ale pfipomeneme, Ze se na ru¢ni opis Bible ve stfedovéku
spottebovalo pfiblizné¢ 500 pergament z kiize a 10 000 hodin ru¢ni prace, miizeme snadno porozumet
tomu, pro¢ byly Bible tak vzacné a musely byt chranény pied kradezi. Tiskatsky lis nebyl az do poloviny
15. stoleti znam, ale jeSt€ 1 ru¢né tisténa Gutenbergova Bible byla velmi nakladna. Protestantsti reformatofi
by nemohli tolik zdlraziiovat ¢teni Bible, kdyby se v 16. stoleti knihy nestaly dostupnéj$imi a gramotnost
nevzrostla.

Miuzeme tedy snadno nahlédnout, pro¢ katolictvi nikdy nerozvinulo tradici povzbuzovani jednotlivet k
cetbé Bible. Po reformaci Cirkev ustoupila od doporucovani cetby Pisma svatého, protoze protestanti
uzivali Bibli k argumentaci proti sobé navzajem pravé tak, jako proti Rimu. Tato praxe piispéla k vytvoreni
cetnych denominaci, které existuji dodnes. Individualni vyklad Pisma svatého vedl po mnoho staleti k
hotkému dé€leni uvnitt kiestanstvi.

Nehled¢ na historické divody, 1 dnes ¢te Bibli malo katolikil. A to pfitom Zijeme v dobé&, kdy témét
kazdy denné néco Cte. Katolici neuzivaji Pismo svaté, aby zlepsili své porozuméni vlastni nabozenské
tradici nebo prohloubili svlij vztah s Bohem. Pro mnoho katolikii je Slovo Bozi mén¢ autoritativni, nez
papezsky list nebo prohlaseni jejich biskupa nebo duchovniho spravce. Jako kdyby Pismo samo nebylo
dilezité, dokud neni podpoteno knézskym uradem. To zajisté neni oslnivou stranou katolictvi.

Temnou stranou protestantismu naproti tomu je, ze n¢kdy pouziva Bibli jako zbran svého vlastniho
dogmatismu. Fundamentalisté se Casto pySni neuznavanim papezské autority, avSak sami z Bible krouti
svého papirového papeze. Evangelicti kazatelé mohou zatajovat, co si do svého vlastniho vykladu Pisma
svatého ptidavaji, pouzivat vybrané pasaze k prokazovani urCitych detaili a obvilovat kazdého, kdo jim
oponuje. Ukryvani se za autoritu Bible mtze byt pravé tak autoritarské, jako kterykoliv fimskokatolicky
duchovni.

Svétlou stranou protestantl je, ze Casto ¢tou Bibli jako privodce svym dennim Zivotem. Vénuji se
celotydennimu studiu Bible nebo nad Pismem svatym medituji, aby zlepSili porozuméni své vife a nalezli
ponauceni, jak byt lepSimi kiestany. Hledaji nauceni v Bibli k tomu, jak se stat dobrymi rodici, poctivymi
obchodniky a ptatelskymi sousedy.

Rozdil mezi biblickym protestantismem a nebiblickym katolictvim je nejvice ziejmy v tradicnich

29



katolickych zemich, kam piijdou protestantSti misionafi. Evangelické kiestanstvi, které hldsaji, je v
naprostém kontrastu k etnickému katolictvi. Naptiklad Mexiko bylo od svého dobyti Spanélskem prevazné
katolické a v 50. letech tam byli protestanti jesté spiSe vzacnosti. Zhruba v téze dobé Zil mezi chudinou v
Mexiku antropolog Oscar Lewis a psal knihu zalozenou na tom, co mu o svych zivotech vypravéli. V
Detech Sanchezovych: Viastnim Zivotopisu mexické rodiny, Lewis vypravi pfibéh jednoho mladého muze
jménem Manuel, kterého se vyptaval a ktery byl cely sviij zivot katolikem. Manuel popsal svou situaci
takto:

Dobre, tak jsem si zacal nékteré veci analyzovat, chapes? Jezis rekl,: "Jako u tohoto fikovniku, po
jejich ovoci je poznate." V mexické veznici je ze sta veznu devadesdt devet katolikii! A jestli moji
pratelé, kteri byli zlodeji, mohli jit predtim, nez sli loupit, zapalit svicku mistnimu svatému, jestli si
prostitutky drzi podoby svatych ve svych pokojich a pali u nich posvécené svicky, kdyz si vyprosuji
vice klientii, tak jestli je tolik zvrhlosti uvniti- katolictvi, chapes, muze pak byt pravdiveé?...

Pak jsem zacal premyslet o evangelicich, adventistech a anglikanech, které jsem znal. Inu, nikdy
Jjsem nikoho z nich nevidel, jak tahne opily ulici, nikdy nenosili noze, nekourili, nebrali drogy ani
nekleli. V jejich domovech bylo vsechno, co potrebovali. Jejich deti byly dobre oblecené a dobre
nakrmené a se svymi manzelkami zachdzeli tak, jak by se mélo zachazet s lidskymi bytostmi. Zili
zdravym a pokojnym Zivotem. Ale pod katolictvim lidé Ziji, inu, jako jsem Zil i ja.

Neztratil jsem svou viru. Zustal jsem katolikem, protoze jsem se necitil dost silnym, abych poslouchal
prikazani a ridil se prisnymi pravidly evangeliki. Uz bych se nemohl tésit z koureni, karbanu nebo
smilnéni. Ano, byl jsem naprosto nezpusobily chovat se podle Boziho zdkona.

Manuelova slova zivé vykresluji ty nejhorsi nasledky etnického, institu¢niho, nebiblického katolictvi.
V ptedchozi kapitole jsme vidéli, ze svétlou stranou katolické tradice je ocenéni stvofeni, ale tady vidime
ten stin, ktery vrha. Optimisticky postoj, ze bychom se méli t&it z dobrych véci, které zivot pfindsi, mize
vést k nemravnému zanedbavani kiest’anskych hodnot. Posvatné vize svéta jako zjeveni Boha muze vést
k uplnému zapomnéni Boziho zjeveni v Pismu svatém.

Nebiblické katolictvi bylo umoznéno svatostnym katolictvim. Po 15 stoleti byly svatosti naprosto
nezbytné k uvedeni lidi k zédkladim ktest’anstvi, a z mnoha diivodi jsou stale zékladem Zzivota Cirkve. Ale
tak, jako se mlze zneuzivat Bible, tak se mohou zneuZzivat i svatosti. Mohou se stat rutinnimi ritudly a
mechanickymi automaty na milost. Mohou se stat ndhradou za zivot podle evangelia. Mohou dévat lidem
faleSny pocit nabozenského bezpeci a umoznit jim, aby se vyhnuli jakékoli skutecné mravni konverzi.
Mohou ukolébat lidi do liturgické strnulosti, misto aby je vedly k setkdni s Bohem, coz ti lidé ale
ptedpokladaji, Ze délaji.

V Cirkvi, kterd je autenticky svatostnd, jsou nauceni Bible a poskytovani svatosti v podstaté o tom
samém, a Pismo svaté je v srdci liturgické bohosluzby. Nejjasnéji to vidime ve msi, kde je Pismo svaté
¢teno a vysvétlovano a kde eucharistické konani zptitomiuje Kristovu posledni vecefti s apostoly. To stejné
apostolské uceni, které vedlo k sepsdni Nového Zékona, vedlo i k ustanoveni svatosti.

Kdyz je Cirkev neautenticky svatostnd, tak se také stdva neautenticky biblickou. Stejna nepozornost,
ktera vede k mechanickému provadéni svatosti, vede k zapominani na Pismo svaté. Ta samd zboZnost,
kterd je spokojend s s ritualismem, se citi v pohodé i bez slova Boziho, a to 1 kdyz je Bible bézné& dostupna.
Nebiblické katolictvi by proto nemélo byt obviovano kviili svatostem, ale kvili jejich neporozumeéni a
jejich nespravnému uzivani.

5.5. Nenarocneé katolictvi

Katolickd tradice je podstatn¢ zenskou tradici. Miize to znit zvIlastn€, ale ve smyslu nabozenskych
postojti a nahledd je katolictvi mnohem vice Zenské, nez muzské. Zenskost katolické Cirkve se objevuje
napfiiklad v nesrozumitelnosti nékterych véci, v knézském odévu a v liturgickych rouchéach. NasSe Cirkev je
jednou zmala, kde se muzi oblékaji do moaré a krajek, kdyz chtéji vypadat oficidlné, a oblékaji
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propracované roby a fantastické klobouky, kdyz vykonavaji vefejné funkce. A ve slavnostnich
prohlaSenich o Cirkvi o ni hovoti v latin€ jako o Sancta Mater Ecclesia, "Svaté Matce Cirkvi."

Zenskost katolictvi se také ukazuje v na$i oddanosti Marii. Marie je oslavovana nejen jako matka
Kristova, ale také jak Matka Cirkve. Je utocistém slabych a pomocnici vSech kiestanti. Je ji zasvécena
polovina evropskych katedrdl a jejim titulem je vzdy Nase Pani. Je velkym matefskym symbolem
katolické tradice, symbolem Zenského rozméru Boha.

Protestantismus vcelku odmitl oddanost Marii, ackoli ji déale respektuje jako JeziSovu matku. Také
odstranil nadheru stfedovéké bohosluzby a bohatou vyzdobu interiéru kostela. Nahradil je mnohem
jednodussim stylem bohosluzby, mnohem prost§im vybavenim kostell a odstranil i knézsky odév.
Protestantismus reprezentuje mnohem vic muzsky pohled na Zivot a jeho piistup ke kiestanstvi.

Katolictvi ma ale samoziejmé svilj muzsky prvek také. Bez ohledu na to, jak se oblékaji, jsou to muzi,
kdo urcuje v katolické Cirkvi pravidla. Jeden by mohl doufat, ze muzské a Zenské aspekty katolictvi by
mohly vytvaret v Cirkvi rovnovahu v celistvosti, ale historicky muzi ve strukturdch autority dominuji. Jak
jsme vidéli v predchozi kapitole, Cirkev se organizovala podle kopirdku zépadni kultury, ktera byla
pfevazné patriarchalni a hierarchicka. Vychodni ¢ast kiestanstvi, ta jeho matriarchalni a zenska cast, byla
uchovana hlavné v Cirkevni spiritualité a liturgii. A jak budeme moci kratce nahlédnout, katolicka moralka
je prevazné zenskou také v postojich a jednani.

KdyZz srovnavame muzské a Zenské védomi podle Jungidnské psychologie, mohou byt definovany v
ramci kontrastd. Tyto kontrasty jsou urcitymi Sablonami, nebo Iépe feCeno archetypy. Ty jsou
reprezentovany animou, neboli zenskou dusi, a animem, neboli muzskou dusi. Neptikazuji Zenam, jak se
maji vzdy na urcité véci divat, ani nefikaji muzim, jak se maji vzdycky chovat, ale jsou obecnymi
tendencemi v postojich a jednani vétSiny Zen a muzi. Jsou archetypy, neboli obecnymi piedlohami pociti a
vnimani, ndzort a chovani. V typické zené je anima uvédoméla a dominantni. Mysli, citi a chova se
védomé jako Zena. Zena ma ale také animus, ktery je prevazné nevédomy, ale ktery ji umoZiiuje rozvinout
1 muzsky rozmér celé jeji osobnosti. V typickém muzi je na druhé strané animus tou védomou a
dominantni ¢asti jeho duse. I on ma ale nevédomou animu, ktera mu rovné€z umoziuje rozvinout Zensky
rozmér jeho osobnosti.

Jak uz jsme si fikali, katolicka tradice je jak Vychodni, tak i Zapadni. Ve velkém méfitku vytvareji tyto
kulturni rozdily paralelu k psychologickym rozdilim mezi animou a animem, zenskym a muzskym
archetypem. Muzi fikaji, Ze Zeny jsou nepfedvidatelné, a Evropané fikaji, ze Ciiané jsou rovnéz
nevyzpytatelni. A jsou to opravdu dva piiklady stejného ukazu: neschopnosti jednoho typu védomi
porozumét tomu druhému typu. Pouze kdyz muzi rozvinou sviij vlastni zensky rozmér, tak mohou rozumeét
zendm (a naopak). A jen kdyz si lidé Zéapadu dovoli pohrouzit se do Vychodni kultury, tak mohou
pochopit, pro¢ se Orientalci chovaji a mysli jinak, nez Evropané.

Historicky ma katolictvi zdpadni animus a vychodni animu. To znamend, Ze navenek a organizacné je
katolicka Cirkev muzskou, ale uvnitf a duchovné je zenskou. Abychom to mohli docenit, tak potiebujeme
popsat rozdily mezi muzskym a zenskym védomim, tedy mezi muzskym a Zenskym archetypem.

Predevs§im, muzské védomi je analytické. VZzdy, kdyz vnima realitu, chce klasifikovat a rozliSovat jeji
prvky. Zapadni filozofie zacala u feckych myslitelti, ktefi chtéli proniknout zakladni povahu reality, aby
porozuméli tomu, co odlisuje véci od ducha, co odliSuje lidské bytosti od zvifat a tak dale. Scholasticka
teologie stfedoveéku byla prosluld svym rozliSovanim, které zavedla do kiestanského mysleni, napt. mezi
podstatou a nahodilosti, opravnénosti a svévoli atd.. Moderni véda je pokraCovanim tohoto stejného modu
mysSleni, klasifikuje vSechno od atomli po hvézdy do rtiznych typil a analyzuje data, ktera pochézeji z
dikladnych pozorovani.

Zenské védomi je naproti tomu syntetické. Vzdy, kdyz vnima realitu, tak se diva radg&ji na celek neZ na
jeho casti. Dava prednost obsahnuti celku a obdivovani jeho krasy pted jeho rozbitim na kousky a
zkoumanim, jak to funguje. Je duchem tvofivosti, ktery ma sviij zdroj v dvérné piipravenosti na rast
nového zivota uvniti zenského téla a rozsifuje se dale na tvoreni spoleCenstvi a zkraslovani prostredi. Je
inspiraci uméni, protoZe poeticky spojuje oddélené ¢asti do novych estetickych kombinaci.

Zadruh¢, muzské védomi se diva na véci pomoci fadu a zatazovani. Vidi umisténi vSech véci a chce
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vSechno na svém misté taky mit. Hled4 jasna spojeni autority a zodpovédnosti v fetézci fizeni. Ma rado
organizaci a strukturu. KdyZ se divdme na armadni nebo politické organizace, firemni nebo Cirkevni
struktury, tak vzdy vidime odraz muzského archetypu.

Zenské védomi se na druhé strané diva na véci pomoci celkii a vztahli. Anima nevnima p¥imocate, ale
v souvislostech, a vychazi ze sebe sama jako ze stfedu. Jeji model neni hierarchicky, ale sitovy. Jejim
idealem neni strukturovana organizace, ale rodina. Zenska duse (at’ uz v Zené nebo v muzi) neklasifikuje
svoje déti, ale miluje vSechny stejné. Vidi jejich rozdilnost, ale tato rozdilnost nedéld jedno dulezitéjsim
neZ druhé.

Zatteti, muzské védomi je fascinovano silou a fizenim. Rado stavi véci i lidi navzajem proti sob¢.
OvSemze ale vzdy chce mit navrch, byt schopno vyhrat v kterémkoli konfliktu. Vitézstvi, at’ uz ve valce
nebo sportu, v obchod¢ nebo politice, v diplomacii nebo nauce, je vzdycky velmi dilezité.

Zenské védomi se na druhé strané vice zabyvé soucitnou pééi a sjednocovanim. Vitézstvi nebo ztraty
jsou mén¢ dulezité, nez byti pospolu a pfijimani se navzdjem. Tam pak opravdu nejsou zadni vitézové nebo
diilezitéjsi nez dobyti.

Kdyz se podivame do historie, tak vidime Zenskou dusi kiestanstvi nejjasnéji ve sttedovéku. Ackoli
externi struktury Cirkve byli muzské, vnitini zivot Cirkve byl velmi zensky. Historik Henry Adams nazyva
toto udobi zivota Evropy vékem Panny Marie, narozdil od moderni doby, kterou nazyvéa v€ékem dynama.
Dynamo je stroj pro vyrobu elektfiny a jeho archetypalni funkci je udé€lat dobte jednotlivou préaci. Panna je
zenou, kterd je oteviena k plozeni Zivota. Jeji archetypalni postoj je vnimavost a trpélivost.

Stredoveka spiritualita, jak uz jsme zminili, byla charakteristicka oddanosti Marii, nebo jak se také tika,
kultem Panny Marie. Panna Marie byla duchovnim archetypem stfedovéké Cirkve, pecujici o lidské
potfeby béhem temného stiedovéku, asimilujici do sebe rtznorodost etnickych kultur, ptijimajici nové
pohledy ze svych setkani s feckou a muslimskou kulturou a trpélivé vyzivujici evropsky Zivot do té doby,
nez pres renesanci dosel az do moderny soucasnosti.

Stredoveké kiestanstvi bylo také Zenské ve svém postoji ke svétu. Ocenovalo modlitbu a kontemplaci
ve svych klasterech a konventech. Té&Silo se ze zdbavy a svatkd a vyhlaSovalo, Ze o Cirkevnich svatcich
sedlaci nemuseji pracovat a o posvatnych dnech by armady nemély bojovat. Vytvotilo uméni katedral a
prosazovalo hudbu a drama. Nechalo rozkvést mystéria do liturgie barvy a svétla, kvétin a svicek, kadidla a
pravodui. Spojilo ndbozenstvi a kulturu do syntézy stiredoveéké kiestanské spolecnosti.

Ackoli linie autority ve stfedovéku byli muzské a patriarchalni, vztah Cirkve ke svym détem byl Zensky
a mateisky. Kromé& piipadii, kdy heretici a kritici odmitli autoritu hierarchie a byli pfisn¢ potrestani, byla
Cirkev snaSenlivou a ochotnou odpoustét hiisnikiim. Lidé mohli délat témét cokoli a vyvaznout dobte,
pokud své hiichy vyznali a slibili, Ze se jich uz nebudou dopoustét. A kdyzZ se jich znovu dopustili, mohli
jit znovu ke zpovédi a Cirkev jim skrze knéze znovu odpustila. A to jsme méli na mysli, kdyZ jsme na
zacatku tekli, Ze katolicky postoj k moralce je archetypalné zensky.

Zenska moralka neZije podle ptisnych pravidel nebo natizeni, ale proménlivou dynamikou vztahu. Jeji
idedl je vice ve vSeobsaznosti rodiny, nez v exkluzivité zajmové skupiny nebo klubu. Pfedevsim touzi po
jednoté a vyzaduje jenom to, aby lidé plnili minimum standardd chovani, nutnych k udrzeni spolecenstvi
vcelku. Kdyz se divame na reakci Cirkve k rozvratnickym kaciiim na jedné strané¢, a k jednotlivym
hii$nikiim na strané¢ druhé, tak to mizeme vidét zcela jasné€. Cirkev tolerovala vSechny druhy nemravnosti
a korupce, ale kdyz citila, ze je ohroZena jeji jednota, reagovala zavrzenim.

Stinnou stranou Zenské moralky je jeji neochota klast na lidi silné mravni poZadavky. Povzbuzuje lidi k
dobroté a vyzyva je ke svatosti, ale netrvd na vysoké moralce evangelia. Jako matka, Cirkev vzdy chce,
aby se jeji déti chovaly dobie, ale jestli tak nejednaji, tak je ven nevyhodi. Katolictvi je vétSinou velmi
nenarocné. V ukézce z Déti Sanchezovych Manuel ukazuje na temnou stranu matefské vSeobsaznosti. Lidé
mohou zit téméf jak chtéji, ale stale jsou katoliky.

Nikdo nemtze natknout katolictvi z toho, ze je uzkou sektou. Vzdyt' zahrnuje svaté 1 hiiSniky, liberaly i
konzervativce, osobnosti a pragmatiky. Jeho tolerance k rozmanitosti je ale také jeho slabou strankou.
Ackoli mize snadno formovat spoleCenstvi, ktera v sobé soustfed’uji vSechny lidské typy, nemuze tvofit
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skupiny radikalnich stoupenct. Miize v Cirkvi takové skupiny tolerovat - a bylo jich mnoho takovych - ale
samo je netvofi a nevola celou Cirkev k radikalnimu Zivotu z evangelia.

Je néco velmi pfitazlivého na Ziti evangelia radikdlnim zpisobem, na pfijeti Kristova pozvani vzdat se
vSeho a nésledovat ho. A zajisté praveé toto Jezi§ vyzadoval od téch, kdo mu naslouchali, a to je také
zpusob, jak mu jeho prvni stoupenci odpoveédéli. Kdyz se dozvidame o zakladatelich feholnich fadi, nebo
kdyZ narazime na lidi, ktefi se plné€ vlozili do prace na Bozim kralovstvi, tak je instinktivné obdivujeme.
Uvédomujeme si, ze to je praveé to, o ¢em kiestanstvi je, a ze na tomto zZivotnim stylu je néco vasnive
krasné¢ho. Vime, Ze pokud sviij Zivot neobratime ke Kristu, tak jsme se s né¢im podivuhodnym minuli, ale
jako katolici tento pozadavek od Cirkve neslySime.

Jestlize je stinem katolického muZstvi jeho autoritaistvi, stinem jeho Zenskosti je jeho tolerance
prostfednosti a hiichu. Dokonce i na institucionalni urovni Cirkev pfimhufovala o¢i nad korupci,
omlouvala valku, zila pokrytecky a podrobovala se rezimiim diametralné protichidnym Kristu - casto ve
jménu udrzeni miru a jednoty za kazdou cenu. Kdyz spocitame cenu lidského utrpeni a nevérnosti
evangeliu, tak miizeme snadno zapochybovat, zda nebyla zaplacena pfili§ vysoka cena.

Kdy ale uvazujeme o alternativich, tak bychom méli vie dikladné zvazit. Zadna instituce neni
dokonalad. Kazdé spolecenstvi ma svou jasnou i temnou stranu. Pokud by duch katolictvi nebyl
archetypalné Zensky, tak by jak jeho struktury, tak i jeho psychologie, byly uplné¢ muzské. Cirkev by byla
zcela patriarchélni a ptisn€ narocna, ale ostrost jejiho stinu by nebyla zmék&ovana zarem Zenskosti.

5.6. Konzumni katolictvi

Zensky archetyp, a to jak panensky tak i mateisky, rozumi tomu, e nejhlubsi radost prichazi skrze
bolest a ze nejveétsi zisk pochazi ze ztraty. Skrze bodavou bolest porodu rodi zivot, skrze trpélivost davani
pfijima vice neZ o co ptichazi, skrze smutek odlou¢enosti nabizi svym détem jejich dospélost. Zensky duch
stale je§té s ochotou pfijima paradox smrti a znovuzrozeni. Zenské duchovno je pfibrano do mystéria
uktizovani a zmrtvychvstani.

Katolictvi vydrzelo v sile své celistvosti a udrzuje Zenskost a muzskost uvnitt sama sebe v trodné tenzi.
Kdyby neméla schopnost upeviiovat a ptizplisobit se, objimat a shromazd’ovat kolem sebe, obétovat se pro
zapadlych do historie. Jako silna ¢ernosska babicka z Rozinky na slunci, Cirkev byla jak vnimava, tak i
darazna, jak vychovavajici tak 1 silnd. Moudrost jeji tradice byla ve spojeni horlivosti zaka s trpélivosti
ucitele.

Dnes je ale katolictvi v nebezpeci, Ze ztrati svou dusi. Druhy vatikansky koncil vytadil z Cirkve vétSinu
sttedovékosti, ale spolu s ni odesla i velka ¢ast katolické tradice Zenské spirituality. Na povrchu miizeme
vidét zmény jako naptiklad ubytek maridnské zboznosti nebo postupné nahrazovani knézského obleCeni
civilnim odévem. Pod povrchem ale nastavaji hlubsi a méné¢ viditelné zmény.

Problém je v oblasti spirituality. Duch zahrnuje mnoho oblasti Zivota, urcité vice, neZ kolika se miiZzeme
dotknout tady. Kvili strucnosti se omezime na moderni intelektudlni zivot Cirkve, jeji Zivot symboli a jeji
zivot modlitebni.

Katolictvi je opravnéné pysné na svou intelektudlni tradici. Starovéci otcové Cirkve - Athanasius, Jan
Chrysostom, Augustin a fada dalSich - byli vétSinou biskupy, kteii byli ve svych dnech intelektualnimi
vidci, piSicimi teologické a katechetické prace, tvoricimi liturgii a diskutujicimi doktrindlni a mravni
problémy na vefejnosti. Velké univerzity Evropy - Oxford, Pafiz, Bolona a jiné - vyrostly z klastera a
katedralnich Skol, které uchovavaly moudrost klasické antiky a davaly ji v kiestanské podob¢é novy zivot.
Pties cely stitedovek a az do moderni doby katolicka intelektualni tradice uchovavala svobodna uméni a
vzdélani, které uvoliiuji mysl pro umeéni Zivota a jsou zdkladem pro porozuméni lidskému svétu a
materidlnimu vesmiru, ve kterém zijeme.

Nedavny pruzkum na americkych univerzitach zjistil, ze mezi Spi¢kou nejlépe hodnocenych fakult ve
Spojenych statech neni ani jedna katolickd univerzita, a to ani na poli filozofie a teologie, které byly
tradién¢ katolickymi basStami. V priméru katolicka fakulta uz nepozaduje k promoci osm az dvanact
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semestri filozofie a teologie, tak jako u ptfedchozich generaci, ale jen dva nebo Ctyfi, nejvyse Sest
semestri. Katolické instituce pro vysSi vzdélani nasleduji moderni trend v nahrazovani profesionalni
prupravy liberdlnimi humanitnimi obory, trendem, ktery se soustfed’uje na vyuku jak délat svou praci pred
vyukou jak zit.

Mnoho katolickych studentli dnes predpoklada, Ze tomu tak bylo vzdycky, ale ve skutecnosti to tak neni.
Plvodni idea univerzity méla maloco spolecného s pifipravou na kariéru, ale délala v§echno pro pfipravu na
zivot. Jejim cilem bylo preddvat moudrost vékti a rozvijet vyzralé osobnosti. Byla vice celostni, nez
specializovana, vice univerzadlni nez praktickd. Byla, jak miizeme opravnéné fict, vice Zenskou nez
muzskou.

Zensky ideal vzdélani byl v postihnuti celkového obrazu diive, neZ se ponofime do specializovaného
studia a zatneme analyzu nckteré z jeho ¢asti. Snazil se pochopit souvislost véci a rozumét naSemu mistu
ve vztahu k nim. Rozvijel smysl pro zodpovédnost ke svétu, ve kterém zijeme, a zdjem o lidi, kteti v ném
ziji. Tento zensky idedl se ale nyni vytraci nejen z univerzit jako takovych, ale 1 z univerzit katolickych.
Jak se stale vice studentli specializuje na technické a finan¢n€ vynosné obory, tak je velkd tradice touhy po
moudrosti opousténa kvuli honb¢ za vlastnim zajmem.

Zuzovani naSeho pohledu na vzdélani jde ruku v ruce se zmensovanim nasi obrazotvornosti. Jak jsme
jiz vidéli, kiestané v minulosti vynikali v umélecké tvofivosti. Ve staroveku svatosti v Cirkvi vznikaly od
jednoduchych ritualti ke komplikovanym symbolickym ceremoniim, které¢ vtahovaly lidi do zkuSenosti s
Bohem a do kontemplace kiestanskych mystérii. Ve sttedovékém svété kiestanské uméni a architektura,
hudba i drama inspirovaly lidskou pfedstavivost, aby vid¢€la i realitu, kterd je neviditelna. Ale jak se zda,
tak v nasSem soucasném liturgickém i uméleckém zivot¢ je tvorivosti 1 predstavivosti malo.

Do urcité miry je toto ubyvani kiestanské ptedstavivosti pro dneSni svét pfiznacné. Jak se naSe
spoleCnost stava stale vice pragmatickou a technickou, mame méné pobidek k pfemysleni a jsme vice
stimulovani k tomu, abychom manipulovali. Jak se nas zivot stava stale vice zaneprazdnénym, tak mame
mén¢ Casu k tomu, abychom oceniovali BoZi zjeveni ve svété kolem nés. Vysledkem je nase ztrata kontaktu
se symbolickym jazykem a ztrata naSi schopnost byt celistvi. Kifestané nemluvi ke svétu skrze svoje
uméni; spiSe hledaji néjaké okliky. VEtSinu umeéni v nasi spolecnosti tvoii uméni uzité a komercni.

Kiest'anské uméni, nebo spis jeho zbytky, jen tupé opakuji nabozenské uméni minulosti. Co vytvaii je
upfimné feceno to, co se da prodat. Liturgickd hudba se omezuje na to, co se mize hodit do misald, a
novych hymnl se piSe malo. Liturgie sama je zkracovédna a jeji symbolika je rozifed’ovana. Nové farni
kostely, i tak nemnohé, jsou neinspirovanymi a neinspirujicimi panelovymi pravouhelniky. Cirkev uz
bohuzel neni tim patronem uméni, kterym byla driv.

Jestli nécim, tak by Cirkev méla byt pfinejmensim patronem modlitby a mecenadsem duchovniho ristu.
Méme ale mnoho divodu se obavat, zda tomu tak opravdu je. Kromé redukce nasSich predstav o vzdélani a
rozpadu nasi citlivosti k symboliim, jako Cirkev jak se zda trpime i kolapsem naseho Zivota modlitby.

I toto lze v ur€itém smyslu srovnavat s tim, co se déje v nasi kultuie vSeobecné. Viditelnymi pfiznaky
jsou rostouci sekularizace nasi spolecnosti, zakazy vSeho, co se i jen vzdalené vztahuje k modlitbé¢ a
nabozZenstvi ve vefejném vzdélavani a odluka statu a Cirkve v rozsahu, ktery nebyl tviirci tstavy USA
nikdy zamyslen. Jako Ameri¢ané dnes tim, co se déje kolem nds a v nasi kultufe, trpime, misto abychom ji
jako v minulosti ovliviovali.

Ve svéte staroveku a stfedovéku a az do neddvné doby i v modernim svété platilo, ze stavat se katolikem
znamenalo byt uvadén do velké zidovsko-ktest'anské tradice. V prvnich staletich byli lidé uvadéni do
kiest'anského spolecenstvi skrze dlouhy proces osobni konverze, ktery vrcholil Ctyficeti dny modlitby a
pustu v pripravé na Velikonoc¢ni vigilii. Ve staletich stfedovéku byli lidé obklopeni kiestanskou kulturou,
ktera k nim stale promlouvala tusty zidovskych patriarchti a prorokt, JeziSe a apostolti, Marie a svatych.
Dnes, jak uZ jsme poznamenali, mnoho katolikll vyristd v nevédomosti o svém naboZenském dédictvi.

Ztrata historickych fakt neni zdaleka tak dulezitd, jako ztrata hodnot, které tato fakta reprezentuji.
Hodnota modlitby jde dal nez jen k zadosti Bohu, aby vyhovél nasim pranim. Je v ni hodnota rozjimani,
které se naucime jen zkuSenosti pravidelného praktikovani. Je v ni hodnota duchovniho rozvoje, ktery je
piedstavovan v piibézich svatych a spisech mystikli, ale nemlize byt objeven az do t¢ doby, nez sami
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vstoupime s hrdiny minulosti do rozhovoru a postupné pochopime, co je udé€lalo tak velkymi. Stali se
velkymi svym osobnim vztahem s Bohem, ktery nalezli v modlitb¢ a rozvinuli v kazdodennim rozjimani.
Nalezli si ¢as pro naslouchdni Bohu, ktery je pozval do hlubsi Girovné reality, nez ptedstavoval svét kolem
nich. Odpovédéli na Bozi pozvani, aby prozkoumali duchovni realitu uprostfed své vlastni existence.
Vstoupili do kralovstvi uzkou branou, namisto aby §li Sirokou cestou svéta tispéchu a vykonu.

Ackoli v dnesni Cirkvi o modlitb¢ dost slySime, tak nevidime, ze by byli lidé modlitbé opravdu
vyucovani. Katolicky modlitebni zivot - nehled¢ na nedélni msi, ktera je spiSe vefejnou nez soukromou
modlitbou — se scvrkl na mluveni o modlitb¢, stal se ukrokem mimo realitu. Mame se opravdové modlitbé
ucit, a ne o ni jen poslouchat. Ne tim, ze si budeme fikat, Ze bychom se m¢li modlit, ale tim, ze budeme
s druhymi do zkuSenosti modlitby vstupovat. V dnesni Cirkvi k tomu ale existuje jen malo ptilezitosti.

Modlitba je archetypalné zenskou aktivitou. Nekond, ale existuje. Nedosahuje néceho, ale opira se,
spociva. To neni vykon, ale vztah. Orientuje se a soustied’uje se na Boha a vnima slova, kterymi k ndm
Bih skrze ticho promlouva. Modlitba se odehrava uvnitf a je vyjadfovana vné v symbolech, at’ uz jsou to
symboly ve slovech, gestech nebo v umélecké tvorbé. Mozna, Ze se z kiestanského uméni vytraci duse
pravé proto, ze se z kiestanského zivota vytraci modlitba. Uméni vyjadiuje co je uvnitf, ale jestli tam nic
neni, tam neni co vyjadfit.

Je paradoxem, Ze nase duse neroste tim, ze je krmena. Nerozviji se tim, ze pohlcuje do sebe stale vic,
hromadénim zkuSenosti, naristem informaci nebo aktivitou. Duchovni rozvoj neni zaleZitosti pfidavani,
ale ubirani. Neni agresivni aktivitou, ale je pasivni aktivitou, kterd si nepfivlastituje, ale opousti. Neni
archetypalné muzsky, ale zensky.

Nase americka katolicka kultura se ale, tak jako americké kultura obecné, stava vice a vice muzskou.
Stava se vice orientovanou na uspéch, vice silovou, vice konzumni. Klademe rovnitko mezi Gspéchem a
schopnosti spotfebovavat stale vice. Zboznujeme si zivotni styl bohatych a slavnych, ktefi dosahli Girovné
konzumace az okézalé.

V tom je pfi€ina, pro¢ nase univerzity v touze po kariéte a hodnostech opustily cestu hledani moudrosti,
ktera je Zenskou, vnitini aktivitou. Stali jsme se spotiebiteli vzdélani, misto abychom byli hledaci
porozuméni. A nedéldme to jen v naSich Skolach. Navstévujeme prednasky a seminafe, ¢teme knihy a
¢lanky, poslouchdme pasky a sledujeme televizi, a pfitom slepé vétime, ze ¢im vice si nabereme, tim jsme
zamozn¢jsi. Nezalezi na tom, zda jsme vzdélavani svétsky nebo ndbozensky. Zplisob a tcinek jsou stejné.
Stali jsme se sklady zkonzumovanych a zapomenutych informaci, protoZze nenechame nasim dusim cas se
témi odpadky prohrabat a najit v nich n¢jaké skryté poklady.

Podobné¢ jsme kvtili naSemu piedpokladu, Ze vice je Iépe, ztratili citlivost k uméni. Misto toho, abychom
byli k uméni vnimavi, tak se stivdme jeho konzumenty. Kazdé mistrovské dilo umélec naplni svou vlastni
dusi, se kterou se ta naSe vlastni miize spojit jen tehdy, kdyz s nim stravime ¢as v kontemplaci, kdyz s nim
navazeme vztah. Co ale délame my? Probihdme galerie a muzea, abychom stihli vidét v§e co mizeme, aniz
bychom si nechali ¢as na prohlédnuti néceho do hloubky. Hromadime si doma spotiebni uméni v plané
nad¢ji, ze tim, ze toho budeme vice vlastnit, tak na tom néjak budeme 1épe. Jenze my se na néj pak ani
nepodivame.

Konzumni ndbozenstvi ma stejnou podobu i G¢inek. Myslime si, ze ¢im vic chodime do kostela, tim vic
zboznymi se stavame. Myslime si, ze kdyz pfiméjeme druhé, aby chodili do kostela, tak se stanou
duchovné bohatsimi. Ale my z nich tim neudélame vice kiestany. My z nich tim jen udélame vice cirkevné
smyslejici. Ani my ani oni nevstoupime do hloubky toho, o ¢em je Cirkev a liturgie a modlitba. Nase
spojeni s Bohem zlstava povrchni, ale jeho povrchnost je ndm mnohosti ndbozenskych projevl skryta.
Tento typ ndbozenstvi se miize dokonce stat formou navykového chovani.

Konzumni katolictvi by se mohlo docela dobie stat koncem katolické tradice. Kdyby uspélo, mohlo by
si dal narokovat katolickost, ale bez jejiho ducha. Zvé&¢nilo by muzské struktury Cirkve na Ukor ztraty
zenskosti a jeji otevienosti Bohu. To by nds mohlo vlakat do predstavy, ze dokud méame farnosti, dokud
mame Skoly, dokud méme vzdé€lavaci a socialni programy, dokud mame nabozenské zbozi a knihkupectvi,
tak musi byt nase katolicka tradice ziva musi se ji vést dobfe.

Konzumni katolictvi je ale opakem toho, co katolicka tradice uchovavala 2000 let. Zahrnuje to nejhorsi
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z etnického, institu¢niho, nebiblického a nendro¢ného katolictvi, aniz by ztélesniovalo tu duchovnost,
kterou katolictvi udrzuje. Konzumni katolictvi je bezmySlenkovitym, netvofivym a nezboZnym
nabozenstvim. Je aktivitou beze smyslu, slovem bez vyznamu, skotfadpkou bez obsahu.
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5.7.Pro osobni reflexi

1) Co se ti nelibi na tom byt katolikem, katolickou? Jak jsi ty sdm(a) nebo jini byl(a) zranén(a) nebo
znechucen(a) témito aspekty katolictvi?

2) Jaké jsou aspekty etnického katolictvi, o kterych vis, nebo které jsi osobn¢ zakusil(a)? Co se ti na nich
libi a co ne? Proc¢?

3) V Cem citis, Ze je Cirkev pfili§ instituciondlni, nebo v ¢em je instituciondlni Spatné? Jaké problémy
s autoritou v Cirkvi vidi§ dnes? Co si myslis, ze by se dalo dé¢lat s problémy, které ma Cirkev s instituci
a s autoritou?

4) Vnimas katolictvi jako pfili§ s Bibli svazané, nebo jako od Bible pfili§ vzdalené? Vnimas Cirkev spis
jako pfili§ naro¢nou, nebo pfili§ nenarocnou? Z jakych zkusenosti nebo pozorovani tvoje piedstava
vychazi?

5) Jakymi fakty mtzes dolozit, Ze katolictvi a katolici nasleduji trendy konzumni kultury? Jak vidis vliv,

ktery ma konzumni spole¢nost na tvoje vlastni mySleni a chovani? Co si mysli§, Ze se proti tomu da
délat?
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6. JAK BYT KATOLIKEM V SOUCASNE AMERICE?

V avodnich dvou kapitolach jsme hovofili v zobecnénich a obcas i dost abstraktné o minulosti, o zarné

1 o temné stran¢ katolické tradice. Mluvili jsme o vychodni a zapadni kultufe, o etnickych skupinach a
narodnostech, o muzské a Zenské psychologii. Vidéli jsme, jak to dobré i Spatné z minulosti Cirkve vrha
svétlo 1 stin na Cirkev dneSka. Ted’ zmé&nime diiraz a budeme piesnéji a konkrétnéji hovofit o tom, jak
muze byt katolictvi zito jednotlivci a v konkrétnich spoleCenstvich. Je ¢as si pohovofit o tom, jak byt
katolikem dneska a jak se z toho tésit.

Na zacatku jsme se ptali, pro¢ byt katolikem. Nyni je ¢as se ptat, jak byt katolikem. Jako ta prvni
otazka, 1 tato otdzka je novou. V minulosti lidé do uméni byt katolikem vrustali. U¢ili se svoje katolictvi
osmoticky, z toho co bylo. Obkreslovali ho od svoji rodiny, své farnosti i svoji etnické skupiny. Neptali se
jak. Ono jim jednoduse katolictvi pieslo do krve. Katolictvi bylo ve vzduchu, ktery dychali, v jejich
mateiském mléce, v jidle, kterym je krmili. VE&d¢eli jak byt katoliky diive, nez dospéli natolik, aby
pochopili, Ze oni katoliky sice jsou, ale pro vSechny lidi na svété to neplati.

Pokud je vyhodou vristat do katolictvi automaticky, tak je vétsi vyhodou moci si katolictvi vybrat.
Milost vzdy pracuje 1épe ve sféie svobody a osobniho rozhodnuti. Nékteré véci konvertita vzdy chéape 1épe,
nez lidé narozeni a vychovani v Cirkvi. Neni ndhodou, ze celd fada nejvymluvnéjsich katolik byla
konvertity: sv. Pavel a sv. Augustin ve starovéku, John Henry Newman a G.K. Chesterton nedavno a
Thomas Merton a Dorothy Day v nasi sou¢asnosti.

Rozhodnuti pro katolictvi je analogické s rozhodnutim pro kiest'anstvi. Dokonce i katolici museji ud¢lat
tuto volbu. Museji slySet Boha, jak je vola k nasledovani Krista, oddat se Bohu prave tak jako Kristus a byt
naplnéni Duchem pravé tak jako Kristus. Nejprve museji chtit vstoupit do rozhovoru s Bohem a pak také
reagovat na co, co slysi, ze jim Buh fika. Jakmile k rozhovoru pfitakaji, musi naslouchat tomu, kam je Pan
vede. Vstoupi do osobniho vztahu s Bohem.

Mnoho béjecnych lidi, mnoho svatych, jak bychom mohli po katolicku fici, do tohoto rozhovoru
vstoupi, ale neslySi Boha volat je ke katolictvi. Snad vidi temnou stranu katolictvi pfili§ bolavé a nevidi nic
z jeho jasu. Snad se nikdy nesetkali s katolikem, ktery by k nim o Panu mluvil. Snad ani nikdy nebyli v
katolickém kostele. Jsou ale i ti, kdo sly$i osobni Bozi volani zevnitf katolické Cirkve, nebo ke katolické
Cirkvi. V minulosti to byli hlavné nekatolici. Dnes to mohou byt dokonce i pokiténi katolici, ktefi slysi
BozZi volani k tomu, aby Zili svoje Zivoty jako kiestané v katolické tradici.

Jakmile 1idé slysi toto Bozi volani, jejich nabozenskd vira uz dale neni véci museni. Nemuseji byt
katoliky, nemuseji chodit v nedéli na msi a nemuseji véfit v autoritu papeze. Oni si spiSe voli délani téchto
véci, protoze jsou v osobnim vztahu s Pdnem a sly$i Ho zvat je k Jeho néasledovani v katolické Cirkvi. To
je mnohem zralej$i zplisob katolictvi, nez se jednoduSe narodit a vyrist jako katolik. Tato cesta katolictvi
je mnohem otevienéj$i k mnoha vécem, nez tomu bylo v minulosti. Je to také velmi soudobd cesta a
v nasich ¢asech, kdy nikdo nemuze nikoho ke katolictvi nutit, i velmi vhodna cesta.

6.1.Co znamenda 'byt katolikem'

Pted II. vatikanskym koncilem méli katolici dost jasnou pfedstavu toho, to znamena byt katolikem. Byt
katolikem znamenalo chodit kazdou nedé€li na msi a nejméné jednou za rok ke zpovédi. Znamenalo to
nejist kazdy patek a béhem postu maso. Znamenalo to modlit se rizenec, délat novény a chodit adorovat k
v nanebevzeti a dalsi doktriny, které protestanti nepfijimali. VétSina katolikii inklinovala k identifikaci své
viry s vné&j$imi pravidly a dogmaty, kterd je od jinych kiestanti odliSovala.

Od koncilu se mnoho vnéjSich véci v Cirkvi zménilo. Také jsme v duchu ekumenismu zacali klast vetsi
daraz na viru, kterou mame s protestanty spolecnou, nez na ty ¢asti, které¢ nas rozdéluji. Nasledkem toho
bylo mnoho lidi tlac¢eno k tomu, aby si definovali, co znamena byt katolikem. V 70. a 80. letech se zdélo,
ze vétSinou dosli k zavéru, Ze byt katolikem jen znamena byt kiestanem a chodit o ned¢lich do katolického
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kostela. Jini dosli k jesté vic nejasnému zavéru, ze byt katolikem je bezmadla totéz, jako byt dobrym
clovékem.

Z toho, co jsme se dozvédeli v ivodni kapitole, by mélo byt jasné, ze soundlezitost s katolickou tradici
neni v tom byt takovi jako ostatni kiestané, s vyjimkou kostela do které¢ho patiime. A jestli na chvili
zapifemyslime o svém vlastnim zivoté, tak by ndm mélo byt praveé tak jasné, ze byt katolikem neni totéz,
jako byt dobry.

Do urcité miry se bezpochyby ucime byt dobrymi kiestany a dobrymi katoliky od Cirkve, ale na
nejzéakladnéjsi urovni se u¢ime byt dobrymi lidmi od nasich rodin a od téch, ktefi jsou nam nejblizsi, at’
jsou katoliky nebo ne. To dobré v nasem charakteru nepochdzi z néjakého nabozenského vyznani nebo
praxe, ale ztoho, ze jsme milovani. OvSemzZe jsme dobii v tom smyslu, Ze jsme stvoieni a milovani
Bohem, ale my sami se takto vZdycky ani nevidime, ani tak vZdy nejedname. U¢ime se vnimat sami sebe
jako milovani hodné, talentované a uzite¢né az do té miry, kdy opravdu citime, Ze jsme milovani a je nam
daveérovano. A tak jsme schopni sami milovat a vétit. Co nas déld dobrymi neni nase katolictvi, ale naSe
laska. Ta, kterou jsme milovani, i ta, kterd nam umoziuje milovat.

Co ndm tedy piinasi katolictvi? Co nam katolictvi nabizi? Kdyz se vratime k uz probiranému tématu,
tak mizeme fici, zZe ucast na katolické tradici ma schopnost nés udélat moudrymi. Katolictvi nam nenabizi
ani tak znalost, jako spi§ moudrost. Vétsina lidi si pfedstavuje moudrost jak néco intelektualniho, néco, co
sidli v hlavé. Katolickd moudrost je ale néco velmi vSedniho a je né¢im, co sidli v srdci. Jinak feceno,
katolictvi ndm nabizi spojitost, souvislost. Byt katolikem znamena byt souvisly a celistvy.

Moudrost celistvosti je nejsilnéji symbolizovana v eucharistii, centralni svatosti katolické viry. Pokud
rozumime eucharistii spravné, tak chapeme, ze nejsme osamoceni. Bih je s ndmi v eucharistii a my se
potfebujeme jen oteviit do Bozi pfitomnosti, abychom ji zakusili pii mSi v modlitbach a cetbé Pisma
svatého, a zvlasté ve svatém piijimani.

Nase spojeni v eucharistii je hlavné spojenim s Bohem. Byt ve vztahu s Panem, naslouchat slovu a
odpovidat na pozvani k vétSimu sebevydavani a vEtsi svatosti - to je naSe osobni uc€ast na propojent, které
ptichdzi skrze Gi€ast na eucharistii.

Existuje ale jest¢ dalsi, eucharistii symbolizovana spojitost, které¢ je nase osobni napojeni pouhym
zacatkem. A tou je spojitost spoleCenstvi. Spojeni s jinymi v T¢le naseho Péana.

Sir§i symbolismus vedefe Pané je v Téle Kristové, chapaném nejen vesv. pfijimani (v angl.
Communion), ale skrze spoleCenstvi (v angl. také Communion). Neptijimame piece svatostny chléb a vino
sami, ale pfijimame ho v posvatném stolovani s jinymi. VSichni se podilime na jedné svatosti, jednom téle
Kristové. Tim, ze to délame, tak ddvame najevo, ze jednim Kristovym Té&lem chceme také byt. Jak pied
staletimi ekl sv. Augustin, eucharistie nds vSechny zve k tomu, abychom se stali tim, co jime.

Spojeni pochdzejici z eucharistie je proto také nasSim vzdjemnym spojenim. Nejsme sami. Nejsme
izolovanymi jednotlivci. Nesoupetime spolu, ale tvofime spolu spolecenstvi. A pravé tomuhle ve svych
nejlepsich chvilich katolictvi tak siln€é rozumélo. A to je také to, ¢emu v nasi individualistické spole¢nosti
tak ¢asto rozumét nechceme.

Narozdil od jinych ndbozZenstvi se kiestanstvi nezabyva pouze spasou jednotlivce. Evangelium JeziSovo
neni v tom, Ze kazdy jednotlivec miize dosahnout nirvany stranou od toho, co se kolem néj déje. Dobrou
zpravou neni, ze jednotlivei mohou dosdhnout néjakého nadpfirozeného stavu védomi, kterého jini
nedosdhnou. Evangelium, pfinejmensim jak je chapadno moudrosti katolické tradice, je v tom, Ze zachrana
je moznd v Cirkvi a skrze Cirkev, ve spoleCenstvi a skrze spolecenstvi. To znamena, Ze zazivame spasnou
moc Bozi jen v naSem vztahu s jinymi a v nasi spfiznénosti se svétem kolem nas.

Dorothy Day, konvertitka, kterd cely svijj Zivot spojila s chudymi, tomu rozuméla vic, nez vétSina z nas.
Ze vsech moznosti, které se ji oteviely, si vybrala katolickou Cirkev, protoze je Cirkvi mesni. Je Cirkvi,
ktera objimé ty, co ve spolecnosti nic neznamenaji, a fika jim, Ze spole¢né jsou nékdo. Spolecné jsou
JeziSem ve svété, jsou jeho télem. Byla si poctivé védoma namysSlenosti prelatd a hlouposti
byrokraticko-klerikalnich hratek, ale to ji nebranilo vidét moudrost katolictvi v tom, ze Kristus je pfitomen
ve svych nejmensich brattich a sestrach.

Ktestanstvi neni cestou hlavy, ale cestou srdce. Neni véci mySlenek, ale véci vztahi. Vice se stara o
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péstovani lasky, nez o péstovani znalosti. Vice se zabyva Zitim podle JeziSe, nez promyslenim
nabozenskych predstav. V Cirkvi toto povédomi vyjadiuje tradi¢ni katolicka ticta k NejsvétéjSimu Srdci
JeziSovu.

Ze stejnych diavodu kiestanstvi neni nabozenstvim snilki, ale ndbozenstvim ,najatych®. Neni tady
k tomu, abychom ze svéta utikali, ale abychom se v ném angazovali. Jeho klicovou doktrinou je vtéleni a
jeho kli¢ovym symbolem je ukfizovani. Jak porod, tak i ukfizovani, jsou krvavymi zéalezitostmi. A
kiest'anstvi poukazuje na narozeni a smrt JeziSovu jako na klicové momenty v d&jinach lidstva, kdy se Biih
ponofil pro nasi zachranu az doli do naseho masa a krve. Kdyz v katolictvi mluvime o tajemstvi spasy, tak
zdiiraziiujeme Télo Kristovo pravé tak, jako Jeho Ducha. Rikame, Ze nasledovat JeziSovu duchovni &innost
nestac¢i. Musime také konat to, co byva nazyvano spoleCenskou praci milosrdenstvi, a dnes by mohlo byt
1épe nazyvano uskuteciiovanim socidlni spravedlnosti.

Sv. Jan to fik4 bez obalu: ,Rekne-li nékdo: "Ja miluji Boha", a pfitom nenavidi svého bratra, je Ihaf.
Kdo nemiluje svého bratra, kterého vidi, nemize milovat Boha, kterého nevidi.” (1 Jan 4:20). Druh
"nenavisti", na ktery poukazuje, nemusi byt nutné aktivni utok. MlZe byt pasivnim zanedbanim, nestarajici
se a nemilujici nete¢nosti. Jinymi slovy, jestlize fikate, ze milujete JeziSe, ale neni to na vasi starosti o
druhé¢ lidi vidét, mazete patfit k n¢jakému druhu intelektualniho nebo tnikového nabozenstvi, ale nepatfite
do kiest'anstvi.

Katolictvi je jednou z tradic, ktera tohle bere velmi vazné. Vidi, ze se ve Starém Zakon¢ Buh staral o
dobro lidi. Osvobodil Izraelity z otroctvi v Egypté, daval lidem bez domova zemi, ve které mohli Zit a
chranil chudé ptred utlakem bohact. Vidi v Novém Zakong, jak se prvni kiest'ané spojovali do spolecenstvi
a podporovali se navzdjem jidlem, Saty i1 poskytovanim utocCisté, a kromé toho posilali penize chudym
spolecenstvim v dalSich méstech. Vidi, Ze se Bih vzdy zabyval lidskymi zaleZitostmi, a Ze se kiest'ané
vzdy starali o prospéch druhych.

Nekdy lidé obvinuji Cirkev, ze se plete do politiky, ale na tohle obvinéni je katolictvi hrdé. Pokud c¢tete
o sttedoveku, tak si vS§imnete, ze Cirkev byla se stiedovékou politikou hluboce spojena - ne s politikou ve
Spatném smyslu tajnych dohod a pochybnych kompromisi (ackoli ty byly také!), ale s politikou v
puvodnim smyslu ucasti na vefejnych zalezitostech.

Katolickd tradice nejen nabizi, ale také testuje piijaté nabozenské zavazky. Zaroven potvrzuje i
zpochybiiuje nabozenskou zkuSenost. Cirkev fika: "Vé&fime, ze milujete Boha; umoznéte nam tedy vidét,
jak tuto lasku uskutecniujete Cinem. Uznavame, Ze jste byli pokiténi v Duchu; nechte nas se podivat, jak
v ném zijete. Rozumime tomu, ze se radi modlite; pridejte se tedy k nam, kdyz se modlime pospolu".
Katolictvi déla zboznym tvrzenim lidi d’ablova advokata, protahuje je skrze individualismus a vola je k
celistvosti.

6.2.Co znamenda 'byt katolikem' v Americe

Jestli byt katolikem znamend byt moudrym ve smyslu byt spojenym a celistvym, pak byt katolikem v
Americe znamend byt ve spojeni s tim, co se ve Spojenych statech momentalné déje. V tivodni kapitole
jsme vidéli, ze byt katolikem znamena, Zze mame spise univerzalni nez omezenou vizi. Znamena to, Ze se
zabyvame tim, co se déje kolem nds, a ne jen tim, co probiha v naSich vlastnich individudlnich Zivotech.
Katolictvi neni kiestanstvim “o mné a JeZiSovi", ale kiestanstvim, které je napojeno na mistni a nakonec 1
na celosvétové spolecenstvi.

Soucasné ale musime mit na paméti, ze kazdy kiestan je také jednotlivec a Ze jednotliva spoleCenstvi
vzdy existuji na konkrétnich mistech. Maji svoje vlastni problémy a svoje vlastni zajmy. Zadné
nabozenstvi nemlze kdzat univerzadlni doktrinu a zanedbavat pfitom mistni témata. Kazda cirkev, ktera
ignoruje skute¢né problémy a zdjmy lidi, to kona na své vlastni nebezpeci. Katolici, dokonce i z divodu
jejich Cirkevni struktury, by méli byt schopni myslet globalné a konat lokalné.

V tomto bod¢ se univerzalni nahled katolictvi musi divat dovniti pravé tak, jako navenek. Nase vize
musi byt mikroskopicka i makroskopickd. Musime se soustfedit na zptsob, kterym v dneSnich Spojenych

cey

statech lid¢ Ziji svou viru jako jednotlivcei, jako rodiny i jako farni spolecenstvi. Musime probrat sit’ vztaht,
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do kterych jsou lidé zapojeni, a které jim umoziuji riist ve spojeni s Bohem i mezi sebou navzajem.

Upiimné feCeno, vétSina lidi se o velké teologické problémy, které zajimaji teology a duchovenstvo,
nestara. V¢EtSina lidi netravi mnoho €asu premyslenim o zjeveni Pisma svatého, ¢lancich viry, vysluhovéani
svatosti nebo o strukturdch autority uvniti Cirkve. Jestli travi 5 procent svého katolického zivota
premyslenim o takovychto zalezitostech, tak je to hodné. VétSina lidi vénuje 95 procent svého
nabozenského usili pfemysleni o spornych otazkach, které se dotykaji jejich osobnich Zivott.

Chtéji odpovédi na takové otazky, jako: ,,Jak mohu zit sviij Zivot tak, jak to chce po mé Buh? Je to, jak
ziji, dost dobré, nebo je i lepsi cesta? Jak mam ptredavat svou nadbozenskou viru a hodnoty mym détem?
Pro¢ se nékdy na msi tak nudim? A ma to co d¢lat s tim, pro¢ moje déti nechtéji chodit do kostela? Minuli
jsme se s né¢im? Pro¢ se nasSe spole¢nost zda byt ¢im dal tim min kiestanska? Jak mohu prohloubit svou
vlastni viru? Pro¢ se naSe farnost neciti byt spolecenstvim? Kam mohu jit, kdyZ potiebuji pomoc se svym
vztahem k Bohu, s mou manZelkou nebo manzelem, s mymi pubertaky? Kde je Cirkev, kdyz se divam do
tvafe nezameéstnanosti, chudobé nebo bezdomovectvi? Muze mi Cirkev pomoci, kdyz vidim v mém
sousedstvi zlo¢innost, drogy ve Skole mych déti, nepoctivost ve firmé& pro kterou pracuji? Jak mohu byt
dobrym katolikem, dobrym kiestanem, nebo dokonce jen dobrym ¢lovékem v tomto slozitém svété, kde
Ziji?e

Silou etnického katolictvi je, ze odpovédélo na mnoho téchto skuteCnych zivotnich otdzek. Dalo
prostym lidem prosté odpovédi na tyto pro nabozensky Zivot zakladni otazky. Reklo lidem, kdo jsou a jak
by se méli jako katolici chovat. Ukazalo jim kam patii a dalo smysl jejich vztahu ke svétu kolem nich.
Protoze bylo nédbozenstvim prozivanym v dennim zivoté, etnické katolictvi bylo lidem schopno poskytovat
vnitini silu a udavat pro zivot ve vn¢j$im svété¢ smér. Svym vlastnim zptisobem tak plodilo viru, kterd byla
hluboka, silnd a Zivouci, a to nejen pro jednotlivce, ale v celych farnostech. Po dobu dokud trvalo, davalo
lidem nejen katolické predstavy, ale také katolickou zkuSenost.

Etnické katolictvi se ale v Americe hrouti. Stard farnost uz neni co byvala. Katolické rodiny neudrzuji
zvyky a tradice svych prarodict. Kulturni védomi katolictvi se v na$i pluralistické spolecnosti ztraci.
Vnimame se nejprve jako Americané, pak jako ti, kdo maji urCité zaméstnani nebo roli v roding a teprve
pak jako kiest'ané nebo katolici. UZ dale nejsme automaticky, etnicky katolickymi. Nasledkem toho mame
malou predstavu o tom, jaké by mohly byt katolické odpovédi na nase skute¢né zivotni otazky.

Jestli chceme najit tyto odpovédi v katolické Cirkvi dneska a zitika, musime se podivat na Ctyfi oblasti
katolického Zivota, které se staly ve vakuu po mizejicim kulturnim katolictvi u nas problematickymi. Pro
lepsi prehlednost miizeme tyto problémové oblasti pojmenovat jako nabozenskou zkusenost, katolickou
identitu, Cirkevni autoritu a osobni poslani.

6.3. NaboZenska zkuSenost

Katolicky ndbozensky zivot se v minulosti tocil kolem svatosti. Prvotni Cirkev pfijala kiest jako obtad
uvedeni do kiestanského Zivota a vytvofila obfad smifeni pro ty, kdo se z jejiho zivota vydélili a pak se
chtéli vratit zpét. Pivodni oslava Vecefe Pané se rozvinula do propracované eucharistické liturgie
modliteb, Cetby Pisma a sv. pfijimani na pamatku a pro ucast na Kristové mystériu. Kiest'ané vstupovali do
sluzby Panu v manzelstvi skrze svatost manzelstvi a do sluzby Bozimu lidu v Cirkvi skrze svatost svéceni.
Kdyz pottebovali uzdraveni, pfijali ho skrze pomazani nemocnych, a kdyz umirali, pfijali stejnou sluzbu
ve form¢ posledniho pomazani. Svétosti vyznacovaly kli€ové chvile kiestanského Zivota od narozeni aZ do
smrti.

Kromé¢ oficidlnich svatosti Cirkve byla zavedena 1 dalSi praxe, ktera se zacCala nazyvat svatostiny.
Pozehnani svécenou vodou a popelem, litanie ke svatym a poboZzZnosti k pozehnané Panné Marii, svatky a
pouté, ostatky a ikony, rizenec a dalsi formy recitované modlitby — v§echno to byly zpisoby, kterymi se
kfestané v Rimské Fisi a ve stfedovéku o své vife dozvidali, slavili ji a prohlubovali. Jak jsme poznali
v prvnich dvou kapitolach, kiestané, zijici ve svété bez rozsifené gramotnosti, pouzivali k udrzovani
zidovsko-ktest'anské tradice vefejny obtad a promisili ho se svymi vlastnimi kulturnimi tradicemi.

Ve starovékém ndbozenském svété byly obecné symboly (obvykle ve formé ceremonii a ritudli)
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hlavnimi zplsoby, kterymi lidé vstupovali do zkuSenosti s Bohem. V dobach pted rozvojem
individualismu vytvately ndbozenskou zkuSenost vétSiny lidi kolektivni védomi a socidlni praxe. Jejich
svatostné symboly jim davaly zakouset, kdyZ byli obmyti a pomazani a jejich duse tim byla ociSténa a
posilena, ze Blih smyva jejich hiichy a davé jim silu Svatého Ducha. Jejich liturgické symboly jim fikaly,
ze Kristus je opravdové béhem mse pfitomny, takze opravdu zakouseli skutecnou piitomnost Kristovu v
konsekracnich slovech a béhem sv. pfijimani. Chapali, Ze kdyZ vyznali své hiichy knézi a slySeli slova
odpusténi, Ze jejich hiichy jsou opravdu odpustény, a tak ve zpovédi zakouseli lasku a odpusténi Bozi.

Rozvoj gramotnosti a individualismu v modernim svét¢ od doby renesance pomalu naruSoval
soudrznost kolektivniho védomi, v€etné kolektivniho nabozenského védomi. Protestantska reformace byla
prvni manifestaci tohoto procesu §tépeni. Nejprve rozdélila kiestanstvo do dvou velkych tabort, a pak dale
rozd€lovala protestantismus do velkého poctu denominaci. Nyni, Ctyfi stoleti po reformaci, katolictvi
intenzivné vnima toto napéti z rozdéleni mezi skupinami a tento tlak nesouhlasu mezi jednotlivei. Jako
moderni lidé mame sklon myslet jen na naSe vlastni myslenky a stiezit nase vlastni city, a to 1 kdyz jsme
spolu s jinymi. Neumime tak snadno uchopit tradi¢ni vyznam nasich symbold, tvoficich spolecenstvi. Nase
svatosti nas uz kolektivné neoslovuji jako dfiv, a nasledkem toho nés jen nesnadno uvadéji do zkusenosti s
Bohem.

Protoze svatosti mohly mluvit o Bozich tajemstvich objektivné, katolictvi v minulosti citilo malou
potiebu hovofit o subjektivni stran¢ kiest'anstvi. Dokonce 1 nase teologie byla ptilis objektivni ve zptlisobu,
jak analyzovala a vysvétlovala historii spasy (jako néco, co se stalo uz ddvno), Bozi mystérium (jako byti
"venku", nahofe v nebi) a proces napravy a vykoupeni (spiSe jako objektivni skutecnost, nez jako
zakouSenou realitu). Subjektivni strana nasi viry a nas§ zakouSeny vztah s Bohem byly né¢im, o ¢em se
ptedpokladalo, ze ptijde samo od sebe. A to tak dlouho, dokud lidé byli spolecné svazani s objektivni
pravdou katolické nauky. Nyni je naSe kolektivni védomi nahrazovano védomim stile vice
individualistickym, takze nasi subjektivni potiebu osobn¢ poznat Boha uz nadale vypovédi o objektivni
pravd¢ neuspokojuji.

Ktest'ané, ktefi jsou si této potteby nejvice védomi, jsou pochopitelné evangelici a letni¢ni hnuti. At uz
jsou protestantskymi fundamentalisty nebo katolickymi charismatiky, zdlraziiuji nasi potiebu zazivat BoZzi
lasku a osobné na ni odpovidat. Zdtraziuji, Ze znalost o JeziSovi nestac¢i. Musime JeziSe zndt¢ a mit s nim
vztah v konverza¢ni modlitbé. Trvaji na zkuSenosti znovunarozeni se v Duchu. Zdiraziiuji vyznam zivota
v sile Ducha Svatého. N¢ktefi tradi¢ni katolici jsou projevy a entuziasmem charismatikil a evangelikil
zarazeni. Tato averze by nas ale neméla Cinit slepymi ke skutecnosti, ze za podivnym jazykem a chovanim
téch, kdo tvrdi, Ze dosli k poznéni Péna, je skute¢na a silné nabozenska zkusenost, ktera jejich vire dodava
energii. Ti z nas, které nepfitahuje vnéjsi podoba letni¢niho hnuti, potebuji pochopit, Ze je za tim hluboka
vnitini zkuSenost. A ti znas, kdo nemlzou vystdt fundamentalistické kazatele v televizi, radiu a na
obrodnych shromazdénich, si pottebuji uvédomit, Ze jim mnoho katolikil naslouché pravé proto, Ze mluvi o
poznani Jezise jako svého osobniho Pana a Spasitele.

Je proto zapotiebi probudit v katolické Cirkvi naboZenskou zkuSenost Boha, ktera byla dfive snadno
vyvoldvdna svatostmi, ale kterd se nyni samotnymi ndboZenskymi ritudly vzbuzuje nesnadno. Bez
zkuSenostniho rozméru nasi viry se naSe ned¢lni liturgie seschne, stane se nudnou a umie. Slavime
objektivni realitu vecefe Pané, ale pro nasi oslavu tam neni zadny subjektivni zaklad. Ve msi je pfitomen
nas Otec, ale my jeho milujici otcovstvi nezazivame. Je v ni pfitomen Syn, ale my s nim jako s bratrem a
pfitelem nemluvime. Je v ni pfitomen Duch Svaty, ale my v naSem vlastnim duchu necitime Zadnou
vitalitu. Tupé naslouchame sloviim a bez Zivota opakujeme nase odpovédi.

Tato potfeba byla rozpoznana nejen charismatickym hnutim v Cirkvi, ale mnoha dal§imi modernimi
obrodnymi hnutimi. Hnuti Cursillo a Focolare zacaly v Evropé a rozsitily se do celého svéta. Ve Spojenych
statech zacala plsobit hnuti kiest'anskych rodin a ManZzelska setkéani, a ackoli se soustfed’uji na manZzelstvi
a rodinné vztahy, ¢asto maji dodatecny ucinek obnovy osobniho vztahu s Bohem. Kristus Obnovuje Svou
Farnost a program OBNOVA se pokouseji ozivit subjektivni rozmér katolického Zivota tak, ze se mnoho
Ameri¢anti vraci do svych vlastnich farnosti. Obfady Kiestanské Iniciace Dospélych a Vzpominka na
Cirkev byly zavedeny pravé proto, aby probudily zkuSenost viry v novych i byvalych katolicich.
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Kromé téchto velkych hnuti a programt se mnoho dobrého déje i1 v jednotlivych farnostech, jako napf.
programy vzdélavani dospélych, Biblické studium, skupiny mladeZe, duchovni obnovy a rekolekce.
Existuji dokonce i modlitebni skupiny a podplrna spole€enstvi, kterd nejsou formalné pod zastitou néjaké
farnosti, ale do kterych jsou lid¢ pfitahovani pfilezitosti oteviit se subjektivnimu rozméru jejich viry. Také
bychom neméli zapomenout na jednotlivce, ktetfi se ze svych soukromych diivodu pustili na osamélou
cestu k Panu a skrze soukromou ¢etbu, modlitbu a rozjimani objevuji zkuSenost s Bohem.

Vsechna tato hnuti, vSechny tyto programy, vSechny tyto skupiny a hledajici jednotlivci ale zatim
zahrnuji jen zlomek americkych katoliki. Nabozenska zkuSenost je pro vétSinu katolikii dosud
problémovou oblasti a neprozkoumanym tizemim. VétSina Zije v pozlstatcich etnického katolictvi, nejasné
spojena s institucionalni Cirkvi. Dosud se vice ¢1 mén¢ ucastni svatosti, ale bez zkuSenosti s Bohem, kterou
by tyto svatosti podle pfedpokladu mély zprostfedkovavat.

Tak ¢i onak, kdykoli zacne duchovni obnova, vzdy zacinad v subjektivni roviné. Tim je také prvni
problém zaroven i prvnim feSenim. Vidime, Ze byt dnes v Americe katolikem pfinejmensim znamena, ze se
musime stat kiestany nejen kolektivné, ale osobné. Jako jednotlivei, v naSich farnostech a v nasi Cirkvi
jako celku se musime stat i katoliky subjektivné, a ne pouze objektivné. Musime se otevfit zkuSenosti s
Bohem v naSem zivot¢ a musime najit zpisob, jak k této zkuSenosti pozvat i druhé.

6.4. Katolicka identita

Silnou strankou institucionalniho katolictvi byla (a jest¢ z mnoha diivodu je) jeho schopnost dat lidem
pocit soundlezitosti, smysl pro to, kdo jsou. Svym ztotoznénim s institucionalni Cirkvi katolici vnimali tu
dilezitost, kterou by jinak jako jednotlivci nepocitili. Jako pftislusnici katolické Cirkve byli soucasti velké
tradice s dlouhou historii, té, kterd ukazovala svou velikost svymi kostely a katedralami, Skolami a
nemocnicemi a svou liturgii a hierarchii, zvlasté papezstvim. Jejich identitu s Cirkvi také urcoval jejich
vztah k Bohu, Jezi$i Kristu a k nekatolickym kiest’antim, kdy si jako ¢lenové jediné pravé Cirkve, zalozené
JeziSem Kristem, mohli byt jisti, Ze uctivaji Boha zpiisobem, kterym si pfeje byt uctivan.

Potiz se ziskdvanim smyslu pro to, kdo jste, pomoci instituce je ale vtom, ze takova identita je
neosobni. To neni opravdovad osobni identita, ale identifikace s néfim mimo vas. To neni subjektivni
identita, to neni povédomi o tom kdo jste jako osoba s vaSimi vlastnimi mySlenkami, city a vztahy, ale je to
objektivni identifikace. Je to spojeni, které tvotite s né¢im, co neni vasi soucasti. Takova identita je proto
nutn¢ melkou. Nedosahne vaseho nejniternéjSiho srdce, ale dotyka se jen vnéjSich oblasti vasi osobnosti a
chovani. Snadnost, se kterou prvni protestanti mohli odmitnout svou katolickou identitu, kdyz pocitili, Ze
se Cirkev stala zkazenou, a snadnost, se kterou dnes néktefi katolici od Cirkve odchazeji, aby se pfipojili
k jinym cirkvim, které shledavaji vice pfitazlivymi, jsou dvéma dobrymi piiklady povrchnosti identifikace
s instituci.

Hlubsi a opravdovéjsi zptsob, kterym odhalujeme kdo jsme, je skrze osobni vztahy. Tim, ze se
dozviddme o tom, ze jsme milovani, pfijimani a respektovani od druhych, se mnoha zplsoby ucime, ze
jsme osobami milovanihodnymi a obdivuhodnymi. Vychdzenim druhym vstiic, péci o né, milovanim,
piijimanim a respektovanim jich samych se dozvidame, ze jsme lidmi, kteti maji pro lasku, porozumeéni,
rast a spolupraci kapacitu. A navic, osobni vztahy jsou vzdy konkrétni. Ti, kdo probouzeji a dale vyzaduji
nase schopnosti, jsou vzdy konkrétnimi jednotlivci, s nimiz mame konkrétni vztahy. Ne naSe spojeni
s Cirkvi, vlasti, pracovistém nebo jinou instituci, ale nase spiiznénost s dilezitymi osobami naSich zivoti
je tim, co ndm dava nasi osobni identitu.

Proto za¢neme objevovat nasi osobni identitu jako kiestané jen tehdy, kdyz rozvineme osobni vztah s
JeziSem Kristem. Zda se vztahujeme k JeziSi jako k zakonodarci nebo poradci, zachranci nebo
spole¢nikovi, pfiteli nebo milenci, je podruzné. Vztahujeme se k Jezisi riiznym zptisobem podle nasich
osobnosti a naSich potieb v riznych etapach naseho duchovniho ristu.

Jakykoliv zdravy osobni vztah je v naSich zivotech svétlem. Rozjasni nas svét a osvétli nase chapani
toho, kym v nasem Zzivoté¢ jsme ve vztahu ke vS§emu ostatnimu. NejlepSim ptikladem je nase zamilovanost.
Kdyz se zamilujeme, tak i ten nejdestivéjsi den je plny slune¢niho svitu a i ta nejtmavsi noc je naplnéna
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svétlem. Stejné tak, kdyz se zamilujeme do JeziSe, tak tento vztah s nim rozjasni cely nas zivot.

Pfedstavme si tuto zkuSenost jako Skrtnuti sirkou. Ve vasem Zivoté zazafi svétlo, které tam predtim
nebylo. Mozna se to stane, protoze jste hledali, nespokojeni s jeho cilem, hlubsi smysl svého Zivota.
Mozna jste se zajimali o to, zda Blih opravdu existuje, nebo jste si sami pro sebe cetli Bibli, nebo jste se
pokouseli objevit, zda modlitba je vice nez recitace. Nebo se vam muze stat, jak bylo doporuovano
v predchozi Casti, ze jste pozvani do n¢jakého obrodného programu a nc¢kdy v jeho pritbéhu vam to
pomuze uvédomit si sviij osobni vztah s Kristem. KdyZ s timto vztahem souhlasite a vstoupite do ného,
sirka je zapalena. A to je i prvni krok v obnové Cirkve, 1 kdyz zacina na velmi osobni Grovni.

Jak ale dobfe vime, sirka sviti jen chvilku. Pokud chceme rozehnat temnotu, musime rozzihat dalsi a
dalsi. Nas vztah s Kristem je Casto znovu jako na zacatku. Poté, co vzruSeni z naSeho prvniho osobniho
kontaktu s JeZiSem pohasne, snazime se ho znovu rozdmychat. Nikdo nemiiZe myslet na Boha stale, a tak
mame sklon nechat se pohltit nasimi kazdodennimi zalezitostmi tak, ze na Boha zapomeneme. KdyzZ si
toho v§imneme, tak se vratime k modlitb¢ s umyslem nas zakouSeny vztah s JeziSem obnovit. Tim, Ze to
délame, tak zapalime dalsi sirku.

Casto se stava, zejména kdyz jsme s na§im vztahem ke Kristu osamoceni, 7e se tim neustalym
zapalovanim jedné sirky za druhou unavime. Moznd, Ze zaneprazdnénost naSeho zivota vytlaci Cas, ktery
jsme si pro modlitbu vyhradili. Mozn4 po chvili zatneme pochybovat, zda ten nd$ nalezeny vztah je
skutecny a zda si ho jen neptedstavujeme. Pocitime potfebu néjakého potvrzeni a podpory od ostatnich.

Pravdépodobné budeme hledat jiné lidi, kteti méli podobnou zkuSenost ze setkani s Panem. Jestlize se
nase prvni velké setkani uskutecnilo béhem obrodného programu, tak bychom se mozna mohli pfipojit k
navazujicim skupinam, jako jsou ty pod zastitou Manzelskych setkdni nebo Cursilla. Mozna, ze bychom se
mohli pfipojit k modlitebni skupin€ v nasi farnosti, nebo k biblickému studiu v sousedstvi. Hleddme misto,
kde mtzeme vyzkouSet naSe sirky s jinymi, ktefi maji podobnou zkusSenost, a kde snad i muizeme
diskutovat o tom, o ¢em vétime, Ze jsme se skrze nas vztah s Kristem dozvedéli.

Dost Casto je ale skupina, ke které se pfipojime, soustfedéna na néco jiného, nez na modlitbu. Popravdé
feCeno, my tu zékladni zkuSenost daru poznani Pana sdilime, ale poté, co si ji vybudujeme (a i to se Casto
jen domnivame), mame sklon ji odsunout do pozadi a vé€novat se né€emu jinému. Mozn4, Ze se ocitneme v
diskusni skupiné nad knihou, mozna, ze se pfipojime k néjakému farnimu vyboru nebo organizaci prave
proto, abychom se s lidmi, jako jsme my, dali dohromady.

Bez ohledu na jeji zaméfeni, podplirnd skupina, kterou jsme si nasli, funguje v nasem zivoté jako
svicka. I kdyby nase vlastni sirka zablikala a a pohasla, tak i kdyz nejsme praveé ve styku se skupinou, nase
nalezeni k ni vyzatfuje do naseho zivota trvalé svétlo. Stale znovu nas ujistuje o tom, ze co jsme skrze nasi
zkuSenost nalezli, je opravdové. Dava nam pfilezitost opakované svou vlastni zkuSenost rozdmychat a
davéa nam 1 trvalé svétlo, které nds provazi. Napojeni na takovou podptirnou skupinu je druhym krokem v
obnové Cirkve na mistni urovni.

Takovéto skupiny vskutku obnovuji Cirkev, protoze vytrhuji lidi z pasivniho ¢lenstvi do aktivni Gcasti
na zivoté a sluzbé¢ Cirkve. Jakmile se takové skupiny zacnou tvofit, tak ale inklinuji k tomu byt spiSe
udrzovacimi skupinami, neZ skupinami rostoucimi. To znamend, Ze udrzuji po€atecni zapal svych clenli
bez toho, aby je vedly do nutné hlubsi angazovanosti s Panem. Navic tyto skupiny podporuji stavajici
programy a organizace farnosti a diecéze, ale nevedou k novym. Zlstavaji na té Grovni, na které se
vytvotily, a poskytuji ur€itou podporu jednotliveim a urcitou podporu Cirkvi.

Mnoho katolikt tento druhy krok uz uskutecnilo, ale je§t€é mnohem vice katolikl nikoli. Jest€ méng¢ je
ale lidi, ktefi uskutecnili 1 tfeti krok své vlastni duchovni obnovy a obnovy Cirkve. MoZn4, Ze bychom ho
mohli nazvat posunem od podpirnych skupin ke skupindm sdilené viry, nebo od udrzovacich skupin ke
skupindm rastu.

Abychom nabidli dal$i obraz ve shodé¢ s pfedchozimi obrazy sirky a svicky, tak fekneme, ze skupina
sdilené viry je jako planouci pochoden. Je vétSim a trvalejSim zdrojem svétla, ktery vydava i mnohem vic
tepla. Miizeme jeho svétlo vidét nejen kdyz jsme pfitomni na setkéni skupiny, nebo kdyz pracujeme na
néjakém jejim ukolu, ale také v nasem kazdodennim Zivoté. Muzeme citit jeji teplo nejen kdyZ jsme v nasi
skupiné pospolu s jinymi, ale také kdyz jsme od nich vzdaleni. Skupina sdilené viry vyZaduje rozvoj
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osobnich vztahd.

Jak naznacuje jeji nazev, hlavnim ohniskem skupiny sdilené viry je vztah viry: divéra v sebe navzajem
a vira v Pana. To neni pfedpokladanéd vira (jak tomu je Casto v ptipadé podpirnych skupin), ale vira
vyjadfovand navenek. To neni vira ve smyslu presvédéeni a ideji, ale vira ve smyslu divéry a ptijatého
zévazku. Ve skupiné rastu se vira sama stava ohniskem z4jmu, a pravé toto znepokojeni, tato starost o viru
vede k duchovnimu ristu.

V takové skupiné jsme ochotni mluvit oteviené o nasem vztahu s Kristem a o nasich vztazich mezi
sebou. Oba typy vztahu zahrnuji viru i piijaty zavazek, ale na zacatku je nase vira vzdy slaba a nas ptijaty
zavazek je vzdy jen Castecny. Zpocatku jsme ochotni jit v divéte k Panu 1 druhym jen po urcitou mez, ale
piekrocit ji vahame. Skupina sdilené viry je ale mistem, kde mizeme sdilet tajemstvi naSich srdci s naSimi
bratry a sestrami. Kde mlzeme sdilet i svétlo, které ndm bylo dano, a odkryvat temnotu, ktera jesté
zustava. Dlvéra a poctivost sdileni viry tak prekondva nasi pocatecni vahavost a povzbuzuje nas k ristu.

Kardinal Newman uz pted stoletim pozoroval, ze :"Tolik svatosti je v Cirkvi ztraceno, protoze bratii a
sestry odmitaji sdilet tajemstvi svych srdci mezi sebou". Sto let uplynulo, ale my jako Cirkev se stéle jeste
musime z téch moudrych slov ucit. Do jisté miry jsme se poucili, jaky vyznam ma zkusenost s Panem a
zaclenéni do podpurnych skupin, ale malo z nas se naucilo dojit o krok dal.

Mozna si myslite, Ze do skupin sdilené viry pfinejmenSim patii knézi, feholnici a feholnice, ale piili§
Casto to neni pravda. Na fardch maji knéZi sklon hovofit o fizeni farnosti a o praci, do které jsou zapojeni
jako jednotlivci. Kdyz jsou s tim hotovi, tak hovofi o tom samém, o ¢em mluvi druzi - o sportu, politice,
mozna o obchodu a o tom, co je na programu v televizi. Oni obvykle nehovoii o tom, co je opravdu v
jejich srdcich, o jejich vztahu s Bohem a o svych vztazich mezi sebou. JeptiSky v klasterech jsou casto
podobné roztrzité, ackoli mnoho sester, zijicich v mensich spolecenstvich, se zaalo mezi sebou sdilet vice
oteviengji. Zeny pro to maji jak se zda v&tsi nadani nez muzi, a jeptisky, které utvofily skupiny sdilené
viry, jsou Casto svatéjsi (ve smyslu byti ve veétsi celistvosti, plnosti a §tésti), nez jejich protéjsky v
predchazejicich generacich.

Sdileni viry vyZaduje brat na sebe riziko, a to je divodem, pro¢ se tomu mnoho lidi brani. Pfesun od
hovoru o vnéjSich vécech v nasem Zzivoté k upfimnému sdileni toho, co se odehrava uvnitf, znamena
vystavit naSe slabosti a nedostatky druhym. Radéji bychom nehovofili o suchoparu a slepych skvrnach v
nasem duchovnim zivoté a rad¢ji bychom se vyhnuli hovoru o potizich, které mame se spoluzitim s
druhymi lidmi. Tim, Ze se tak vydavame napospas, se stavame zranitelnymi od odsudk a kritiky ostatnich.
Presto ale neni mozné rist v modlitbé nebo riist v diveére druhym, jestlize o vztazich viry v nasem zivot¢
nemluvime oteviené a upiimne.

Dialog na tirovni sdilené viry (a diivéry) neni samoziejmé vzdy negativni. My nesdilime jen to, co se v
naSich vztazich s Bohem a s lidmi, se kterymi jsme spojeni, nedaii. My se také sdilime s tim, co se nam
v naSich vztazich dafi. Mluvime o pfizni, kterou nds Blih zahrnuje, a o radosti, kterou jsme zakusili skrze
spojeni s Nim, o porozuméni, které¢ k nam pfislo v modlitbé. A podobné mluvime i o darech, kterymi nés
obdarovali ti druzi, ujiStujeme je o dobru, které¢ udélali a dékujeme za péci a pozornost, kterou od nich
pfijimame. Svétlo, které mezi sebou sdilime, je vice neZ temnota, které se riskujeme vystavovat. A to je
tim, co d¢la ze sdileni viry zkuSenost pochodng.

Pokud jsme jesté nikdy ve skupiné sdilené viry nebyli, mize byt pro nas tézké si predstavit, ze existuje
jesté dalsi krok, ktery je pro obnovu Cirkve na mistni Grovni potieba ud¢lat. Ten dalsi krok by nemél byt
zadnym piekvapenim, ale jen pro ty, kdo znaji historii feholnich spolecenstvi v katolické Cirkvi. 1deél
takovych spolecenstvi, od prvnich klaster zalozenych sv. Benediktem az po tad nedavno zaloZeny matkou
Terezou, ptertsta od sdilené viry do sdileni zivota.

Lidé v teholnich komunitach délaji tfi tradi¢ni sliby: chudoby, Cistoty a poslusnosti. Bohuzel, smysl
téchto slibi se v pribéhu staleti zatemnil. Dnes mame sklon je chapat abstraktné jako vzdéani se penéz,
sexu a svobody kviili ocekdvané odméné v nebi, ale jejich ptivodni smysl byl mnohem vice konkrétni a
prakticky. Jejich zakladnim tc¢elem bylo sjednotit lidi pro sdileny Zivot.

Tyto sliby pokladaji tii zékladni otazky po nejlep$im zplsobu souziti: Zpfistupiiuji to co mam i druhym,
nebo si vSechno drzim pro sebe? Miluji mnoho jinych, nebo miluji vyluéné jen nékolik? DéElam to, co
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ostatni ode mné pottebuji, nebo délam jen to, co délam rad? Toto jsou zdkladni ekonomické, socidlni a
politické otazky, kterym dfive ¢i pozdéji Celi kazdy, kdyZ premysSli o svém vztahu a zodpovédnosti
k druhym. Tradi¢ni sliby jasn¢ konstatuji, Ze idedlni Zivot je Zivot sdilenym.

Sdileny zivot je v mnohém ohledu svobodnym a dobrovolnym komunismem. Tento ideal byl pfitomen v
nejranéjSich kiestanskych spolecenstvich a byl znovu zdliraznén v feholnich spolecenstvich, kdykoli se
utvofily. Kdyby Cirkev ziistala vérna ptivodnimu ideélu sdileného Zivota, tak by nevznikala zadna potieba
oddélenych klastert a fadi. Kdyby Cirkev neodsunula tento ideél kvili "nabozenskému" zivotu, ale trvala
na tom, ze je zakladem kiest'anského zivota, svét by snad byl uSetfen hrozby totalitniho komunismu, ktery
je ve skutecnosti zvrhlym idedlem kiestanstvi.

V nasi sou€asnosti nejen mnisi a jeptiSky, ale 1 laici objevuji krasu a silu sdilen¢ho Zivota. Obcas cteme
o skuping lidi, kteti spole¢né¢ odmitnou zit jako diiv a riskuji Zivot natésno a pospolu. V nasi zemi se na
tyto skupiny n¢kdy odkazujeme jako na kiestanska spolecenstvi, alternativni komunity nebo spolecenstvi
dohody. Rada z nich vzeSla ze sémé, které bylo zaseto charismatickou obnovou. Vzesla nejprve do
modlitebnich skupin, pak do skupin sdilené viry a nakonec do skupin sdilen¢ho Zivota.

Spolecenstvi Novy Jeruzalém v Cincinnati v Ohiu je jednou takovou skupinou, kde byli lidé ochotni
riskovat tento konecny krok. Spolecenstvi vyrostlo z potieby stiedoskolskych student na pocatku 70. let
pokracovat v duchovni obnové, kterou prozili na vikendovych exerciciich vedenych Richardem. (Autofii
Richard Rohr a Josef Martos byli ¢leny tohoto spoleCenstvi, kdyz Richard poprvé piednesl sérii promluv
na téma "Proc byt katolikem?". Tato kniha je na téchto promluvéch zaloZena.)

Pivodni podpirnd skupina se rozrostla ze Sesti k dvanacti a ke Ctyfiadvaceti a kazdy mésic se
zdvojnasobovala az do té doby, co se v poloviné¢ 70. let tydennich modlitebnich setkani ticastnilo dobie
ptes 800 lidi. Uz davno nezahrnovala jen stfedoSkolské studenty, ale lidi z okoli Cincinnati a ze vSech
spoleCenskych vrstev. Centralni skupina tvofila jadro tohoto rostouciho spolecenstvi. Planovala modlitebni
setkani a Fidila riizné sluzby, které se ukéazaly potiebnymi, jako tfeba seminai Zivot v Duchu, ktery uvadél
zacatecniky do spoleCenstvi, sprava magnetofonovych pasek a knih pro duchovni obohaceni a sluzba
modlitby pro duchovni uzdravovani.

Casem pak sdilen4 vira vedla centralni skupinu k pocitu, Ze ji Pan vede k jesté hlubsi vzajemné vazbg.
Po mésicich modlitby a rozliSovani se mnoho z nich rozhodlo, Ze se presune do jednoho mista
v sousedstvi, nazyvaném Winton Place, kde jim arcibiskup Josef Bernardin ptidélil k uzivani malou skolu
a stary klaster, ktery uz farnost sv. Bernarda nepotiebovala. Spole€enstvi obé budovy zrekonstruovalo a
diky stovkam hodin spole¢ného setkdvani, modlitby a prace se Novy Jeruzalém rozvinul do spolecenstvi
sdileného zivota.

Jak jeden ze ¢lenti komunity jednou fekl, "rozdil mezi primérnou farnosti a Novym Jeruzalémem je
rozdilem mezi zdbavni lodi a nékladni lodi. Ve farnosti jsou tisice lidi obsluhovany malou skupinou. V
Novém Jeruzalémé jsme posadkou my sami". Kazdy ve spolecenstvi né€im slouzi potiebam ostatnich ve
skuping, potfebam lidi kolem nebo diecézi, kde je spolecenstvi umisténo. Pfiblizn¢ 300 dospélych a déti v
Novém Jeruzalémé se zapojuje do krouzkl od péti do 15 ¢lenti - dost malych skupin na to, aby sdileli viru
a spolecny Zivot tvafi v tvar a osobnim zplsobem. Navzajem se duchovné, citové a dokonce i finan¢né
podporuji, jak nejlépe mohou. Pracuji, hraji si a modli se spolecné a stavaji se pro sebe navzijem
kiestanskou rodinou. VétSina dospélych kona jednu nebo vice z mnoha sluzeb, pottebnych pro udrzovani
vétsiho spolecenstvi pti zivoté - vedeni, iniciace, liturgie, hudba, pastoracni rada, nabozenské vzdélavani,
udrzba budov, koordinace sluzeb a tak dale - nebo sluzby, které Novy Jeruzalém vykonava pro lidi vné
spoleCenstvi — skupiny pro obnovu farnosti, skupiny miru a spravedlnosti, programy pro starsi lidi nebo
mladez v sousedstvi, distribuci jidla a Satti chudym a tak dale.

Nejlepsim obrazem k popisu takového spolecenstvi sdileného zivota je salajici oheti. Mnoho osob
pfispiva do spoleCenstvi ¢asem a energii a vzdava se €asti své privatni existence pro udrzovani ohné. Ale 1
kdyby se chtéli sami pro dobro Gplné rozdat, tak to svétlo a zivot, ktery tvoti spole¢né, je mnohem vic, nez
by kdy mohli vytvofit samostatné. Ptijimaji vic, nez si navzajem davaji, a zbyva jim 1 dost na to, aby se
podélili s jinymi vne spolecenstvi. Stavaji se tim, co fekl Jezis, Ze bychom méli byt: méstem na kopci,
svétlem sviticim na hote, straznym ohném, ktery ostatni ptitahuje.
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Spolec¢na identita skupiny sdilené¢ho zivota, jakou je novy Jeruzalém, je ovSem mnohem vétsi a hlubsi,
nez institucionalni identita, kterou ma s Cirkvi vétSina katolikt. Tato identita pochazi ze zavazk, investic
a zranitelnosti. V urcité mite lze tyto tfi vlastnosti nalézt i v podptrnych skupinach a ve skupinach sdilené
viry, ale jak naznacuji uzitd pfirovndni, ve srovnani stim poslednim typem blednou. Kdyz jsou lidé
navzajem spojeni v kazdé arovni Zivota, jejich identita se skupinou je pevna. Kdyz lidé investuji sviij Cas a
energii k rozvoji spolecenstvi, jejich identifikace se skupinou je silnd. Kdyz se lidé dostanou tak blizko
sob¢, ze museji vzajemné piijmout svoje slabosti, jejich spole¢nd zranitelnost mezi nimi vytvari hluboké
pouto.

6.5. Katolicka identita, pokracovani

Téma identity spoleCenstvi je tak dilezité, ze potiebujeme odkryt vyznam toho, co to je byt Cirkvi na
mistni Grovni. Pro vétSinu z nas v dneSni Americe to znamend patfit do farnosti. Protoze je neredlné
predpokladat, Ze instituciondlni Cirkev se chyst4 odstranit farnosti a fici v§em katolikiim, aby se misto toho
pridali k mensim spoleCenstvim sdileného zivota, potiebujeme si predstavit, jak se takova spoleCenstvi
mohou tvofit v rdmci a s podporou existujici farni struktury.

Zaprvé a zésadné, uz se déle nemiizeme uchylovat k preludu, ze je mozné byt katolikem v izolaci.
Zpréva, kterou nasSe velkd neosobni farni struktura §ifi k naSim lidem je, Ze byt anonymnim katolikem a
neznat nebo se nestarat o dalsi lidi ve farnosti, je Uplné¢ v poradku. Navzdory rétorice z kazatelny o "farni
roding", vétSina katolik predpoklada, Ze postaci jit jednou tydné na msi a pak si Zit sviij osamély zivot.
Farnost nabrala na sebe charakteristiku moderni mikrovinné rodiny, kdy si kazdy ptijde a odejde jak se mu
zachce a zastavi se v kuchyni jen na tak dlouhou dobu, aby si pro sebe ohfal néjaké jidlo. Stejné tak si
dnesni katolici zd4 se mysli, ze by méli chodit do kostela jen duchovné natankovat, a pak si na tyden jit po
svych zalezitostech.

JeZiSovo evangelium neni urceno k Ziti o samoté. Vira, Ze evangelium muZe byt Zito v izolaci pochazi
z individualistické tendence moderni kultury. Kiestanstvi nebylo Zité o samoté ani ve sttedovéku, ani v
kultufe starovéku, kterd mu ptredchazela. Od pocatku bylo evangelium uréeno pro zivot s Cirkvi, se
spolecCenstvim véficich, s T€lem Kristovym, jehoz ¢lenové jsou spolu navzajem spojeni.

Kdyz se lidé pokouseji zit evangelium sami, stava se vice individualistickou filozofii, nez zpiisobem
spolecného zivota, vice sbirkou abstraktnich ideji, nez objevovanim, jak zit ve svatych a zdravych
vztazich. Pokud nas Novy Zakon néco uci, tak je to skutecnost, ze zachrana prichazi ne skrze mysleni
v osamoceni, ale prostiednictvim lasky a péce, ochoty odpoustét a sdilet se s druhymi. A protoZe rozvijime
svlyj smysl pro nasi vlastni identitu skrze nase osobni vztahy, dozvidame se kdo jsme jako kiest'ané v prvni
fad¢ skrze naSi sounalezitost s ostatnimi v kiest'anském spolecenstvi.

Pokusy o ziti evangelia v osaméni se obvykle stoci k souboru ptedstav, které nejsou uskutecnény. Bez
podpory ostatnich nejsme ochotni vzit na sebe rizika, ktera z nasledovani JeziSe opravdu vyplyvaji. Jsme
nachylni k tomu hrat bezpecné a délat jen to, co je ve svété kolem nés piijatelné. Odmitame slySet volani
evangelia k nasi vlastni radikalni konverzi a ke konverzi nasi spolecnosti.

Jestlize nejsme piipojeni k télu Kristovu, které je jednotné ve své vizi Kralovstvi, citime se nazi a
osamoceni a bojime se zménit, abychom do Kréalovstvi vstoupili a tu vizi prozili. Kdyz jsme konfrontovani
s obtiznymi otdzkami jako je pravo na zivot, jaderné zbran¢ a solidarita s chudymi, nechceme si pfipustit,
ze JeziSovo evangelium ma k tomu co fict. Farnost by méla byt mistem, kde miZe byt slySeno JeZiSovo
slovo k zékladnim problémtiim moderni spole¢nosti, a kde miizeme tézkym otdzkam celit.

Zadruh¢é, musime ve farnosti takové otazky vznaset a musime snimi jako spoleCenstvi zdpasit.
Potfebujeme se ptat, co to znamend byt Télem Kristovym, zijicim evangelium v naSem dne$nim svété.
Tim, ze si budeme klast pronikavé otazky o nasem vyznamu a smyslu jako nasledovnikl JeziSovych,
dojdeme k hlubSimu povédomi o tom, kdo jako ¢lenové jeho Cirkve jsme.

Pokud takové otazky neklademe, tak jen ukolébavame ty, kdo se opravdové nezajimaji se o to, aby
vénovali pozornost Kristovu volani ke konverzi. Pokud takové problémy neotevieme, nikdy nevybidneme
ty, kdo jsou na tuto vyzvu pfipraveni. Namisto toho kazdému dovolime sklouznout do falesné samolibosti
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a spokojenosti s tim, jak se véci v jeho vlastnim zivoté, zivoté Cirkve a ve stavu svéta maji. JeziSova prvni
slova pfi jeho vefejném pisobeni byla volanim ke konverzi a zméné, nutné pro vstup do Kralovstvi: "
Naplnil se ¢as a piibliZilo se kralovstvi Bozi. Cifite pokani a véite evangeliu." (Marek 1:15).

Zatfeti, musime brat na védomi, ze cesta viry je procesem. Ackoli kazdy, kdo se opravdové rozhodl
k nasledovani Krista, chce udélat n¢jaky pokrok ve vife, ne kazdy se mize hned vrhnout do sdilené¢ho
zivota. Pro podporu duchovniho ristu musi farnost poskytnout prosttedi lidem, ktefi vzali tento krok za
svij, at’ uz je to vyuka v modlitbé, porozuméni Pismu, sluzba bliznim, svédectvi pokoje nebo prace pro
spravedlnost. Musi v ni byt mnoho programu pro evangelizaci a uvedeni do kiest'anského zivota, mnoho
riznych typl podpirnych skupin, mnoho pfilezitosti pro sluzbu, mnoho urovni sdilené viry a mnozstvi
pozvani ke sdilenému zivotu. Vstupovanim do rznych skupinovych vztahii na riznych stupnich své cesty
viry se lidé mohou postupné, tak jak nachdzeji svou identitu uvnitt Cirkve, ztotoZnit s t€émi, kdo maji
stejnou piedstavu ristu.

Jestlize v Cirkvi takovouto rozmanitost nepiipustime, lidé se mohou stat rychle roz¢arovanymi a po
pocatecnim vybuchu nadSeni z Cirkve odejit. Mohou délat Cursillo nebo projit programem OBNOVY, ale
po chvili objevi, Ze program uz nenapliuje jejich potiebu riistu. Mnoho modlitebnich skupin charismatické
obnovy zakusilo fenomén, Ze lidé do skupiny pfijdou, chvili se ucastni a pak zase odejdou. Mozna byli
nespokojeni, Ze je skupina nevedla dale a nemohla je podpofit, kdyz uslySeli volani Pana k hlubsi konverzi
nebo nové sluzbé. Nebo jim nemusel vyhovovat smér, kterym je skupina vedena, ale oni neméli zddnou
jinou volbu, nez v této skupiné zlstat nebo zkusit jit do toho sami.

Ze stejného diivodu, jestlize ve farnosti neni dost skupin podpory, sluzby a ristu, tak kazdy chce udélat
z farnosti prave to, co napliuje jeho specifické potieby. Vysledkem je bud’ supermarketova farnost nebo
farnost rychlého nékupu. Supermarketovéa farnost sama sebe rozied’uje tim, ze zkousi udélat trochu pro
kazdého. Farnost rychlého ndkupu se vzdava pokusu napliovat tolik riznych potieb a soustied’uje se jen
na poskytovani véci bézné spotieby. V obou piipadech mala skupina sluzebnikii zkousi délat vSechno, a je
asi tak zainteresovand na Zzivoté¢ svych lidi, jako prodava¢ u kasy. Neni tam zadna pfilezitost pro
prohlubovani osobnich vztahti, které vytvaieji identitu. V téchto typech farnosti chybi 1 né¢jaké vize Cirkve,
kromé Cirkve jako automatu na duchovni zbozi.

Zactvrté, kromé¢ riiznorodosti farnosti také potiebuji byt schopny udavat smér. Jednotlivci potiebuji
smysl pro smér, kdyz zacinaji riist. A malé skupiny potiebuji smér a cil, kdyz maji mit soudrznost nutnou k
udrzeni v pohybu. To samé plati o farnosti jako celku. Bez smyslu pro smér ve velké skuping, farnost
zustane na map¢ jako geograficka entita, ale jako spolecenstvi se rozpadne.

V kruhovém opakovani liturgického roku, s jeho vé¢nym opakovanim tajemstvi nasi viry, je krasa. Tak
jako pravidelné zvyky v roding, udrzuje kruhova energie obfadu a jeho opakovani pocit intimni zndmosti a
blizkosti domova, ktery je potieba pro nasi Cirkevni identitu. Je jako Zenska energie matky, ktera
ptipravuje den za dnem jidlo a kterd co mésic chysta oslavy narozenin a dalSich rodinnych svatki.

Tak jako rodina, vétsi spolecenstvi ale také potfebuje muzskou energii, ktera je energii fidici. V
prumérné americké rodin¢ pochazi fidici energie déti z jejich nitra: doristaji k dospé€losti a rozprostiraji sva
kfidla tak, aby jednoho dne mohli uletét z hnizda. Ridici energie rodi¢t prameni z jejich osobnich cild:
nadélat vic penéz, prest€¢hovat se do vétstho domu nebo do lepsiho sousedstvi, ziskat vzdélani nebo vice
uspokojujici praci a, jak doufame, rist ve svych vztazich a slouzit druhym.

Pokracujeme-li v této analogii na vétsi Skale, farnost je néco jako Zelezni¢ni vagon. Vagdén musi byt
tazen kazdy vecer dokola, aby se lidé mohli uvolnit, ziskat pocit pospolitosti a citit, ze se jejich potfebam
n¢kdo vénuje. Kruhové vzorce v Zivote farnosti poskytuji Zenskou energii pro posileni vztahli a vzdjemnou
péci. Za svitani ale, pokud se 1idé chystaji nékam dojet, strojviidce musi urcit smér a ujmout se fizeni. Bez
muzské energie, kterd pochdzi z toho, ze mame cile a zdmeéry, se lidé uzaviou do rutiny, kterd nikam
nevede. Rok co rok se stale ptaji: "Potfebujeme chodit kazdou ned¢li na msi?", "Jak daleko mizeme zajit,
nez to je smrtelny hiich?", "Pro¢ nemtzeme mit lep§i CCD (pozn.: Consumer Computing Device — napf.
kapesni pocitac s internetem)?", a dalsi do nekonec¢na opakované otazky.

Re¢ evangelia je zcela prosta takovych kruhovych starosti. Evangelium, je-li mu spravné rozuméno, nas
vede od problému s vedenim domacnosti k otazkdm hleddni cesty. Vede nés od starosti o vlastni pohodli a
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o zachovani skupiny k tomu, abychom byli pfitahovéni tim, co je na obzoru. Kdyz spolu jdeme po cesté
viry, tak nas to udrzuje v pohybu smérem k horizontu. A kdyz jsme lidmi na cesté, tak to také posiluje nas
smysl pro ¢lovéCenstvi.

Zapaté, smeérovani farnosti musi byt jak dovnit, tak 1 ven. Musi vést dovnitt smérem k hledani Pana,
smérem k postaveni Boha do stiedu Zivota farnosti, ale musi vést také ven, smérem ke pretvoreni svéta a
uskutectiovani Boziho kralovstvi.

To je tim diivodem, pro¢ farnosti potiebuji jak modlitebni, tak i pracovni skupiny a skupiny podptrné
prave tak, jako misijni. Idealné, jakmile jakakoliv skupina uvniti farnosti dospéje ke sdileni viry a sdileni
zivota, tak bude smérovana jak dovnitf, tak iven, a bude se schazet k modlitbé¢ a posuzovani, spolecné
pracovat pro dosazeni n&jakého cile, znovu se schazet k dalsi reflexi a pak se znovu vydavat ven na cestu
viry. Piikladem takové integrace je Centrum pro Akci a Kontemplaci v Albuquerque v Novém Mexiku,
které je centrem duchovniho vycviku, zfizenym Richardem Rohrem pro laiky pracujici v oblasti
spravedlnosti a pokoje (u nas asi obdoba poradenské a charitativni ¢innosti).

Bohuzel, mnoho skupin v dnesni Cirkvi ma tendenci byt spi$ jen jednim nebo druhym typem, nez aby
oba typy zkombinovaly. Bud’ se soustfed’uji na Zzenskou energii budovani vztahti, nebo na muzskou energii
dosazeni cili. A kdyz to dé¢€laji, tak Casto ztrati svou identitu jako spoleCenstvi. Obnovné programy a
modlitebni skupiny, které nikdy nepokrocily dal za pocatecni fazi objevovani Pana k rozeznévani, co po
nich Pan chce, aby to jako skupina uskute¢nili, pravdépodobné uvadnou. Pracovni skupiny, které si
neudé€laji ¢as na spole¢nou modlitbu, sdileni své viry a vzdjemnou pomoc, se rozpadnou do shlukii
jednotlived, snazicich se néco udé€lat na vlastni pést.

Ptili§ mnoho feholnich fadii, misto toho aby byly spolecenstvim sdilené viry a sdilen¢ho Zivota, upadlo
do pasti existence jen jako sbirky jednotlivcl, kterym se ptihodilo, Ze Ziji na stejném misté. To je i jeden
z divodu, proc je stale méné mladych lidi pfitahovano k feholnimu zivotu. Neciti potiebu patfit k fadu,
kdyz mohou konat svou sluzbu bez toho, aby se uvazali na cely zivot. Nic je do fadu nepfitahuje, kdyz
nevidi spolecenstvi lidi, ktefi jsou nasmérovani na Péna a kteti mohou vstupovat do tésnych a laskavych
vztahi, nutnych pro jejich osobni riist.

Na tomto misté je rozumné se ptat, zda viibec existuji n¢jaké farnosti, které téchto pét vyjmenovanych
pravidel uskutectiuji - nebo je tento model jen vrtoSivym snem? Nas$tésti to neni jen sen, ale realita.
Ptipoustime, ze dnes je to realita jen na par mistech, ale skutecnost, ze takové farnosti existuji, potvrzuje,
ze se Cirkev miiZe podle tohoto modelu obnovit.

V kazdém velkém mésté v Americe, a i v nékterych mensich, je pfinejmensim jedna farnost, jakou jsme
popisovali. Nékdy to jsou katolické farnosti, nékdy jsou to protestantské denominace, ale vSechny
prokazuji, ze to funguje. Mezi nejvyraznéjsi Gspéchy mlizeme =zatadit episkopalni cirkev Vykupitele v
Houstonu, presbyterianskou cirkev College Hill v Cincinnati, Corpus Christi v Rochesteru v New Yorku,
St. Noel v Clevelandu a cirkev Svatého Vykupitele v San Franciscu.

Komunita Novy Jeruzalém v Cincinnati je jist¢ dal§im ptikladem, ackoli to je katolické spolecenstvi bez
farnich hranic. Dalsi spolecenstvi smlouvy, jak katolicka tak i protestantskd, vyrostla za poslednich dvacet
let v fad¢ mist po celé zemi. A Z4dné dvé farnosti a spoleCenstvi zde zminéné nezrealizovaly tento model
presné stejnym zptuisobem. Ve skutecnosti, vétSina z nich vyrostla bez takovychto jednoznaénych pravidel.
Ale podivame-li se zp€t na historii jejich obnovy, kazda si pro sebe objevila a fidila se do jisté miry vSemi
péti pravidly.

Nejpozoruhodnéjsi ptiklad tohoto procesu obnovy ale mizeme nalézt ne ve Spojenych statech, ale v
ekonomicky znevyhodnénych zemich Tietiho svéta. V Latinské Americe, Africe a Asii jsou tradi¢ni farni
struktury pomalu nahrazovany novym modelem, "opérnym spolecenstvim". V Brazilii je napiiklad nyni
néco mezi 80 000 a 100 000 takovych malych komunit, které jsou ze zcela praktickych divodi v této zemi
,jako farnostmi®. Velky farni kostel se stal ekvivalentem diecézni katedraly a lidé tam chodi jen pfi
zvlastnich ptilezitostech.

V typickém opérném spolecenstvi mize byt od deseti do stovky rodin, Zzijicich na piedmésti nebo
v zemedélské usedlosti. V obou piipadech je spolecenstvi dost malé na to, aby se lidé navzajem osobné
znali. Zajimaji se navzajem o své praktické a duchovni potfeby, modli se spolu, studuji Pismo svaté a bavi
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se spolu. Slouzi jeden druhému a setkavaji se pii feseni spole¢nych problémi. Kdyz do spolecenstvi mize
zavitat knéz, coz je tak jednou za mésic, tak spolecn¢ slavi eucharistii. Ale kdyz ji slavi, tak maji opravdu
co slavit: Ducha vzkiiSeného Péna, Zijiciho v rozpoznatelném Té¢le Kristove.

Obrodna spoleCenstvi u nas a opérna spolecenstvi ve Tretim svété nam ukazuji, ze v dneSnim svété
opravdu existuji nové zpusoby, jak byt katolikem. Kdyz se divame na to, co se déje ve farnostech v nasi
vlastni zemi, mohli bychom snadno usoudit, ze Pan nis pomalu v tomto sméru postrkuje. I kdyz v
modlitbach prosime o povolani ke knézstvi, abychom mohli zvé¢nit tradicni strukturu farnosti, tak se zda,
ze Buh na nase modlitby neodpovida.

Mozna nam Duch tika, Ze toto je novy okamzik v historii, ¢as, kdy pokracovani starou cestou uz neni
tim nejlepSim, co délat. Duch Svaty nalil pfi II. vatikdnském koncilu mladé vino obnovy do Cirkve a nyni
objevujeme, ze mladé vino potiebuje nové méchy. Pravé tak, jak Jezi§ pfedpovidal, Ze: "Nikdo nedava
mladé vino do starych mécht; jinak mladé vino roztrhne méchy a vytece a méchy pfijdou nazmar. Nové
vino se musi dat do novych mécht." (Lukas 5:37-38).

Zda se, Ze nase modlitby za obnovu jsou vyslySeny, ale mnohem Zasnéj$im zpiisobem, nez jsme vitbec
cekali. Bih nam zda se tika, Ze je cas, aby Cirkev nasSla novou identitu, protoze naSe stard katolicka
identita se odlupuje a my jsme k hledani pfinuceni. Jak tika tradi¢ni katolicka modlitba, kdyz Buh sesle
svého Svatého Ducha, Duch obnovi tvar zeme.

6.6. Cirkevni autorita

Tteti oblasti katolického Zivota, kterd se stala problematickou, je Cirkevni autorita. Pfi probirani temné
strany katolictvi jsme jiz hovofili o negativnim vlivu autoritarstvi a klerikalismu v institucionalni Cirkvi.
Kdyz jsme hovotili o svétlé stran¢ katolictvi, tak jsme se zminovali o tom, ze autorita je pro formaci
spolecenstvi potieba, protoze bez n¢jakého ohniska jednoty jdou jednotlivci kazdy svym vlastnim smérem
a spolecenstvi se rozpadne.

Co je tedy tou autoritou, kterd je dnes potieba pro obnovu Cirkve? Z ¢eho prameni? NemiiZze byt
pochyb, ze Cirkevni autorita v posledku pochazi od Boha. Jestli Cirkev je Lidem Bozim a jestlize je Cirkev
Bozim néstrojem spasy, pak jak autorita Cirkve, tak i jakakoliv autorita uvniti ni, musi nakonec pochéazet
od Boha.

Nabozenstvi je nutné autoritativni. To neni néco, co se libovolné vezme nebo odlozi, sebere nebo
odhodi. To neni véc osobni preference jako konic¢ek nebo prace, ani véc osobniho ndzoru, jako ¢lenstvi v
klubu nebo politické strané. Nabozenstvi si déla krajni narok na smysl a cil Zivota. Zadné lidska autorita
nemuze piedstirat, Zze vi to, co nabozenstvi predklada jako zjeveni o pivodu a osudu lidské existence.
Pokud naboZenstvi ma viibec néjakou hodnovérnost, tak to je proto, zZe jeho autorita pochdzi od Boha.

Bih se ale nezjevuje pifimo. Jak sv. Jan vystizn€ tika, "Boha nikdy nikdo nevidél" (1 John 4:12). Bozi
zjeveni je vzdy zprostfedkovano, coz znamena, Ze zjeveni k nam vzdy ptichdzi prostfednictvim lidské
zkuSenosti. At Bih mluvi ve vidénich nebo hlasech, v pocitech nebo ptfedtuchich, zjeveni je vzdy
zprostfedkovano skrze lidskou ptedstavivost. Zdali Bith mluvi skrze JeziSe nebo Pismo svaté, skrze
proroky nebo jiné nabozenské autority, zjeveni k nam vzdy ptichdzi skrze zkuSenost vidéni nebo slySeni
néceho, co je mimo transcendentniho a neviditelného Boha.

V katolictvi véfime, ze Bozi zjeveni k nam pfichdzi v prvni fad¢ skrze Pismo a tradici. Pismo svaté
zahrnuje zjeveni, které Biih dal Izraelitiim prostfednictvim jejich historie a zahrnuje zjeveni, které Biih dal
apostolim prostiednictvim jejich zkuSenosti s JeziSem Kristem. Katolickd tradice ztélesiiuje moudrost
kiest’and, kteti po staleti promysleli Pismo svaté a snazili se slySet Boha, jak s nimi mluvi v jejich vlastnich
zivotech. Ackoli Bith miZe a zajisté také mluvi prostfednictvim jednotlivel, tak my vétfime, ze osobni
zjeveni vzdy museji byt posuzovana podle toho, zda jsou v souladu se zdkladnim zjevenim Pisma svatého,
jak mu rozumi zidovsko-ktest'anska tradice.

Ne kazdy je ale biblista nebo student cirkevni historie. Z toho diivodu katolici také véti, ze Cirkev sama
a zv1asté jeji pastoracni viidci maji zvlastni autoritu, kdyZ jde o interpretaci Pisma ve svétle velké tradice.
Papez, biskupové a mistni farafi jsou prostfedniky toho, co Blih zjevuje dnesni Cirkvi.
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Jako katolici tedy miZzeme fikat, Ze jsou rizné zdroje nabozenské autority. Posledni autoritou je vzdy
Bih. Priméarnimi prostfedniky BoZiho zjeveni jsou Pismo a tradice. Dne$nim vyklada¢em tohoto zjeveni je
Cirkev, jejiz vira je vyjadfena jejim pastoracnim vedenim. Ale my také véfime, Ze Bih mluvi zavazné k
jednotlivetim napt. prostiednictvim jejich vlastniho svédomi.

Jednou z velkych vyhod katolictvi je, Ze nejsme na feSeni smyslu kiestanstvi sami. Narozdil od
protestantli ve spiSe individualistickych denominacich, jsme my katolici zbaveni bfemena muset
interpretovat vSechno v Pismu svatém sami, nebo se rozhodovat mezi protikladnymi vyklady, nabizenymi
nescetnymi pisateli a medidlnimi evangelisty. My mizeme stat na ramenou téch, kdo v katolické tradici §li
pred ndmi, a véftit, Ze jejich zkuSenost s Bohem byla opravdova a Ze jejich porozuméni zjeveni bylo pravé.
Miizeme si stdt nejen na zdkladnich ¢lancich viry, zapsanych v Cirkevnich dokumentech, ale také na
spisech téch svatych a teologi, ktefi pfemysleli o Pismu svatém a ktefi zapasili se stejnymi problémy, se
kterymi jsme konfrontovéani ve svém zivote i my. NaSe tradice nés vede nasi vlastni cestou viry, ob¢as nas
ujisti, ze jini slySeli to, co my véfime, Ze ndm Biih tikd, a jindy ndm zase ukaze véci, kterych jsme si dosud
v Pismu nevs$imli.

Ale soucasn¢ musime mit na paméti, Ze ziti evangelia je pro kazdého z nas nase vlastni zodpovédnost.
V samém srdci zivota podle evangelia je osobni vztah s Bohem, a opravdovy osobni vztah zahrnuje znalost
a odpovédnost za tu naSi ¢ast. Jakmile jsme odrostli détstvi, tak uz si nemiizeme se zdédénou virou
vystacit. Jestli jsme dospelymi véficimi, tak uz nejsme opravnéni fikat, ze vé€fime, protoze nam to poveédeli.
A ani nemtzeme vérohodné nasledovat nabozenskou praxi pouze proto, Ze nds ji naucili. V né¢jakém bod¢
naseho nabozenského vyvoje potfebujeme pievzit odpoveédnost za vlastni presvédceni a konani. Jinak nase
vira neni opravdu naSe, ale n¢koho jiného.

Smysl naSeho kontaktu s naS§im nébozenskym dédictvim neni v tom, Ze ho méme slep€ nasledovat, ale
v tom, ze se z n¢j mame rozumné ucit. M¢li bychom ¢ist Pismo svaté ne proto, abychom dostavali snadné
odpovédi na vSechny nase otazky, ale abychom se sami otevieli Bohu, ktery k nam prostfednictvim Pisma
svatého promlouva. Podobné bychom se méli sezndmit s katolickou tradici ne proto, abychom ji otrocky
nasledovali, ale abychom hledali zralym zpisobem moudrost ve&kli. Nemlzeme uniknout nasi
zodpoveédnosti istupem k biblickému nebo vérou¢nému fundamentalismu.

Byt ve styku stim v co Cirkev véfi je dalSim pozehnanim, ze kterého se my katolici té¢sime, kdyz
dospivame k porozuméni Bozimu zjeveni. Katolickd tradice trvd na tom, ze kromé zjeveni, které je
k nalezeni v Bibli, a kromé Cirkevnich dogmat, je sensus fidelium "shoda viry" uZite¢né pro porozumeéni
tomu, co Buh zjevuje Cirkvi v libovolném okamziku dé&jin.

Toto trvalé zjevovani se v Cirkvi je zdkladem toho, co kardinal Newman nazyva "vyvojem dogmat", tim
stale rostoucim chapanim véci viry a mravl, které jeSt¢ nebyly jasn€ popsany. Béhem prvnich
kiestanskych desetileti a stoleti naptiklad sensus fidelium rozhodlo, ktery z mnoha ranych spist by mél byt
zahrnut do toho, co dnes nazyvame Novym Zakonem. Dogma o Svaté Trojici, ustanoveni sedmi svatosti,
ucta k Marii a kanonizace svatych, vSechno to bylo v riznych okamzicich Cirkevni historie vyjadfenim
shody viry.

Pokud je v dnesni Cirkvi autorita problémovou oblasti, tak je to ¢aste¢né proto, Ze jsme zapomnéli na
sensus fidelium a jeho vyznam. Ackoli etnické katolictvi se rozvijelo tim, co se zdalo pfiméfené lidem dané
kultury (naptiklad zvlastni festivaly a unikatni ndbozenské zvyky), institucionalni katolictvi podporovalo
opacny zvyk ned¢lat nic, dokud to hierarchie neodsouhlasi. Problém byl prohlouben faktem, ze v mnoha
podobach etnického katolictvi bylo autoritativni fizeni kulturné pfijatelné. Jak jsme vidéli v pfedchozi
kapitole, paternalismus v duchovenstvu plodi pasivitu laikli. Ale paternalismus v Cirkvi, kdyZ se okolni
spoleCnost stava stale méné patriarchalni, také tvoti odpor a nelibost.

Problém dneska nespociva v autorit¢ Cirkve, ale v autoritaistvi. Cirkev, jako kazda instituce, potiebuje
autoritu. Opravdova autorita inspiruje a vede: je zdrojem vize tvlrcich schopnosti a povéfuje jiné, aby ji
v této vizi nasledovali. Autoritafstvi na druhé strané vize pfiskrcuje a omezuje oblast moznosti. Rika
druhym, co maji d€lat, a zakazuje jim dé€lat néco jinak.

Kdyz hierarchie ztrati kontakt se sensus fidelium, pokousi se davat prikazy, ale 1idé ji prosté nenasleduji.
Lid¢é maji intuitivni charisma pro rozeznavani toho, co Biih zjevuje Cirkvi dneska, a pokud interpretace
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hierarchie jde opa¢nym smérem, jsou na rozpacich a zdéSeni ztratou konsensu. Pokuseni autoritaiského
vedeni je ve stile vyraznéj$im trvani na tom, Ze mluvi za Boha, ale jestlize lidé neslySi Boha fikat stejné
véci, odeptou jim svij souhlas.

Nechceme popirat, ze se hierarchie musi také ujimat vedeni pii vyucovani toho, co se jesté nestalo mezi
laiky obecné uznavanym. Americti biskupové byli kritizovani za vetfejnad prohlaseni proti jaderné valce a
politice zastraSovani a papez sam byl kritizovdn za oteviené vystupovani proti nespravedlnosti,
zptisobované ni¢im neomezenym kapitalismem. Hierarchie je Bohem povéfena nejen nasledovat, ale také
tvoftit sensus fidelium ve vécech viry a mravi.

Pokud zbézn¢ pohlédneme na Cast napcti mezi hierarchii a laiky v dne$ni Cirkvi, tak ale miZeme
pozorovat, ze Casto tim pravym problémem neni autorita, ale autoritafstvi. Je mnoho neshod v oblasti
sexuality, protoze patriarchalni vedeni neni srozuméno s netradi¢nimi sexudlnimi rolemi a praxi. Schopnost
zen zastavat Cirkevni funkce, misto Zen v rodin€ a spole¢nosti a moralnost jistych sexualnich praktik jsou
Casto diskutovanymi tématy mezi celibatni muzskou Cirkevni hierarchii a zenatymi nebo svobodnymi
laiky, ktefi predstavuji 99 procent piislusnika Cirkve. Ptili§ Casto to vypada, ze si hierarchie vytvaii sviij
usudek bez dostatecného naslouchdni lidem, ktefi budou jejim rozhodnutim ovlivnéni.

Sexualita ale neni jedinou oblasti nesouhlasu. Schopnost teologt artikulovat sensus fidelium slovy, které
se nepiizplsobuji spisim minulosti, neni n€kdy konzervativnimi Cirkevnimi ptedstaviteli, kteti zapominaji
na vyvoj Cirkevniho u€eni, uznavéana. V proménujicim se svété se musi meénit 1 zpiisob, kterym mluvime o
evangeliu. Jinak se na$ nabozensky jazyk stane archaickym. Pro vyvoj Cirkevniho u€eni musi existovat
vzdy taci, ktefi jsou na hrotu tohoto postupu. Lidé v Cirkvi bud’ svou katolickou viru ve spisech téchto
mysliteli rozpoznaji, nebo ne. Jestli ne, na tyto spisy usedne prach a jsou zapomenuty. Ale jestli v nich
veétici rozpoznaji autentické vyjadieni katolické viry, spisim téchto teologli se dostane v Cirkvi vétsi
autority. Konec¢na faze tohoto procesu pfijde, kdyz hierarchie rozpozna souhlas véficich a oficidln€ potvrdi,
co Cirkev pfijala.

Kdyz hierarchie tento proces nerozpozna, tak nastanou konflikty. Vyskytly se v minulosti a vyskytuji se
1 v soucasnosti. Dokonce 1 nejvétsi teolog stfedoveéku, sv. Tomas Akvinsky, byl vicekrat odsouzen svym
mistnim biskupem, 1 kdyZ se o né€kolik stoleti pozdé&ji jeho spisy staly standardni ucebnici teologie. Pied
n¢kolika desetiletimi byl Pierre Teilhard de Chardin uml¢en Vatikdnem za jeho ndzory na evoluci, ale po
jeho smrti jeho nazory pomohly mnoha katolikiim vidét evoluci jako Bozi dilo.

V nasi soucasnosti byli Hans Kiing, Leonardo Boff, Charles Curran a Matthew Fox odsouzeni za
vyjadfovani nepravovérnych nazor. Autoritarsky zpasob, jakym s nimi bylo nalozeno, zptsobil v Cirkvi
konflikt.

Dalsi oblasti nesouhlasu je pravo lidi tvofit eucharistickd spolecenstvi, ktera nejsou vedena duchovnim
spravcem. Tento konflikt neni tolik viditelny v na$i vlastni zemi, jako v zemich, kde je velky nedostatek
knézi, ale jak se tento nedostatek stava i u nas akutnéj$im, tak se konflikt blizi i k na§im vlastnim biehlim.
Laici v diive zminénych opérnych spolecenstvich by naptiklad radi slavili veceti Pané vicekrat, nez jednou
za mésic, ale brani jim v tom Cirkevni zakony, které zakazuji svéceni zenatych muzi. Zastanci teologie
osvobozeni ve tfetim svété argumentuji, Ze lidé by méli byt od takovychto Cirkevnich omezeni
osvobozeni, ale hierarchie neni dosud takovym zménam oteviena.

Hierarchie musi byt konzervativni, protoze jeden z jejich ukoli je uchovat katolickou tradici.
Hierarchie, kterd by tak nedbala minulosti, ze by dovolila vzdycky vSemu se vydavat za katolické, by
neplnila k tomu ji svéfeny ufad. Soucasn€ by ale hierarchie, ktera by tak dbala minulosti, Ze by
nedovolovala vyvoj a zménu, zrazovala svou viru zrovna tak. Dnes jsou nasi biskupové 1épe schopni
rozli$it mezi pouhou modernistickou inovaci a radikaIn€jSim navratem k piivodnimu evangeliu (naptiklad
nenasili a pacifismus, spoleCenstvi, jednoduchy Zivotni styl, sluzby laikti). Obé pojeti vypadaji jako zména,
ale maji velmi rozdilné zdroje, energii i cile.

Katolici by méli doceniovat zménu vic, nez kdo jiny. Kdyz se zeptate katolika, co se stane pfi slaveni
eucharistie, tak vam tfekne, ze chléb a vino se zméni na T¢lo a Krev Krista. Zména je u kotfene zakladniho
symbolu na$i viry, u centralni svatosti naSi Cirkve. Zména je v jadru nasi teologie. Nejen v teorii
pfepodstatnéni, ale také v nasi celé teologii svatosti a v nasi celé spiritualité. Skrze svatosti ndm Blih dava
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novy zivot a nas zivot je stale obnovovan prostfednictvim duchovniho ristu. Jak uvidime v nasledujici
kapitole, nejvétSimi piiklady zmény v Cirkvi jsou svati. Diky jejich otevienosti k Duchu totiz nechali
Boha, aby je ménil radikalné a neptetrzité.

Ptiklad svatych nam také dava zakladni odpovéd’ na problém autority v Cirkvi. Svati jsou obycejni lidé,
ktefi se stali neobycejné svatymi svou posluSnosti k Bozi autorité. Naslouchaji Bozimu volani k radikalni
konverzi a neustalé proméné ve svém vlastnim srdci. Ctou Pismo svaté s otevienosti k Bozimu slovu a
jsou dbali katolické tradice pfi jeho interpretaci. Maji smysl pro to, co Biih zjevuje Cirkvi jejich dnti a
respektuji pastyisky urad Cirkve.

Nasledkem jejich poslusnosti k Bozi autorité tak, jak jim ji zprostfedkuje jejich vlastni zkuSenost
modlitby, Pismo svaté, tradice a prostifednictvi Cirkve a jejich pfedstavitelli, Zivoty svatych berou na sebe
jedinecnou autenti¢nost. Autenti¢nost evangelia skrze né prosvitd. Cesta, kterou Ziji, autentic¢nosti
evangelia v jejich zivotech prozrazuje autoritu Boha. Lidé jsou touto autenti¢nosti pritahovani a respektuji
autoritu, ktera za tim stoji. Neni ndhodou, ze vétSina zakladateld feholnich fadt a duchovnich hnuti v
Cirkvi byla svatych.

Co muze byt feceno o jednotlivych svatych, mulze byt také feceno o autentickych kiestanskych
spolecCenstvich. Kdyz lidé autenticky Zziji evangelium v Téle Kristove, jejich spole¢ny Zivot komunikuje
s Bozi autoritou. Kdyz se lid¢é sdileji a staraji se jeden o druhého, kdyZz se miluji a odpoustéji si navzajem,
kdyZ 7iji v Bozim kralovstvi a pracuji, aby pfinesli Bozi mir a spravedlnost svétu, jejich spolecenstvi
vytvari autoritu, které ostatni chtéji naslouchat a ucit se od ni.

Vérohodna autorita v Cirkvi, od ¢asti prvotniho spoleCenstvi az k soucasnosti, pochazi z autentického
zivota podle evangelia. Takova autorita neni autoritarska ale autoritativni, nepozaduje ale zve, neni Spatnou

cey

ale dobrou zvésti. Autenticky Zivot z evangelia neni mrtvou, ale Zijici autoritou, kterd vola lidi k obraceni
od smrti k Zivotu a ukazuje jim JeziSovu cestu, jak Zit zivot naplno.

V Cirkvi dnes potiebujeme znovuobjevit tento ozivujici smysl nabozenské autority. Pokud evangelium
budeme nejen kazat, ale také z n€ho zit, na$ zivot bude mit autenti¢nost evangelia a nase kazani bude mit
autoritu. JestliZze rodice budou Zzit evangelium autenticky, jejich déti v tom uvidi dobrou zpravu, kterou také
je. Jestlize evangelium bude Zito ve spolecenstvich a farnostech, tak budou mit JeZiSovu autoritu v celém
okoli a ve méstech, ktera je obklopuji. A pokud bude evangelium zito Cirkvi celého svéta, Cirkev bude mit

autoritu, kterou potiebuje k tomu, aby byla Bozim nastrojem spasy.
6.7.0sobni poslani

Nase diskuse o autorit¢ nds ptirozené¢ dovedla ke ¢tvrté problémové oblasti v dnesni Cirkvi — k poslani.
Zakladni misi Cirkve je Zit evangelium a kdyZ to délame, oznamovat svétu dobrou zpravu o spase. Jestlize
Cirkev je lidem Bozim, tak ale jeji mise je ukolem vsech, nejen né¢kolika vybranych. Jestli Cirkev ma Zzit
evangelium, pak kazdy v Cirkvi musi zit evangelium. To je osobni zodpovédnost kazdého ¢lena Cirkve.
Pokud v této zodpovédnosti jednotlivci selhdvaji, pak ve svém zakladnim poslani selhava i Cirkev.

Instituéni katolictvi rozvinulo pod vlivem zapadni kultury velmi organizacni ptistup ke své misi. Behem
prvnich staleti kiestanstvi byla vétSina misijnich aktivit v Cirkvi v rukou obycejnych kiestand, zijicich své
zivoty tak neobycCejnym zplsobem, Ze jiné k takovému Zivotu ptitahoval. Krom& nékolika jednotlivcd,
jako byl sv. Pavel, ktery cestoval od mésta k méstu a oznamoval dobrou zpravu o JeziSovi, nemame v
prvotni Cirkvi Zadné zaznamy o jakékoli organizované misii. Radostna zvést byla rozsifena lidmi, ktefi
jednoduse evangelium zili, a autenti¢nost jejich zivotil byla tou jedinou autoritou, kterou potiebovali, aby
evangelium bylo znamenim spasy.

Prvni organizované misijni Usili se konalo o nékolik stoleti pozd&ji, po zhrouceni Rimské fise.
Vychodni svét byl fakticky odfiznut od Zapadu a biskup fimsky si dal za kol pozadat mnichy, aby opustili
svoje klastery a riskovali svoje zivoty pro rozsifeni evangelia k barbarim severni Evropy. Mnoho lidi pfi
tomto usili hrdinn¢ zemielo, ale nakonec jejich odvaha zvitézila. Od devatého stoleti byla ke kiestanstvi
piivedena vétSina Evropy a v jedenactém stoleti byl kol zavrSen. Toto obrovské a dlouhodobé misijni usili
dalo vzniknout sttedovékému kiest'anskému svétu.
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Tato staleti misijni aktivity ale vytvofila vzor pro vSechnu misionai'skou ¢innost v budoucnu. Jednotlivi
kiestané¢ uz déale nevnimali svou misi v ziti evangelia s takovou autenti¢nosti, aby to k nému druhé
ptitahovalo. Z jedné strany byla celd Evropa pfinejmensim navenek pievedena ke kiestanské vite a nikdo
uz nezbyl nepokitény, kromé déti. Ale co bylo zavaznéjsi, katolici navzdy spojili misionafskou praci se
¢leny feholnich tadi. Dulezita cast prvotni katolické tradice byla zapomenuta.

Etnické katolictvi pokraovalo podle vzoru, ktery byl béhem tohoto misijniho obdobi ustaven. Narozdil
od sv. Pavla, ktery kdzal evangelium a pak nechal mistni konvertity vést a budovat jim zaloZena
kiestanska spolecenstvi, mnisi ustanovili sami sebe za vidce v Cirkvi a misto aby budovali spolecenstvi,
postavili klaStery. Od téch uvnitt klasterti se ocekavalo, ze budou zit evangelium v plnosti, ale po téch
venku se zadalo jen vyhovéni minimu mravniho zivota. Byl tim zfizen dvoutroviiovy systém svatosti, s
duchovenstvem v hornim a s laiky v dolnim patfe. Laici byli zavisli na duchovenstvu kvuli kontrole a
korekei jejich smétovani. Jejich zodpovédnost byla pouze za "spasu jejich vlastni duse" poslusnosti
Desatera ptikdzani a Cirkevnich pravidel. Jakékoliv odpovédnost za misii byla ponechana na
duchovenstvu.

To neni snizovani hrdinstvi misionait v Cirkvi béhem poslednich deseti stoleti. Mnoho pftislusnikt
feholnich tada, zen 1 muzl, stravilo své Zivoty zitim evangelia a piinaSenim ho lidem, ktefi by nikdy
nepoznali Krista, kdyby nebylo této jejich obéti pro poslani Cirkve. Ze dnesni kiestanstvi neni jen
evropskym nabozZenstvim, ale univerzalni Cirkvi, za to vdécime Gsili misionait v 16. stoleti, kteti piinesli
evangelium do Severni a Jizni Ameriky, Afriky, Asie a Tichomofi.

Geograficky jejich usili uspélo, evangelizacné ale jejich metoda selhala. Tim méame na mysli, ze metoda
ktera byla Cirkvi institucionalizovana, aby pfinesla evangelium svétu, uspéla jen v tom, Ze piinesla svétu
institucionalni Cirkev. Evangelium nebylo nikdy celou Cirkvi plné zito, a to ani v "pokiestansténé"
Evropé. Misionafi uspéli pfinejlepSim pfi zcivilizovani barbarti. Ale valky, které suzovaly evropskou
pevninu od stiedovéku do 20. stoleti, potvrzuji selhani institu¢niho misionaiského usili v opravdové
evangelizaci. Nemélo by byt tedy piekvapenim, Ze jednou znaSich nejvétSich potieb dneska je
evangelizace - uvniti Cirkve!

Evangelizace UpIn¢ jednoduse znamena Ziti evangelia takovym zpisobem, aby to jiné pfitahovalo a
zvalo do Cirkve. To se 1isi od evangelizace, kterd znamend kazani evangelia a kiténi lidi do Cirkve. Diky
smutné proslulym televiznim kazateliim jsme dnes dobfe obeznameni s celou evangelizani scénou ve
Spojenych statech. Evangelizace se u nas stala ndboZenskou verzi manipulace, pfi které jsou lidé
pretahovani k jedné cirkvi nebo televizni stanici, jen aby byli po chvili roz¢arovani a presli zase k jiné
cirkvi. Kazatelé jednoduse konvertuji konvertity a prekitivaji pokiténé. Jejich publikem jsou lidé, kteii jsou
nabozni a délaji jim radost pobozné véci, jako je navstévovani bohosluzeb a hovory o teologii.

Svét nepotfebuje narcistni nihradu za kiestanstvi. Nepotiebuje tuto mélkou duchovnost lidi,
donekonecna pottebujicich ujistovani, Ze je Bih miluje, Ze pro né Jezi§ zemfel a Ze pijdou do nebe. Co
svét vzdycky potieboval, a co Cirkev potiebuje dnes, neni jen kazani evangelia, ale Zivot evangelia.

Evangelizace institucionalni Cirkve se ale nemuize nikdy uskutecnit, pokud se nechd na duchovenstvu,
nebo 1 jen na zvlast vyskolené skupiné€ laickych pomocniki. Jestli evangelizace znamend ucit se Zit
evangelium, nemizeme si platit jiné, aby to d¢lali za nas. Musime to dé€lat my sami. Jinak se mineme s
nasim zékladnim poslanim jako nasledovnici Krista a Cirkev se mine se svou zakladni misi zit evangelium.

Ziti evangelia nespo¢iva v memorovani uryvkil z Bible nebo navitévovani modlitebnich setkéni o nic
vic, nez memorovani katechismu a chozeni na msi. Neni v tom, ze mame své odpovédi a chodime do
kostela, ale v ziti téchto odpovédi a bytim Cirkvi. Nespociva v prostém poslouchani Ptikdzani, coZz je
Starozakonni moralka, ale v uzivani si Blahoslavenstvi, coz je zivotni styl Nového Zakona.

V mnoha piekladech zacinaji Blahoslavenstvi, které 1ze nalézt v JeziSové kazani na hote, slovy "Blaze
tém ..." (Matous$ 5:1-12). Jiny pteklad feckého slova, kterym kazdé z Blahoslavenstvi zacina, je "Stastny".
V tomto kazani Jezi§ oznamuje jeho zpisob $tésti, jeho zpiisob Zivota v Kralovstvi. Rika, Ze §tésti se
nachazi ve védomé a zrale uvazené chudobé, ve sdileni smutku s témi kdo maji zarmutek, ve stfizlivosti a
prakti¢nosti, v konani toho, co Bilih z4d4, ve slitovnosti a v ochoté odpoustét, v nezaludnosti, v praci pro
mir a spravedlnost. Evangelium je nazyvano radostnou zvésti, protoze je to zplisob zivota, ktery vede ke
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Stésti. A to nejen pro ty, kdo ho prave ziji, ale také pro ostatni, ktefi z toho maji prospéch.

Jezi§ jen prosté evangelium nekazal, on ho zil. Radostnd zvést byla v Kristové zivoté difiv, nez o ni
vilbec zacal hovofit a kazat ji druhym. Radostnd zvést byla v tom, Ze je mozné zit tak, jak Zil Jezis, a JeZis
byl pro tento novy zivot zijicim dikazem. To byl zivot, ktery mu byl dan Bohem, zivot, ktery mohl d¢lat ze
vSech lidi syny a dcery Bozi.

Jednim slovem, JeZiStv Zzivot byl Zivotem sluzby. Byl zivotem sluzby a ddvani sama sebe. Byl zivotem,
ktery se obé€tuje, aby jini mohli zit. Byl zivotem kfize, a v JeziSové ptipad¢ bylo ukfizovani nakonec i
télesnou realitou. Ale neskoncil v ném, ale skrz n¢j vedl k zmrtvychvstani. V nasem piipadé ukiizovani
nemusi byt télesnou smrti, ale stadle znamend ob&tovani naSeho Zivota, aby jini mohli zit. A stale vede k
zmrtvychvstani. A to je tou dobrou, radostnou zpravou.

Zivot Jezistv i téch, kdo ho zkusili poznat, je $tastnym Zivotem. Neexistuje Zivot, ktery by byl
Stastnéjsi nebo pozehnanégjsi. Je zivotem utrap, ale pusobi zazraky. Je frustrujici, ale je prospésny.
Znamena umirat sdm sob¢, ale také znamena znovu se narodit. Znamena délat si nepratele v dasledku
prace pro mir a spravedlnost, ale je cestou ke hlubokému a trvalému ptatelstvi v disledku sdileni viry a
sdileni zivota.

Zivot Jezistv ma kotfeny ve sluzbé, uzdravovani a obhajobé ostatnich. Pro nas to je dnes Zivot spojeny s
problémy bezdomovectvi, pé¢i o nemocné AIDS, uprchliky, militarismem a nuklearnim odzbrojenim,
veézni a reformou vézenstvi, socidlni reformou, bitymi a zneuzivanymi chranénci, hospici pro nemocné a
umirajici, chudobou a mnohym dal§im.

Neni to snadné, a snad to ani neni mozné, zit zivot Jezisliv v osaméni. A to je diitvodem, pro€ pro ty, kdo
nasleduji JeziSe, je nezbytné byt Cirkvi, télem Kristovym. Poslanim kazdého kiest'ana je zit radostnou
zpravu prave tak, jako ji zil JeziS. Ale toto poslani nemtze byt opravdoveé uskutecnéno bez podpory sester
a bratfi v Kristu. Kdyz evangelium zije Cirkev, pak ho mohou zit i jednotlivci. A kdyZz jednotlivci Ziji
evangelium mezi sebou, poslani Cirkve je naplnéno.

Jestli se ma Cirkev naSich dnti obnovit, tak musi byt fecistém nového zivota, ktery nam Jezis dal a ktery
nam umoznil zit. Musi byt fe€iStém zivého evangelia a radostnych zprav. To se mize stat jen tehdy, kdyz
kazdy z nas udela z Kristova poslani nasSe vlastni, osobni poslani. A to se mize stat jen tehdy, kdyz nase
poslani v zivoté bude spocivat v tom, byt svatymi a poméhat si s tim navzajem.
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6.8. Pro osobni reflexi

1) Jak ty sam(a) chépes vyznam toho, ze jsi katolikem, katolickou? Jak si myslis, Ze se zménil ndhled lidi
na svoje katolictvi od II. vatikdnského koncilu v 60. letech?

2) Jak bys popsal(a) svou zkuSenost s vlastni zboznosti? Jaké véci nebo udalosti ve tvém zivoté bys
mohl(a) popsat jako prozivani (nebo proziti) nabozenské zkusenosti? Jaky vztah, jestli viibec, vidi§ mezi
zboZznosti a prozitim nadbozenské zkusenosti?

3) Jaké véci nebo udalosti ve tvém zivoté ti daly porozumét své vlastni identité jakozto kiestanské? A
jakozto katolické?

4) Jakymi zptsoby jsi zazil(a) spolecenstvi v Cirkvi? A jakymi zplisoby jsi ho nebyl(a) schopen (schopna)
prozit? Jaké vyhody a nevyhody vidi§ na svém piipadném zapojeni se do skupiny sdilené viry a do

spolecenstvi sdilen¢ho zivota?

5) Jak si mysli§, ze se primérna katolicka farnost muze stat vice spolecenstvim? A jak si myslis, Ze by to
mohla udé¢lat tvoje vlastni farnost?

6) Jakd by podle tebe méla byt role autority v Cirkvi? Co vnimas$ jako hlavni oblasti konfliktu mezi
Cirkevnimi pfedstaviteli a obycejnymi katoliky? Jak si myslis, Ze by tyto konflikty mély byt feSeny?

7) Jak vnimas poslani Cirkve? Jak se ty sam(a) citiS ¢asti (nebo neciti§ Casti) tohoto poslani? Jak si
uvédomujes své vlastni poslani, pokud si ho viibec uvédomujes?
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7. KDO JSOU NASI HRDINOVE A HRDINKY?

V tto posledni kapitole se vratime k otazce, se kterou jsme zacali. Tedy znovu, pro¢ byt katolikem?
Kdyz jsme si tuto otazku polozili v uvodni kapitole, odpovidali jsme si na ni objasnénim urcitych
kladnych stranek katolictvi. Ted’ se k této otdzce postavime tak, Ze se budeme pokouset na ni odpoveédét ne
probiranim vSeobecnosti, ale hovorem o jednotlivcich. Nebudeme mluvit ani tak o katolictvi, jako o
katolicich.

Kdyz se lidé zajimaji o nabozenstvi, vétSinou se zajimaji vice o lidi, nez o abstraktni ideje. Nemohou se
presveédCit o pravdé kiestanstvi, dokud neuvidi, jak je zita skute¢nymi kiest'any. Pokud potkaji n€koho,
kdo je zivym piikladem kiestanské viry, mohou si pfedstavit, jak by 1 oni mohli Zit, kdyby takovou viru
méli. Jestli se setkaji s nasledovnikem JeziSovym, ktery zije evangelium, mohou piekonat jakykoliv
intelektualni problém, ktery v souvislosti s kiest’anstvim moznd maji. Jestli se setkaji se skupinou katolik,
ktera jim je prikladem katolictvi, mohou se vypotadat s nedostatky a chybami, které na Cirkvi vidi.

To samé mlze byt feceno o nds, pokud se pokousime porozumét nasi vlastni Cirkvi a moznd i
pochybujeme, pro¢ zistat katolikem. Jedna z nejlepSich cest k porozuméni nasi vlastni nabozenské tradici
je v ptipomenuti si toho zastupu jednotlivct, které uznavame za velké kiestany. A nakonec, katolictvi neni
tak moc historii ideji, jako spiSe pfibéhem lidi. A lidi, které oznacujeme za svaté, jsou v tomto piib&éhu
hrdiny a hrdinkami. Jsou soucasné idedly kiestanstvi i ptiklady kiest'anského Zivota.

Pokud jsme cetli historii katolictvi, narazili jsme mnohokrat na mista, kdy Cirkev byla zahlcena
problémy. N&kdy to byly problémy, které ptichazely zvenéi, jako perzekuce a invaze. Castdji to ale byly
problémy vnitini, problémy malatnosti a poSetilosti, konfliktu a neodpusténi, mravni a politické korupce.
Nacas Cirkev zistavala na mrtvém bodé a neschopna krizi vyfesit, ale nakonec se stalo néco, co problém
ptekonalo. Obvykle to néco byl n¢kdo, n¢jaky jednotlivec, ktery byl schopen ukazat cestu, jak napsat dalsi
novou kapitolu v pfibéhu Cirkve. A takovymi jednotlivci byli dost Casto svétci.

Nékteti nejveétsi svétei si byli schopni predstavit nové zpisoby Zivota z evangelia, kdyz ty staré ztratily
svou silu. N&kteti byli praktickymi lidmi, ktefi toho mnoho nenapsali, ale kteti méli dar pro vyzkouSeni
novych véci. Nekteti byli premyslivymi lidmi, ktefi neudélali nic moc kromé psani. Ve vzacnych ptipadech
byli jak pragmaticti, tak i intelektudlni, ale v§ichni byli zbozni a vSichni zili evangelium zptGsobem, ktery
se hodil pro jejich dobu a misto v historii. Jejich zivot z evangelia je tim, co zvérohodnilo jejich Ciny 1
napady. Autenti¢nost jejich Zivotld umoznila jinym, aby jim véfili a pochopili, co fikali.

Celkem vzato, katolici nasledovali ptikladu svych svatych vice, nez myslenek v jejich doktrinch.
Myslenky jsou abstraktni, ale Zivot je skute¢ny. Nauce mize byt tézké rozumét, ale akce jsou tézko k
prehlédnuti. Lidé jsou Casto znudéni teologii, ale vzdy jsou fascinovdni svatymi. Svati zapaluji naSi
predstavivost, roznécuji naSe srdce a probouzeji naSe sny. Predkladaji ndm nové zpusoby, jak odrazet
realitu, a nové zpiisoby, jak si predstavovat budoucnost. Oteviraji nové moznosti, jak Zit evangelium,
protoze ndm ukazuji, jak to uz sami udélali.

Teolog Richard P. McBrien ndm ve své knize Katolictvi pomaha pochopit, pro€ je tomu tak:

Katolictvi nikdy nevahalo potvrzovat "tajemny" rozmér veskerenstva: kosmu, prirody, historie,
udalosti, osob, objektut, ritualii, slov. Vsechno je, v zasade, schopno ztélesiovat a sdélovat BoZské.

Katolickd tradice patii tam, kde se potkavdme s neviditelnym Bohem uvniti a skrze viditelny svét.
Katolici jsou naklonéni vnimani Boha v zivotech lidi a v tom, co se kolem nich dé&je vic, nez jsou ochotni
nalézat Boha v teologickych doktrinach. Do urcité miry to vysvétluje katolickou fascinaci svatymi a rozdil
mezi katolickou a protestantskou tradici. Protestantismus, se svym dirazem na kézané a psané slovo, mé&l
Casto problém s katolickym Ipénim na viditelném, materidlnim a osobnim zprostiedkovani Boha.
Katolictvi se na druh¢ stran¢ vzdy citilo dobte ve svatostech a obtadech, s Pozehnanou Matkou a svatymi.

Katolicka vize, o které mluvi McBrien, neni jen teoretickou. Katolictvi vzdy nachazelo bozské uvnitt
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Clovéka. Bozi laska je ztélesnéna v bezpodminecné vzijemné lasce lidi, a Bozi odpusténi je
zprostiedkovano lidmi, ktefi jsou si ochotni bezpodminecné odpoustét navzajem. Divodem naptiklad pro
svatost smifeni neni, Ze Bih nahote odpousti ndm zde dole. KdyZ odkryjeme nasi temnotu jinému ¢lovéku,
tak mizeme upfimné zakusit sebeodhaleni, které je potieba pro Uplné otevieni se Bohu. A také mizeme
zazit Bozi lasku a odpusténi, které k nam piichazi skrze jinou lidskou bytost. VéEfit, Zze jsme usmifeni je

Nakonec, vzdyt’ duchovni a hmotny svét jsou jedno, protoze oba jsou Bozim svétem. Pro nas lidi, ktefi
jsme materidlni i duchovni, jsou duchovni reality lasky, odpusténi, poctivosti, spravedlnosti, znalosti a pod.
vzdy zprostfedkovany materidlni realitou, kterou mizeme vidét, dotykat se ji, citit ji a slySet. Kdybychom
byli ¢ist¢ duchovni, mohli bychom byt s Bohem jen duchovné. Takto se ale vzdy setkime s Bohem
prostfednictvim naseho téla. Dokonce 1 kdyz se setkdme s Bohem ve zkuSenosti nasi soukromé modlitby,
tak vzdy musi pracovat na$ velmi materidlni mozek, aby ndm tuto zkuSenost umoznil.

Pro katoliky je tedy Bozi milost tak ¢i tak vzdy zprostfedkovana lidskou zkuSenosti. Milost Jezise
Krista byla odhalena apoStolim prostfednictvim jejich zkuSenosti s nim. PoZehnani svatosti je
zprostiedkovano zkusSenosti lidi, kteti se na nich podileji. Stejné tak jsou svati vzdy prostfedniky milosti, a
tim d€laji realitu Boha historickou a viditelnou, hmatatelnou a vérohodnou.

Svati kazdé doby zjevuji pravdu Jezisovu své dob¢. Kdyz se podivame na jeho svétce, miizeme uvidét,
jak se zjevuje v libovolném useku historie Bih sdm. Diky jejich otevienosti Bohu byli prostfedniky milosti
a tuto milost vyzafovali do svéta kolem sebe. V Zivotech svatych miiZeme rozeznat, jak Bih v lidském
zivoté kona.

Pottebujeme takové referencni body, jako jsou svétci, protoze kdyz dojde na ziti evangelia, tak se bez
nich velmi pravdépodobné sami udélame normou. Mizeme Cist Novy Zakon, ale vzdycky se na négj
budeme divat naSima vlastnima o¢ima. Muzeme studovat Cirkevni uéeni, ale vzdy ho budeme filtrovat
skrze nase vlastni zaujatosti. Pokud nejsme sami svétci, nejsme pravdépodobné schopni dojit k
nezaujatému porozumeéni evangeliu.

Ackoli kazdy ze svatych mél sviij vlastni zvlaStni zptsob vnimani a Ziti evangelia, kazdy z nich byl
nezaujaty v tom smyslu, Ze odlozil své sobecké z4jmy stranou a oteviel se radikalné pravdé, ze k nému
mluvi Biih. Kazdy byl v tak uplné jednoté s Bohem, jak jen ¢loveék mize byt. Vrhl se naplno ne do toho, co
on sam cht¢l, ale co chtél Bih. Vzdal se zcela sam sebe, a to z n¢j udélalo svétce.

Pfi snaze o svatost je hlavnim problémem naSe ja. Nejsou to okolnosti, za kterych zijeme, ani lidé
kolem nas, nebo dokonce d’abel. NasSe ja je sobecké, sebestfedné a sebeochranujici. Nechce kapitulovat,
vzdat se, poddat se. Osobnost, kterou jsme se stali, prekazi v cesté¢ nasi vlastni sebetransformaci. Ja, o
kterém véfime, Ze jsme to my sami, nechce byt konvertovéano.

Svati jsou hrdiny a hrdinkami ktest'anského zivota, protoze ud¢€lali ten nejodvaznéjsi krok ven ze sebe,
aby se setkali s Bozskym. Dali vlastni ja stranou a postavili se pied Pana nazi. Vyprdzdnili své ja, aby
mohli byt naplnéni Bohem. Jakmile se zbavili vlastniho j4, stali se vnimavymi ke zcela Jinému. A kdyz do
sebe to zcela Jiné piijali, dovolili Mu pfetvofit jejich Zivoty a ud¢€lat je svatymi.

V tomto ohledu jsou si vSichni svati podobni. Jinak jsou ale tak rozmaniti, jako jsou rozmanita obdobi
ve kterych zili, okolnosti ve kterych se nachazeli a osobnosti které méli. Z obou duvodu je tézké tridit
svaté. Jsou si tak podobni a zaroven tak rtzni. Nicméné, Cirkev ve svém liturgickém kalendaii zatrazuje
svaté riznym zpisobem mezi mucedniky, vyznavace, panny a tak dale. My se nékterych z téchto
klasifikaci pfidrZzime, ale k tomu, abychom ukézali, jak byli vSichni ve své hrdinské svatosti stejni jinym
zpusobem, pouzijeme i nase vlastni kategorie.

7.1. Mucednici

Prvnimi hrdiny a hrdinkami Cirkve byli mucednici. Protoze byli vSichni usmrceni, mame sklon spojovat
slovo muéednik (martyr) s umirdanim. Recké slovo martyrein ale jednoduse znamena vydat dikaz nebo
svédectvi. Mucednici jsou kiestané, ktefi vydavaji posledni svédectvi pravdé evangelia. Dobrou zpravou
je, ze Bozi zivot je tak skutecny a Zivouci, Ze ani hrozba smrti ho nemiiZe oslabit a ani smrt sama s nim
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nemuze skoncovat.

Ve Skutcich apostolskych jsme &etli o prvnim mudednikovi, Stépanovi. Pravdépodobné si nikdy
nepiedstavoval, Ze by mohl byt nékdy nazyvan svétcem. Jen chtél svédcit o pravdeé JeziSoveé svym Zivotem,
ale ti, kdo tuto pravdu nechtéli slySet, ho ukamenovali k smrti. Ve svém zivoté dal vSechno Kristu, a nez
aby néco z toho vzal zpét, vSeho se vzdal. Jeho smrt a jeho mucednictvi byly jednoduse pokracovanim
zpiisobu, jakym Zzil.

Sv. Stépan byl zabit, protoZe se dopustil ndboZenského zlo¢inu - prohlasoval Jezise za mesiase. Kdyz se
ale v prabehu staleti podivame na fadu mucednikt, tak nemtizeme fict, ze byli vzdy zabiti z nabozenskych
diivodii. Byt na pocatku v Rimé kiestanem byl politicky utok, tak jako byt katolikem v Anglii béhem
reformace. Japon$ti mucednici v 17. stoleti byli zabiti z diivodii vice kulturnich a nacionalistickych, nez
nabozenskych.

At je systém, proti kterému svédci, jakykoli, svati jsou pro n¢j vzdy hrozbou. Jejich vnitini svoboda
nezapadd do zadného strnulého systému. Jejich duchovni sila jim umoziluje se vzepfit jakémukoliv
despotickému systému. Mohou a také se odmitaji klanét modlam, at’ jsou to zlato nebo stiibro, diktatofi
nebo junty, zbrané nebo tanky. Nékdy na to zapominame, kdyz slySime o kiestanech, zabitych v Latinské
Americe nebo Jizni Africe. Jsme v pokuseni pfisuzovat jejich smrti politické motivy, jako by je to tim mélo
jako mucedniky zdiskreditovat.

Mugednici prvniho stoleti v§ichni zemieli z politickych diivodii, protoZe se vzpirali natlaku Rimské fise.
Vaviinec, Lucie, Anezka, Cecilie a mnoho jinych zemfelo, protoZe byli pfistizeni, Ze patii k nezdkonnému
hnuti. Misto aby se zifekli své vérnosti Kristu a prozradili své spolecenstvi, dohnali své svédectvi do
krajnosti a nechali se usmrtit. Stali se hrdiny a hrdinkami spolecenstvi, prvnimi svatymi v prvotni Cirkvi.

Jejich jména byla pfipomindna v modlitbach vecete Pané, a kdyz byly jejich kosti pohibeny v fimskych
katakombach, spolecenstvi slavilo jejich vitézstvi slavenim eucharistie na jejich hrobech. Jakoby i jejich
kosti vyzarovaly stejnou duchovni energii, kterou vyzafovali ve svém zivoté. A kiestané chteli byt blizko
nich, aby byli touto energii ducha mucednikii posileni. Tato touha se rozvinula do praxe uchovéavani kosti
mucednikl v oltafich kosteli, které¢ byly pozdéji postaveny na jejich pamatku. A po staleti katolické oltate
vzdy obsahovaly alespoil nékolik mélo poziistatkii svatych.

Rikéa se, ze krev mucednikd je semenem Cirkve, protoze kdekoli jsou takovi svédci evangelia, tam
Cirkev roste. Je véci historicky dolozenou, Ze pocet kiestanii béhem obdobi fimského pronasledovani
enormng rostl. Lidé se zajimali, co motivovalo takové hrdinstvi, a tak vyhledali kiest'anské spolecenstvi a
byli evangelizovani. Mozna dnes cirkev neroste pravé proto, ze je méné¢ mucedniki. Od té doby, co uz
nemusime pro Krista umirat, se lidé nékdy divi, pro co Zijeme.

Nicmén¢ kdekoli hrdinsti kiest'ané Celi utlacovatelskym systémiim, tam jsou i mucednici, a jejich zivoty
vyzatuji stejnou energii, kterd zati z katakomb. Oni pfenaSeji Zivot, energii a nadéji na ty, kdo vidi jejich
svédectvi, nebo o ném pozdé&ji alespon slysi.

V roce 1943 se rakousky sedlak jménem Franz Jagerstétter postavil proti nacistickému rezimu, ktery mu
nafizoval, ze musi vstoupit do armady a bojovat za otCinu. Stal velmi osamocen. protoze dokonce i
institucionalni cirkev mu fikala, Ze by m¢l poslouchat vladu. On si namisto toho vybral poslusnost tomu,
co mu fika Bih, a vybral si radé€ji smrt, nez aby zabil jiné. Nékdo mulze fici, Ze mél Spatny odhad, ze m¢l
poslechnout Cirkev, Ze nebyl opravdovym mucednikem, ale politickou obéti valky. Ale po desetiletich
jsme v ptibeéhu zapomnéli jména vSech ostatnich zicastnénych, zatimco to jeho dosud vola ke svobod¢ a
povzbuzuje ostatni.

V jesté bliz§1 minulosti, jako kdyby pykal za podporu hierarchie vojenskym rezimlim, byl v roce 1980 v
El Salvadoru zavrazdén arcibiskup Oscar Romero. Postavil se ve své zemi proti vladnimu terorismu a
svym lidem vyhlasil svobodu evangelia. Kdyz byl zastfelen komandem smrti béhem slouzeni mSe v
nemocni¢ni kapli, n€kdo znovu tekl, ze umfel spi§ z politickych, neZ z nabozenskych diivodl. Presto je
dnes oslavovan chudymi v El Salvadoru jako mucednik.

Lidé se mohou pokouset nezaujaté posuzovat, zda kiest'ané, ktefi jsou zabiti pro svoje presvédceni, jsou
opravdovymi mucedniky nebo ne, ale nakonec mucednictvi stejné neni posuzovano nezaujaté. Svédectvim
mucednika je vasniva oddanost evangeliu, ktera miize byt posuzovdna podle duchovni energie, kterou
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vyzaiuje dokonce i zpoza smrti. Jezi§ fekl " Po jejich ovoci je poznate." (Matous 7:16). Ovocem
mucednictvi je Zivot, nadé€je a celistvost prenesend na ostatni. Kdekoli jsou takové plody k nalezeni, jejich
semenem je krev prolitd za druhé.

JeziSova smrt dava zivot svétu. Smrt mucednika dava zivot vSem tém, ktefi mohou pocitit a ocenit jeho
svédectvi. Prvni mucednici utvareli svoje svédectvi podle zivota a smrti JeziSe, a tim se sami stali vzory
kiest’anské svatosti a hrdinstvi. Dali ze sebe vSe, a od jejich Casili az po dnesek je svatost posuzovéna podle
standardu, ktery nastavili.

7.2. Vyznavacdi a asketové

Prvni staleti soustavného pronasledovani byla ukoncena v roce 313, kdy cisat Konstantin vydal edikt,
kterym vyvedl kiestanstvi v Rimské ¥i3i z ilegality. N&ktefi cisafové se pozdéji pokouseli zvratit situaci a
obCas byli pohané k novému naboZenstvi oteviené nepratelsti, ale vétSinou bylo byt kiestanem uz
bezpecné. Perzekuce nebyly tak Casté jako diive, a kdyz se vyskytly, nebyly tak prudké. Mucednictvi uz
nebylo tak Casté jako diiv a kiestané zacali idealizovat dalsi skupinu svétci, kterym se fikalo vyznavaci.

Kdyz katolici slysi to slovo dnes, tak obvykle predpokladaji, ze to ma co délat s vyznanim vin a svatosti
smifeni. Vyznavaci v prvotni cirkvi byli ale lidmi, ktefi vyznali, ze jsou kiestané, riskovali tim umucenti,
ale usmrceni nebyli. Oni praktikovali to, co bychom nazvali obcanskou neposlusnosti, a odmitali se zfici
své vérnosti Kristu dokonce i pfed hrozicimi soudci a rozhnévanymi zastupy. Neobétovali by pted
pohanskymi modlami, nebojovali by v armad¢ a neprozradili by jména ostatnich kiestant. Ne¢kdy byli
uvéznéni, zbiti a muceni. Ale navzdory jejich pfiznani se k vife a jejich hrdinské state¢nosti nebyli zabiti.

Jak Sla doba, termin vyznavac byl také pouzivan pro kiestany, ktefi zili svou viru hrdinsky, i kdyz
nebyla zadna bezprostiedni hrozba pronasledovani. Ale zptsob, kterou ji zili, byl vniman jako vyznani
viry. Opravdu, béhem sta let od Konstantinova ediktu se ki‘estané stali v Rimské fisi vétsinou. Od té doby,
co bylo uz pfijatelné byt kiestanem, se k Cirkvi ptipojilo mnoho lidi. Ti by to nikdy neudé¢lali, dokud byla
cena za ucednictvi vys§i. A to byl zacatek toho, co jsme nazvali kulturnim kfestanstvim a etnickym
katolictvim.

Pozd¢jsi vyznavaci byli kiestané , ktefi Sli proti proudu své doby. Pravé tak, jako prvni vyznavaci
riskovali pro svou vérnost Kristu mucednictvi, tito pozdéjsi vyznavaci riskovali nedorozuméni a dokonce
vysméch pro cestu, kterou evangelium zili. Kdyz kifest'ané zchoulostivéli, oni véfili, ze by kiestansky
zivot mél byt pifisny. Kdyz kiestané zbohatli, oni trvali na tom, Ze Jezi§ povolal své nésledovniky k
chudému a jednoduchému Zivotu. Kdyz se kiestané zacali drzet zpisobt, kterymi zil svét, oni si mysleli,
ze by bylo lepsi ze spolecnosti odejit a Zit evangelium nékde jinde. Nekdy to snad prehanéli, ale silné citili,
ze musi vytvofit piiklad k nasledovani. Zacali byt za svaté povaZovani, protoze jimi byli.

Pravdépodobné to nebylo tak, ze by tito vyznavaci sbalili svych par Svestek a zacali se potulovat po
okoli mést, aby zili sami. Stali se poustevniky proto, ze se vzdali svéta, ale zlistali vérni jeho principtim.
Vedli asketicky Zivot, velmi malo jedli a spali a vétSinu ¢asu se modlili a postili. To, ze mohli Zit bez
komfortu spole¢nosti a t€sit se ze Zivota jen spolu s Panem, bylo jejich svédectvim pravd¢. Pravdé, ze Bih
je zdrojem vSeho naplnéni a Stésti.

Prvni z téchto vyznavaci byli vlastné zrozeni béhem obdobi pronasledovéni, ale zili az do znacné
pozd¢jSich dob, kdy uz nebezpeci pominulo. Vnimali zfetelné¢ zménu, kterd se v cirkvi odehréla, kdyz se
stala spolecensky piijatelnou. Proto prahli po Zivotni cesté, pti které bylo v jeho ranych dobach evangelium
brano vazné.

Jeho jméno bylo Opat Antonin, a on se rozhodl vénovat v egyptské pousti sviij zivot Bohu. Zvést o
Antoninové svatosti se ale rozsifila a mala skupina nasledovnikii se nakonec rozhodla byt blizko né€ho, aby
se naucila zit podle pfijatych kiestanskych zadvazkl. Musel zit zdravym Zzivotem, protoze kdyz v roce 356
zemiel, bylo mu pfes sto let.

Nedlouho poté posunul Antoniniiv nadpad o krok dal dalsi mladik jménem Benedikt. Vidél potiebnost
vzajemné podpory ve skupiné Zijici kiestanskym zivotem a dal dohromady soubor pravidel pro zdravy
komunitni Zivot. Pravidla sv. Benedikta byla zakladem pro mnoho feholnich pravidel po celych 15 stoleti
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az dosud. Tim, ze predepisovala denni fad modlitby a prace, pravidla sv. Benedikta udrzovala zdravou
rovnovahu mezi pfisnou askezi a nezbytnym lidskym pohodlim. Béhem celého Benediktova Zivota byly
zalozeny tucty klasterli pro muze i1 Zeny a ve stfedovéku jejich pocet dosahl tisici. V piedchozich
kapitolach jsme vidéli, nakolik v prib&hu staleti spolecenstvi mnicht a jeptiSek pfispéla cirkvi.

Mnisi a jeptisky ztélesnovali ty kiestany, ktefi se chtéji ptat na hlavni otdzky evangelia a zit odpovedi v
naprosté duvéte. Byli kiestanskymi radikaly v tom smyslu, ze $li k jadru evangelia a zjistovali, jaky druh
zivota z n¢j muze vzejit. Neni nespravedlivé, pokud bychom je kvuli jejich vystoupeni z hlavniho proudu
kiestanstvi nazvali prvnimi kiestanskymi odpadliky od spolecnosti. Postavili spoleCenstvi na zcela
odliSném modelu, nez jaké videli ve svéte. Klastery byli v podstaté kiestanské komuny, kde lidé mohli
praktikovat radikalni nasledovani zivého evangelia. Nékdy zapomindme, Ze ptiblizn€ po prvnich pét stoleti
jejich existence byly slozeny témét vyhradné z laikd.

V nasi soucasnosti dokladaji vlastnim ptikladem tento nejranéjsi ideal mnisstvi trapisti. VétSina dalSich
pravidla ml¢eni. Trvaji na tom, Ze abychom se ubranili polapeni do her, které svét tak rad hraje, musime Zit
podle velmi odlisnych pravidel a mimo svét.

To neznamend, ze trapisti nejsou informovani o tom , co se ve svét€ déje, nebo Ze jsou v tom nejsou
zaangazovani. Thomas Merton byl trapistou, ktery ovlivnil svymi spisy miliony lidi. Mnoho z nich bylo o
modlitbé a spiritualité, ale ke konci svého Zivota predstihl vétSinu katolikt svymi mySlenkami o socidlni
spravedlnosti. MySlenky které pfednesl v 60. letech o zavodech ve zbrojeni a jadernych zbranich byly
oziveny americkou hierarchii o dvacet let pozdé;ji.

Inklinujeme k vnimani asketického zivota jako tiniku ze svéta. Opravdu je to tak, ale je to jen jedna
polovina pravdy. Odstup dava prostor Zit evangelium svobodné a z této svobody mluvit ke svétu o tom, co
ziti evangelia opravdu znamena. V tomto prostoru muzete objevit radikalni otazky, které Jezis predklada
vSem, kdo se nazyvaji jeho nasledovniky, takze mtzete zit odpovédi v pravdivém ucednictvi.

Mnoho, pokud ne dokonce vétSina svatych, byli asketové v tom smyslu, ze praktikovali duchovni ustup
nebo distanci od svéta, aby se na n¢j mohli podivat objektivnéji. Tu a tam narazime na svatou osobu, ktera
vedla samoziejmé jednoduchy a od svéta vzdaleny Zivot. Takovou osobou byl Charles de Foucauld, mlady
muz, ktery se otocCil zady k falsi Francie 19. stoleti, aby zil v chysi na Sahate. Touzil po jednoduchém
nechapajicim. Jeho pratelé mysleli, ze zeSilel, ale on se jesté modlil, aby zakusil opusténost JeziSovu, a tak
aby byl v uplném spojeni s Kristem, kterému byl svét odepten. Touzil se ptat po poslednich otazkéach
evangelia, a chtél to délat tam, kde si byl jist, Zze se na n¢j nikdo nebude divat. Nechtél délat nikomu
divadlo, nebo byt n€kym chvalen. Modlil se jen, aby nalezl odpovédi a naplno podle nich Zil.

Charles jednou do svého deniku napsal, Ze doufd, Ze ho potka nésilna smrt tak jako JeziSe, a ze zemie
nepoznany a nedocenény. O nékolik mésicli pozdé&ji bylo jeho télo nalezeno zkrvavené a opusSténé. Patrné
se stal obéti nasilnickych vettelcti do jeho samoty. Bez ohledu na to, co si miizeme o jeho podivné touze
myslet, Buh jak se zd4 na jeho modlitbu odpovédél.

Nikdy netusil, Ze jeho duchovni dédictvi bude vtéleno do komunity kiestantl, ktefi se zacali obdivovat
autenti¢nosti jeho zivota a jeho oddanosti k jednoduchosti evangelia. Mali bratfi JeziSovi a Malé sestry
JeziSovy, jak jsou nazyvani, ziji v malickych skupinach dvou nebo tii lidi v nejchudSich Castech svéta.
Nejsou vSeobecné znami, protoze nezkouseji udelat néco velkého podle meétitek svéta. Presto jsou k
nalezeni po celé¢ Evropé, Africe, Asii 1 Americe, a jejich pocet stale roste. Lidé jsou piitahovani
jednoduchosti jejich Zivotniho stylu a autenti¢nosti jejich Zivota modlitby. Oni se jen pokouSeji Zit
evangelium v duchu Charlese de Foucaulda a prokazovat laskavost a pohostinstvi potiebnym lidem.
Nepokouseji se prevadét druhé ke kiestanstvi, ale vzdy se najdou taci, ktefi z jejich zivota rozpoznaji
pravdu evangelia a chtéji se k nim pfidat.

Urcité to je jejich vzacny duchovni dar, zvlastni charisma. Ne kazdy je povolan Bohem k zivotu
evangelia tak radikalné, ale ti, kdo Zziji takto autenticky evangelium, jsou nam znamenim, Ze to je zaroven
mozné 1 uzasné. Jejich zivoty jsou plné milosti a krasy, kterd vétSin€ z nds unikd. Jejich ochota klast si
krajni otdzky nds nuti ptat se sami sebe, zda jsme opravdu ochotni jim Celit.
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Asketoveé v cirkvi chapou, ze evangelium je v prvni fadé€ zivotni styl. Institucionalni Cirkev od ¢tvrtého
stoleti inklinovala k tomu, udélat z evangelia styl mySleni, zalezitost doktriny a vyznani. Prvni poustevnici
a mnisi se ale nestarali o doktrinu, nybrZ o Zivot. Polemizovali ne s t¢émi, kdo pochybovali o vtéleni, ale
s témi, ktefi nezili svlij zivot podle JeziSe. Nestarali se, zda Duch Svaty je v Trojici odliSnou osobou, ale
jestli Duch je ozivujici silou kiestanského zivota. Nebylo jim vlastni patrat intelektudlné po pravde nauky,
ale patrat duchovné po zivé pravde.

Na stfedoveékych obrazech je sv. Antonin na pousti ¢asto zpodobnovan obklopen d’ably, ktefi se ho
pokouseji svadét. V nasi soucasnosti pravdépodobné chapeme tato pokuseni v pojmech nauky a mrava —
nevéiit v Boha, neposlouchat Ptikazani a pod. Skutecni démoni jsou ale v naSich zivotech mnohem
subtilnéj$i, nez tito. My véfime v Boha, ale zanedbdme naslouchani Panu v kazdodenni modlitbé. My
poslouchame Pfikazani, ale nase mysl je pravné formalisticka a cynickd. Kazdy tyden ddme do sbirky
n¢jaké penize, ale neddme sami sebe t€ém, kdo nés potiebuji. Jdeme k pfijimani, ale v naSich srdcich
chovame zarlivost a nenasytnost, hotkost a hnév.

Asketové ndm pfipominaji, Ze se miizeme dobrat poznani Boha a samych sebe pouze v osaméni. KdyZz
nemame zadnou socialni roli, kterou bychom hrali, musime byt sami sebou. Kdyz jsou odlozeny v§echny
nase veiejné masky, zaCneme teprve vidét nahou pravdu. Kdyz jsou odstranény vSechny nase podptrné
systémy, tak teprve objevime, zda opravdu Bohu diivéfujeme. Vyznavame nasi viru pouze nasimi rty, nebo
také naSim zivotem? Svati, které uctivame jako hrdiny a hrdinky, ndm ukazuji, co to znamena si klast
zasadni otazky a riskovat nalezeni zakladnich odpovédi o naSem Zivotnim stylu.

7.3. Zakladatele

Mnoho svétcti oslavenych Cirkvi je zakladateli spolecenstvi. Lidé, ktefi vynikaji ve svatosti, krome
téch, ktefi maji charisma byt poustevniky, vnimaji, ze sdileni viry, sdileni Zivota a poslani jsou pro ziti
evangelia nezbytné. Kdyz nemohou najit skupinu, kterd by tuto vizi podporovala, tak ji ¢asto vytvori
kolem sebe.

Témer v kazdém stoleti byli svati, kteti bud’ spolecenstvi zalozili, nebo né&jaké uz existujici reformovali.
Casto zacali v osaméni a naslouchali Panu v modlitbé tak dlouho, aZ pochopili, Ze to, co Bith chce aby
délali, nemohou délat sami. Potfebovali podplrnou skupinu a skupinu, kterd by na tom pracovala, télo
Kristovo, jehoz ¢lenové by mohli spolec¢né Zit JeziSe ve svéte.

Sv. Augustin, slavny biskup ze Severni Afriky, ktery zil na pfelomu patého stoleti, vidél potifebu
komunitniho Zivota mezi jdhny a knéZzimi jeho diecéze, a tak nékteré z nich pfizval ke spolecnému zivotu
pobliz jeho katedraly. I kdyZ nezalozil feholni fad jako takovy, pozdé€ji byli zaloZeni Augustiniani v jeho
duchu.

Sv. Dominik ve 13. stoleti zacal s vizi misie, a to kdzanim evangelia lidem ve venkovskych oblastech,
které byly hierarchii zanedbavany. Hledal ve méstech knéze, kteii by se k nému chtéli ptipojit. Zili
z almuZen a podporovali se navzajem, zatimco studovali na univerzitach, aby dosahli lepSich znalosti v
teologii. A¢koli jsou vieobecnd znami jako dominikéni, jejich oficialni nazev je Rad kazateld.

Sv. Vincenc z Pauly a sv. Luisa de Marillac prorazili tradi¢ni omezeni, vhucovana zenam az do 17.
stoleti. Od Zenské zboznosti se vzdy ocekavalo, ze se bude odehravat v klasterech, chranéna klasternimi
zdmi, ale Luisa vidéla, Ze existuje také poslani, vykonavané na ulici mezi chudéky. S podporou sv.
Vincence prekrocila tradici, bojovala s hierarchii, kterd jejimu neobvyklému népadu odporovala, a zalozila
Dcery bozské lasky (vincentky). Vincenc sam zalozil misijni kongregaci (Congregatio Missionis) pro praci
mezi chudymi a mnoho dnesSnich farnosti méa dnes spolecenstvi sv. Vincence z Pauly, ve kterych laici ve
svém sousedstvi provozuji jeho misi.

Sv. Ignac z Loyoly, vojak, ktery se zotavoval ze zranéni z boje, slySel Panovo volani ke sluzbé Cirkvi,
kdyz Evropa byla rozpolcena reformaci. Uvédomil si, Ze pokud chce vycvicit armadu apostola k naprave
Cirkve a dobyt svét pro Krista, musi vytvofit Giplné jiny styl komunity. AZ do Ignacovych €asti byly feholni
fady organizovany podle vzoru klasterti, ve kterych spolu zily velké skupiny a modlily se kazdy den spolu
v kapli knéZské oficium. Ignéc poslal své misionafe ve skupinach po dvou a tfech a pfikazal jim modlit se
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zkracenou formu oficia (zéklad dnesniho breviaie) v soukromi. Byl za tento odklon od tradice kritizovan,
ale zakratko, kdyz jeho tovarySstvo JeziSovo (nebo jezuité, jak byli zkracen€ nazyvani) poslalo své lidi do
Afriky, Asie a Ameriky, vykonalo misionafskou praci v rozsahu v historii cirkve nesrovnatelném.

Zakladatelé spolecenstvi maji vzdy cit pro to, co Cirkev v urcité dob€ potiebuje. A také maji dar pro
naplnéni téchto potteb. Instituciondlni Cirkev Casto nechéape tuto potfebu nebo nesouhlasi s tim, jak by
méla byt uspokojena, a tak se hierarchie pokousi utlumit tvofivé charisma fadi. Nékteti zakladatelé se tvari
v tval opozici vzdaji a jejich prace neptetrva. Ale spoleCenstvi ochotna k dialogu s hierarchii a Zijici v
tvofivém napéti s instituci jsou schopna pronést sviij dar i k nasledujicim generacim.

Stejny fenomén pokracuje v cirkvi dodnes. Laici se shromazd’uji do svych vlastnich malych
spoleCenstvi, ale Casto na né knézi a biskupové pohlizeji s podezienim. Ptesto se ale, jak jsme vid€li v
pfedchazejicich kapitolach, obnova Cirkve déje skrze formaci spole€enstvi, tak jak tomu bylo v historii
Cirkve vzdy.

Pred ctvrtstoletim II. vatikansky koncil vyzval feholni fady, aby se reformovaly navratem k charismatu
svych zakladatelt, ale kdyZ to fady skutecné udélaly, tak tomu hierarchie nékdy klade odpor. Lituji toho, Ze
jeptisky nenosi habity, ale zapominaji pfitom, Ze velmi Casto byly habity jen bézn¢ nosenymi Saty z Casu,
kdy byly tady zalozeny. Ostte kritizuji skutecnost , Ze kn€zi a feholni bratii opoustéji velké instituce, ale
zapominaji, ze velmi Casto méli zakladatelé na mysli zivot v malych spolecenstvich. Pozaduji, aby
pfedstaveni byli vysv€cenymi kn&€Zimi 1 v fadech jako napf. frantiSkani, kde FrantiSek sam odmital
vysvéceni a nemohl by proto byt dnes predstavenym svého vlastniho fadu.

Zakladatelé jsou vizionaii v tom smyslu, ze vidi nové cesty evangelijniho Zivota spolecenstvi tam, kde
staré zpusoby zvétraly rutinou. Zakladatelé jsou také radikdly v tom smyslu, Ze sami sobé a svym
nasledovnikiim pokladaji ty nejzékladngjsi otazky evangelia. Institucim jsou Casto vizionaii a radikalové
nepohodlni, jenomze ony mohou byt obnoveny jen témi, kdo vidi to, co zatim nevidi nikdo jiny. Nastesti
pro Cirkev se také hierarchie naucila zit ve tvofivém napéti se zakladateli spoleCenstvi a s témi, kdo véti ve
svou radikalni vizi Zivota podle evangelia.

7.4. Mystici

Mysticismus je v katolické tradici znalost Boha skrze zkuSenost. To neni znalost hlavy, ale znalost
srdce, to neni pochopeni intelektualni, ale intuitivni, to neni porozumeéni logické ale emocionalni. Je to
druh védomi, které¢ se rozviji mezi blizkymi prateli, kdyz jeden mize témét instinktivné fici, co si ten
druhy mysli nebo citi. Mystici si prosttednictvim dlouhych hodin své modlitby a zazivani pfitomnosti Bozi
vyvinou stejny druh citlivého povédomi o tom, co od nich Pan chce.

Kdy mystici pisi o své zkuSenosti Boha, mluvi jazykem, ktery se velmi li§i od jazyka teologie a cirkevni
nauky. Oni mluvi tim, co mize byt nejlépe nazvano nadbozenskou poezii, jazykem symbolismu, obrazl a
pocitl. Obycejnd slova nemohou popsat to, co zazivaji, a tak mystici protahuji vyznam slov mimo jejich
béZzné pouzivani. Neni tieba zdlraznovat, Ze kdyz to délaji, tak jsou Casto nepochopeni témi, kdo takové
zkuSenosti sami nemaji. Byli dokonce n¢kdy prohlaseni za kacite, protoze neuzivali teologicky jazyk
"spravng".

Z téchto divodi, ackoli néktefi mystikové byli jako svétci kanonizovani, tak vétSina nikoliv. Tento
nedostatek oficidlniho uznani ze strany institucionalni Cirkve ale nezabranil kfestaniim rozpoznat v
mysticich hrdiny a hrdinky rozjimavé, kontemplativni modlitby.

Mistr Eckhart, ktery zil ve 14. stoleti, byl jednim z téch mystikl, kteti méli potize kvtli vyjadfovani
poeticky paradoxnich sdéleni o Bohu. Kdyz hovofil o svém zivoté modlitby, tak naptiklad fikal: "J4 prosim
Boha, aby m¢ Boha zbavil". Na povrchu to zni, jakoby Eckhart prosil Boha, aby z né€j ud¢lal ateistu! Ale to
neni vibec tim, co mél na mysli. Co se pokousel v jedné kratké véte sdélit je, ze abychom dosli k hlubsi
zkusenosti Boha, musime Ho prosit, aby nas zbavil Jeho falesnych obrazli. Eckhart chce zakouset Boha
otevien¢ a upfimné, a tak se modli, aby byl svlecen ze vSech masek, které jsme Mu nasadili, abychom se
vyhnuli pohledu na naprostou jinakost nekone¢ného tajemstvi.

Pti jiné piileZitosti Eckhart fekl: "Oc¢i, kterymi se divame na Boha, jsou ty stejné oci, kterymi se On
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nejprve dival na nas". Zni to paradoxné, ale piesto je to hluboce mystické. Dojdeme k porozumeéni
vyznamu jen tehdy, kdyz v nasi vlastni zkuSenosti modlitby objevime, o ¢em to je. Realitu je tézké prevést
do slov, ale znamena to néco, jako Ze touha, kterou mame po Bohu, je sama darem BozZim, nebo ze laska,
kterou mame pro Boha, je uz milujicim Bohem, ktery je v nas.

Sv. Terezie z Avily a sv. Jan z Boha byli dva Span€lsti mystici 16. stoleti, ktefi byli nakonec
kanonizovani, ale béhem celého jejich Zivota byli ¢asto ve sporu s cirkevnimi predstaviteli, ktefi jejich
obnov¢ nabozenského Zivota neduvérovali. Jako typicti mystici, mluvili a jednali pifimo ze svého zivota
modlitby, a jejich ¢innost byla ¢asto vnimana jako ohrozovani institucionalniho systému. Protoze mystici
zakouseji velkou vnitini svobodu od instituciondlnich struktur, jejich pokora a oddanost k Cirkvi je ¢asto
ovéefena do krajnosti.

Sv. Terezie z Lisieux, popularné znadma jako Terezie od Ditéte JeZiSe, se nikdy nedostala do potizi kviili
tomu co fekla a udélala patrné proto, ze byla tak opravdovd a neokdzald. Ona nenapadala zadné
nabozenské autority, ale délala své denni povinnosti v soustavném postoji ucty ke Kristu. Jeji spisy
ptitahovaly ve 20. stoleti Siroky okruh Ctenéiti, protoze byly odzbrojujicim zplisobem prosté, ale zaroven
hluboce mystické.

KdyZ hovotila o viné a negativismu, které si lidé nékdy uvnitt sebe nosi, fekla: "Kdokoli je ochoten
klidné snaset to utrpeni byt nepiijemny sam sobé¢, ten se stdva prijemnym utocistém pro Jezise". VéEtSina z
nas se pokousi potlacit nase pocity viny a utéci od Spatné¢ho pocitu ze sebe samého, ale skrze jeji vztah ke
Kristu se Terezie nauéila poctivéjsi a zdravéj§i praxi. Rekla, Ze je tieba nasim hiichiim a chybam &elit a
pamatovat si, ze Bih nas miluje jim navzdory. Kdyz si pfipustime na$i poruSenost, tak mizeme dovolit
JeziSovi vstoupit a uzdravit nds. Naucila se tomu prostiednictvim mystické modlitby - sto let pfedtim, nez
psychoterapie objevila uzdravujici silu sebepoznéni a sebepfijeti.

Pierre Teilhard de Chardin byl jezuita, kné€z, védec, basnik a mystik, ktery zil v naSem 20. stoleti. Od té
doby, co zacal psat o evoluci, tak se dostaval do potizi s hierarchii, protoze to bylo dfive, nez vétSina lidi
v Cirkvi tuto myslenku pfijala. VétSina jeho praci nebyla vydana dfive, nez po jeho smrti. Kdyz si je
¢teme, tak mizeme vidét, jak jeho mystickd intuice smichala ndboZenstvi a védu, poezii i rozum. Krasné se
¢tou, ale obtiZné se chapou. Mystici mysli a citi v hloubkach, které jsou vét§in¢€ z nas neznamé.

Pro mystiky je smyslem casu vécnost, tak jako pro Boha. Minulost, pfitomnost a budoucnost jsou v
zéblesku mystického jasnozieni spojeny. Oni mluvi o JeziSove uktizovani tak, jako kdyby se stalo dnes,
nebo vidi pristi udalosti tak, jako kdyby se dély pravé ted’. To stejné plati pro mystické vnimani prostoru. V
jejich nébozenské zkuSenosti jsou nebe a zemé jedna realita a mizi rozdil mezi pfirozenym a
nadpfirozenym. VSechno se spojuje do jednoty tak, jak to d¢la Biih, ktery zahrnuje vSechen Cas a prostor
do jednoho Boziho objeti.

Caryll Houselander, anglickd mysticka, ktera také Zila v tomto stoleti, je toho znamenitym piikladem.
KdyZ byla divkou, tak méla nékolik hluboce mystickych zkuSenosti, skrze které pak vnimala svét po cely
zbytek svého zivota. Jednoho dne se pfi jizdé Londynskym metrem divala kolem sebe a vidéla Krista v
kazdém clove€ku, na kterého se podivala. To ji pfivedlo k pochopeni, Ze Kristus je pfitomen v kazdé osobg,
v kazdé zemi a v kazdém stoleti.

Jindy, kratce poté, co komunisti ovladli Rusko, se divala na novinovou fotografii zavrazdéného cara a
vidéla Krista znovu. A jeho koruna z trni nahrazovala carovu korunu ze zlata. Kdyz zvedla o€i, spattila
obrovskou ruskou ikonu Krista rozprostfenou nad méstem, a pocitila hluboké presvédceni, Ze to bude skrze
Rusko, az se Kristus vrati spasit svét. Katolici se modlili po desetileti o konverzi Ruska, a snad tyto
modlitby budou vyslySeny zplisobem, ktery nejméné ocfekdvame. Pfinejmensim jeden mystik mél
symbolickou vizi, Ze se to splni.

Mystici jsou zvlastnim darem Cirkvi, protoze nam ukazuji, jak daleko mizeme dojit v modlitbé, nebo
spiSe jak daleko nas Biih vezme, jestli si my sami povolime byt vedeni do modlitby. Oni jsou hrdiny a
hrdinkami modlitebniho rozméru kiestanského Zivota, protoze se odvazné oteviraji plné lidské zkusenosti
Boha. Odhaluji ndm nejhlubsi smysl konverze, ktera je naprostou transformaci nasSeho zivota skrze jednotu
s Kristem.
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7.5. Myslitelé

Nékdy svati nezapadaji tak snadno do kategorii, které jsme si pro pochopeni, kde se ve spektru svatosti
nachazeji, sami vytvoftili. Sv. Tomas Akvinsky byl naptiklad cely sviij zivot teologem, ale mésic pied svou
smrti mél mystickou zkuSenost, kterd zptsobila, Ze se mu vSechna ta 1éta badani zdala bezvyznamna.
Traduje se, ze fekl: "To je tak bezcenné, jako hromada slamy". Snad je to opravdu tak, ale Tomasova slama
poskytla palivo pro katolickou teologii i staleti po ném.

V kalendafti svatych jsou myslitelé a intelektualové obvykle oznacovani za uditele Cirkve. Byli tak
tikajic Ph.D. v teologii dokonce jesté¢ predtim, neZz univerzity zacaly udélovat védecké hodnosti. Slovo
doctor v latin¢ jednoduse znamena toho, kdo uci, a Cirkev se od téchto ucitelti naucila hodné.

Zhruba polovina kanonizovanych uciteltl cirkve zila béhem prvnich staleti a byla nadpomocna pii
formulaci zakladnich pravd viry, které jsou obsazeny v Krédu. Mnoho dalSich zilo ve stredoveéku, kdy byly
zalozeny nejstarSi univerzity Evropy. JelikoZz hlavnimi pfedméty, které se v téchto novych Skolach
vyucovaly, byly filozofie a teologie, tak tito profesofi urcili standardy zapadniho intelektualniho Zivota,
ktery byly od té¢ doby charakteristickymi znaky vzdé€lanosti. Zapasili s velkymi spornymi otazkami své
doby: moralnimi i politickymi, individualnimi i socidlnimi, védeckymi i ndbozenskymi. Univerzita byla
mistem, kde se vSechny znalosti shromazd’ovaly, aby byly prozkoumdany, diskutovany a postoupeny dalsi
generaci ucencu.

Sv. Anselm, ktery zil v jedenactém stoleti, byl jednim z prvnich stiedovékych ucenct tohoto typu. On je
to, kdo definoval teologii jako "viru hledajici porozuméni", ktery vyrovnaval naroky téch, kteii tikali, Ze
vSechno co potiebujeme je vira, proti narokiim téch, kdo fikali, Ze véda je v§im. Od Anselmovy doby mélo
katolictvi k uloze rozumu v nabozenstvi zdravy respekt. Rikal, Ze slepa vira neni zpiisobem kiest'anského
zivota, protoze kdyby tomu tak bylo, tak by nam Buh k mysleni rozum nedal.

Sv. Tomas Akvinsky a sv. Bonaventura Zzili oba ve 13. stoleti, na vrcholu stfedovékého univerzitniho
zivota. Oba napsali velka dila, ve kterych se pokouseli spojit dohromady vSechno to, co byl zndmo
prostiednictvim BoZiho zjeveni 1 prostfednictvim lidského badani. Bonaventura byl také spravcem
frantiSkanského tadu, takze nepsal tolik jako Tomas, ale oba stavéli na agendé€, kterou pro katolickou
teologii sestavil Anselm.

Ackoli se Tomasova Summa Theologica pozdé&ji stala v katolickych seminafich standardni ucebnici, za
jeho zivota byla jeho prace vSim, jen ne nekontroverznim dilem. Zatimco on byl pouhym studentem v
Patizi, tak byly znovuobjeveny prace feckého filozofa Aristotela. Tomas v nich naSel hodné pravdy, ale
soudobi konzervativci proti nému utocili, Ze pro vytvareni kiest'anské teologie pouziva nazory ateista.

V historii teologie byly v jedné nebo druhé podobé tyto stale stejné boje vedeny donekonecna. Jeden po
druhém se ale diky usili odvaznych intelektudli nové pohledy astronomie, archeologie, evoluce, etiky,
politiky, psychologie a mnoha jinych disciplin do kiestanského mysleni integrovaly. Byli pfesvédceni, ze
kde je jeden Tvlirce vesmiru, tam nakonec nemiize byt zadny rozpor mezi nabozenstvim a védou. Cas
prokazal, ze méli pravdu, a my z jejich vytrvalého presvédcovani t€zime. Katolictvi bylo virou a badanim
takovych myslitelti nesmirné obohaceno.

V nasi soucasnosti tato bitva probiha na mnoha frontach, ale nejvyraznéji na jedné, ktera obvykle tvofi
palcové titulky — teologie osvobozeni. Myslitelé jako Gustavo Gutierrez a Leonardo Boff byli kritizovani
za to, ze ve svych spisech pouzivaji n¢které z nazorti Karla Marxe. Protoze Marx byl ateista a jeho kritika
zapadni spolecnosti byla adoptovana komunismem, tak néktefi maji pocit, Ze jeho mySlenky nemohou mit
v teologii zadné misto.

Katolic¢ti intelektudlové ale nemuseji za pfijeti svych myslenek vzdy bojovat. Nékdy je velky rozhled a
ucenost jejich mysli dostatecny, aby jim zjednal respekt. Karel Rahner a Bernard Lonergan jsou dva takovi
myslitelé, jejichz prace ukazaly katolickému svétu, ze teologie mtize usp€sné integrovat moderni filozofii a
védu do Siroké intelektudlni syntézy. Do urcit¢é miry vdécime za uspéch II. vatikanského koncilu
mysliteltim, kteti pomohli biskuptiim nahlédnout, ze cirkev mize k vyjadiovani své viry vyuzit moderné;si
zpusoby.

BohuZel, od téch dob co byly Zeny vylouceny z univerzitniho studia, tak mame jen dvé ucitelky cirkve.
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Sv. Terezie z Avily byla za ucitelku cirkve prohlaSena prvni a sv. Katefina Sienskd v r. 1970 jako druha.
Jakmile Zeny vstoupi plnéji do intelektudlniho Zivota katolicismu, budou nepochybné velkym piinosem.
V pfedchdzejicich kapitolach jsme dovodili, Ze duchovni temperament katolictvi je podstatné Zensky, ale
tento lidsky rozmér v teologii na svou plnou integraci teprve ceka.

Myslitelé, intelektudlové, spisovatelé, ucitelé - nékteti byli oficidlné vyhlaSeni za svaté a néktefi ne.
Mnoho z nich ale svou hrdinskou viru prokazalo a cirkev ma z jejich neustavajiciho hledani porozuméni
predpokladiim této viry uzitek.

7.6. Aktiviste

Na opacném konci spektra, nez akademici, jsou aktivisté. Lidé, kteti jdou a udélaji. Namisto psani o
téz, ale ¢ast vyznavacl byla rozjimavymi samotaii a ne vSichni aktivisté zalozili sv4 vlastni spoleCenstvi.
Proto potiebujeme pro tyto hrdiny, ktefi nalezli své poslani v aktivnim zivoté evangelia, dalsi skupinu.

Svati misiondii ndm pfijdou na mysl jako prvni. Sv. Patrik v patém stoleti a sv. Kolumban v Sestém
vénovali svoje zivoty pfindSeni kiestanstvi a civilizace ke keltskym kmentim Irska a Skotska. Ackoli na
britskych ostrovech zalozili mnoho klastert, tak nezamysleli zalozit nové feholni fady, ale chtéli vybudovat
centra kiestanského Zivota, ze kterych by mohli byt vysilani dal$i misionafi.

Mnoho misiondit, ktefi naopak pfinesli kiestanstvi do zdpadni Evropy, bylo keltskymi mnichy,
potomky prvnich konvertitd. Sv. Kolumban ptedtim, nez v sedmém stoleti umiel v severni Italii, rozsitil
viru po Francii a Svycarsku. Sv. Bonifac opustil pohodli kl4stera v Anglii a pozadal papeze Rehote II o
povoleni stat se misionafem. Papez vysvétil Boniface na biskupa a poslal ho do Némecka, kde tidil velké
misionaiské usili osmého stoleti.

Svati Cyril a Metodé¢j byli dva bratfi, ktefi ve vychodni Evropé vykonali to, co keltsti mniSi dosahli na
zapadé. Opustili svij domov v Recku, aby kézali evangelium na tzemi dne$niho Bulharska,
Ceskoslovenska, Polska a Ruska. Stejné jako mnisi pfed nimi, pfinesli svou misi nejen kitestanstvi, ale také
civilizaci. Prelozili Bibli do slovanského jazyka a zavedli abecedu, protoze do té doby nemél slovansky
jazyk psanou podobu.

Poté, co byla dokoncena konverze Evropy, uz o misionafich neméame mnoho pisemnych zprav. A to az
do doby, kdy bylo objeveno, ze zem¢ je kulata a obyvana lidmi, ktefi jesté o Kristu neslyseli. V 15. stoleti
Cirkev obnovila své misionaiské usili a posilala do Asie a Ameriky hlavné frantiSkany a jesuity, 1 kdyz
béhem této doby byly zalozeny i dal§i misionaiské fady.

Sv. FrantiSek Xaversky se uplné¢ vycerpal, kdyz sam dovedl ke konverzi tisice kiestani v Indii a
Japonsku, kde pfed dovrSenim padesati let véku zemfel. Bartoloméj de las Casas zil vétSinu svého Zivota
ve Spanélsku, ale kdyz navstivil Jizni Ameriku a vidél, jak $panélé zotro¢uji indiany, tak vénoval sviij
zivot psani a argumentaci u soudd, ze takova brutalita se pfi¢i evangeliu.

Sv. 1zak Jogues se vratil k pokiestanStovani irokézskych indiant v oblasti dneSniho New Yorku i poté,
co ho béhem jeho prvni misionaiské cesty mucili a zmrzacili mu ruce. Netieba fikat, ze zemfel
muéednickou smrti. Uplng jiny osud oéekaval Junipera Serru, ktery byl vyslan kézat evangelium na zapad.
Dozil se stastného stafi, ale tzasnym faktem jeho pfibéhu je, Ze svou cestu nahoru a dolii po Kalifornském
pobfezi nezacal diive, nez v pétapadesati. To je veék, kdy se mnoho lidi za¢ne t&Sit na diichod. Mnoho misii,
které zalozil, vyrostlo v kalifornska velkomésta: San Francisco, Santa Clara, San Diego apod.

Ne kazda misionaiskd prace se ovSem musi délat v cizich zemich. Uz jsme mluvili o misi sv. Vincence z
Pauli pro chudé¢ v Evropé¢ a muzeme to vyvazit zminkou o téch, kdo se stejného apostolatu ujali ve
Spojenych statech. Sv. Alzbéta Anna Setonova vidéla potiebu katolického vzdélani pro chudé déti ve
meéstech, a sv. Katetfina Drexel vnimala tu stejnou potiebu u ¢ernych a indianskych déti na Jihu a Zapade¢.
V duchu sv. Luisy de Marillac, Alzbéta 1 Katetina povzbuzovaly dalsi Zeny k ptipojeni se k jejich misi a
Svatosti.

Dorothy Day nikdy nesnila o zaloZeni feholniho fadu, ale zapocala spolu s Petrem Maurinem v New
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Yorku v roce 1930 hnuti katolického dé€lnictva. Vid€la, ze zdkladni pfic¢inou chudoby je nespravedlivy
ekonomicky systém, ve kterém jsou chudi nuceni zit, a vénovala svlij zivot nejen nasyceni chudych a
poskytovani piistiesi bezdomovciim, ale také boji za spravedlivé mzdy a lep$i pracovni podminky. Vedla
az konce svych tfiaosmdesati let velmi aktivni kiest'ansky zivot.

Aktivisté Casto nejsou mezi svymi soucasniky populdrni. NespocCet misionait, o kterych jsme ani
nemluvili, zemielo jako mudednici. Bartoloméj de las Casas si znepiatelil soudy Spanélska kviili obrang
lidskych prav indiant prave tak, jako dal$i méné prosluli frantiskani a jezuité, ktefi se také zastavali
utlacenych. Béhem celého svého Zivota Dorothy Day cCasto spilali do socialisti a komunistil, protoze
kritizovala systémova zla kapitalismu.

V nasi soucasnosti jsou nejvice videét aktivisté, ktefi protestuji proti zavodiim ve zbrojeni v nasi vlastni
zemi a ti, kdo bojuji za politickou a ekonomickou spravedInost v Jizni Africe a Latinské Americe.

Mnoho z nich je angazovanymi laiky a mnoho jich je také jeptiSkami a knézimi. Kdyz trvaji na tom, ze
evangelium neni pro chudéka radostnou zvésti, pokud ho neuvolni z utisku, tak jsou nalepkovani jako
podvraceci a zradci. Jak pozoroval Dom Helder Camara, arcibiskup v Brazilii: "Dokud krmim chud¢, tak
m¢e nazyvaji svétcem. Ale kdyz se zeptam proc¢ jsou tak ubozi, nazyvaji m¢ komunistou."

Zapominame, Ze kdyz Jezi§ kazal evangelium chudym, dé¢lal si také neptatele. Byl oznacovan
nabozenskou vrchnosti za rouhaée, ale nakonec byl usmrcen vrchnosti politickou. MtiZe byt, e Rimané a
jejich zidovsky protéjSek videli revoluéni vyznam evangelia, ktery my mame tendenci piehlédnout? Mohl
by to byt diivodem, pro¢ v kazdé dobé chudi a slabi pfijimaji evangelium vice bezprostfedné, neZ bohati a
silni? Socialni aktivisté v Cirkvi, jak minuli, tak 1 soucasni, véfi, ze odpovéd’ na tyto otazky je ano.

Starozakonni obraz mesiasSe, ktery byl aplikovan v Novém Zakoné na JeziSe, byl obrazem trpiciho
sluzebnika. Aktivisti¢ti hrdinové a hrdinky véfi, ze zit jako JeZiSovi kiestané by mélo znamenat vénovat
své zivoty pomoci druhym, dokonce az k vlastnimu utrpeni. Jako Jezis, i oni obétuji svoje Zivoty a je-li to
nezbytné, pro spasu svéta se jich i vzdavaji.

7.7. Humaniste

Z ptibéht, které jsme az doposud popisovali, by se mohlo zdat, Ze je nemozné byt svatymi, aniz
bychom udélali néco vyjimecné odliSného od toho, co déla vétsina lidi. Do znacné miry je to pravda, ale
neni to celd pravda. Néktefi lidé se stanou pro druhé hrdiny tim, Ze délaji obycejné véci s mimotradnou
virou v Boha. Z nedostatku lepS§iho pojmenovani bychom je mohli nazvat kiest'anskymi humanisty. Vedou
aktivni zivot, ale nejsou misionafi ani socialnimi aktivisty. Vedou oddany Zivot, ale nejsou nutné oddani
mimofadné véci.

Snad nejlepSim ptikladem takového svétce je Tomas Morus. Povolanim pravnik, Zenaty a s rodinou a
také s mnoha schopnostmi, které mu ptinesly v Anglii 16. stoleti vyzna¢né postaveni. Krom¢ toho, Ze byl
praktickym obchodnikem, byl také filozofem a spisovatelem, miloval hudbu a podporoval umeéni. Kral
Jindfich VIII . ocenil poctivost a administrativni dovednost TomaSe Mora a jmenoval ho kralovskym
kancléfem. Kdyz se Jindfich rozhodl, Ze aby se mohl rozvést se svou manzelku, musi se jmenovat sam
hlavou anglikanské cirkve, témét vsichni Slechtici a biskupové souhlasili, ze tento krok je politicky
nezbytny. Tomas se k tomu ale odmitl pfipojit, jeho oddanost k papeZzi byla oznacena za zradu a on byl za
poslusnost ke svému svédomi popraven.

Svati, které nazyvame humanisty, jsou celi a integrovani lidé. Jsou schopni vyvazovat mysl a srdce,
védu a umeéni, nabozenstvi i1 politiku do plné lidského Zivota. Je véci historické skutecnosti, ze takové
vzdélani a rozvoj osobnosti byl k dispozici jen pro relativné bohaté. Z tohoto divodu patii fada téchto
svétcll mezi Slechtice.

Sv. Alzbéta Uherskd byla provdana za Slechtice, kterého velmi hluboce milovala, a vyuzivala v zemich
svého manzela svou pozici a vliv pii rozdavani jidla a obleceni ozebracenym sedlakiim. Poté, co byl jeji
muz zabit ve vélce, zajistila péci pro svoje déti a pak se pripojila ke tietimu fadu sv. Frantiska, kde stravila
své zbyvajici dny v chudob& a modlitbé. Zila plnym Zivotem, i kdyZ ji bylo kdyz zemfela jen dvacetétyti
let.

67



Sv. Ludvik IX. Francouzsky zil tak jako Alzbéta ve 13. stoleti ve vrcholném stfedovéku. Byl také zenaty
a zil dost dlouho na to, aby mél deset déti. Slibil, Ze bude dobrym kiestanskym kralem, a byl svym lidem
milovan pro jeho poctivou vladu a jeho velkomyslnost k chudakim. Jeho smysl pro povinnost k Bohu ho
inspirovala, aby vedl kfizovou vypravu a osvobodil Svatou zemi od muslimské nadvlady. Jeho dlouhy a
pestry zZivot ukazuje, jak je mozné byt svatym navzdory pokuseni sily a slavy.

Sv. Frantidek Salesky byl biskupem ve francouzsky mluvicim Svycarsku v dobé reformace. Kdyz byl
protestanty vyhnan z Zenevy, vénoval hodné asu duchovnimu vedeni laikd, zv1a§té Zen. Radil jim, jak
rozvinout jejich vztah s Bohem, 1 kdyz pfitom vedou aktivni zivot jako manzelky a matky se socidlni
zodpovédnosti. Navzdory tradici, Ze jen ti mohou opravdové ndsledovat Krista, ktefi opusti svét, psal
dopisy a knihy povzbuzujici lidi, aby zstali ve svéte a vedli oddany kiestansky zivot.

Ackoli sv. Filip Neri pochazel ze zamozné italské rodiny, rozhodl se zit v Rimé 16. stoleti svym
vlastnim zivotem. Jako aktivni laik shromézdil kolem sebe spoleCenstvi mladiki, ktefi pracovali mezi
chudymi a nemocnymi. Az ve svych 35 letech doSel k pfesvédCeni, Ze by mohlo byt lepsi nechat se
vysvétit na knéze a svou komunitu nechat uznat za feholni fad. Oratoriani se ale li$ili od ostatnich radi té
doby v tom, ze zili ve spoleCenstvi bez skladani tradi¢nich feholnich slibii, aby mohli Iépe pracovat ve
sveté a pokouset se udélat z n€j lepsi misto k zivotu.

Kdyz John Henry Newman konvertoval v Anglii 19.stoleti ke katolictvi, byl anglikdnskym knézem s
povésti skvelého kazatele a peclivého ucence. Jeho badani v nejrannéjsi cirkevni historii ho ale dovedlo k
zavéru, ze pokud chce patfit k apostolské Cirkvi, mél by se ptipojit k Cirkvi vedené papezem. Ve své touze
po katolickém knézstvi se rozhodl, Ze oratof, tak jak ji zalozil Filip Neri, odpovidé jeho akademickému
zivotnimu stylu. Po mnoho let studoval a psal v relativnim ustrani az do doby, nez ho papez Lev XIII.
jmenoval kardinalem a upozornil na jeho praci cely katolicky svét.

Mnoho svatych, které bychom zatadili mezi humanisty, bylo cirkevnimi spravci, nebo jak se Casteji
uvadi, biskupy. Pfestoze byli duchovnimi, jejich kazdodenni zivot byl zaplnén praktickym udrzovanim
jejich diecézi praveé tak, jako jsou zivoty biskupil i dnes. Velmi Casto byli biskupové, kanonizovani jako
svétei, velkymi reformatory Cirkve, a jejich schopnosti ve sprave vedli k jejich zvoleni papezem.

Sv. Ambroz byl milanskym biskupem v Italii konce &tvrtého stoleti, kdy barbaii za¢ali napadat Rimskou
fi§i. Mnoho statnich sluzeb bylo rozvraceno, a tak aby zmirnili socidlni nouzi, zacali do nich biskupové
vstupovat a zajiStovat sirotince, nemocnice a starobince. Ambroz Sel ve ztotoznéni se s lidem jesté dale,
nez vétsina biskupt. Jedl denné s chudymi a odmital pouZivat zlaté oltadini nadoby v katedrale tak dlouho,
dokud ztstavali otroci, ktefi mohli byt prodejem zlata vykoupeni. Ambroz se také postavil za lidska prava,
kdyz byla pod zdminkou statni bezpecnosti fimskou vladou porusovana.

Dal8im biskupem, ktery proslul svou humanitarni pomoci potfebnym a svou obranou Cirkve proti moci
statu, byl sv. Tomas Becket v Anglii 12. stoleti. Ackoli byl kralem osobné vybranym kandidatem na
arcibiskupa z Canterbury, Toma$ Becket dal pfednost své vérnosti Kristu pied svou oddanosti koruné a
nakonec byl umucen ve své vlastni katedrale vladnimi agenty, tak jako nedavno Oscar Romero v El
Salvadoru.

Dva velci humanistiéti papezové se oba jmenovali Rehof. Rehot 1. byl vzdélanym laikem, ktery se vzdal
bohatstvi a politickych ambici, kdyZ byl lidem vybran jako biskup Rimsky. Pfevedl Cirkev pies nepokoje
na konci Sestého stoleti, pfinesl mir stiedni Italii, poslal misionare, aby pokiestanstili barbary v Evropé a
zastitoval reformu liturgie. Druh cirkevni hudby, kterou podporoval, znamy jako gregoridnsky choral, byl
natolik vhodny k liturgii, Ze je Siroce uzivan az do soucasnosti.

Rehot VII. byl mnichem, ktery byl zvolen papezem v jedenactém stoleti, v dobg&, kdy mnoho klastert a
diecézi naléhavé potiebovalo reformu. Jako mnich schvalil obnovu klasteri navratem k duchu sv.
Benedikta. Jako papez si ovétoval, jak knézi plni své pastyiské povinnosti, zda se biskupové nestavaji
pesaky kralt a zda je Cirkev dobfe spravovana. Diky jeho vizi a vedeni se papeZstvi stalo hlavni silou
civilizace ve stfedoveéku.

Nanestesti pro historii Cirkve, velci humanisticti papezové nebyli vzdy zvlast’ svati. Papezi tésné pied
protestantskou reformaci se vice zajimali o rostouci naddheru Vatikdnu, nez o moudré fizeni Cirkve.
Vysledkem byl obecné rozsiteny protest, ktery zanechal cirkev od té¢ doby rozdélenou. Neni snadné byt "ve
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svete, ale ne ze svéta", jak Jezi§ radil svym ucednikiim. Je velmi snadné zabtednout do zplisobt svéta i
tehdy, kdyz pracujeme pro Cirkev.

V nasi souCasnosti ma cirkev $tésti na papeze, kteti svou humanitou plisobi i na nekatoliky. Papez Jan
XXIII. sestoupil z piedestalu, na kterém papezi spocivali po staleti a ukazal, jak svétec muze byt
realisticky. Obchéazel Rim, navitévoval vézné ve vézenich a Zertoval s reportéry. Kdyz se ptali, pro¢ svolal
II. vatikansky koncil, pfeSel k velkému oknu, dramaticky ho otevtel a vysvétlil: "Abych vpustil trochu
cerstvého vzduchu!". Svou posledni encykliku, Pacem in Terris, adresoval nejen katolikiim, ale lidem
dobré viile vSude, kde touzi po miru na zemi.

Papez Jan Pavel II. je humanistou svym vlastnim piesvéd¢enim, basnikem, dramatikem a persondlnim
filozofem. Mluvi plynné putltuctem jazykd a procestoval celou zeméckouli, aby se papezstvi stalo pro
katoliky realn&jSim, at’ jsou kdekoli. PiSe stale o potiebach lidi v modernim svété, apeluje nejen na cirkevni
nauku, ale také na spolecnou lidskost v§ech Bozich déti jako zdkladu nasich vztahti. Mluvi ¢asto a odvazné
o pravech chudych na osvobozeni od politického a ekonomického utlaku.

I kdyby ne vSichni velci kfestansti humanisté byli kanonizovédni jako svétci, jsou pifesto hrdiny a
hrdinkami Cirkve, protoze jsou piikladem stylu svatosti, o ktery mohou usilovat bohati a vzdélani lidé.
Dali dohromady holistickym (celostnim) zptisobem to nejlepsi, co nabizi svét, spolu s dary, které dostali od
Boha, a tak ukazali pfinos plné integrace lidského a Bozského.

7.8. Vystiednici

Jakoby pro naSe ujiSténi, Ze je mozné byt svatym i1 bez naprosté vyrovnanosti, jakou predstavuji
humanisté, cirkev vzdy uznavala svatost mnoha kiestanti navzdory jejich blaznivosti. Lidé jejich doby je
mohli povazovat za Silené, ale pii pohledu zpét (Casto az po jejich smrti) vid€li, Ze tito svati byli jen Silené
zamilovani do Boha. Protoze se jejich srdce Uplné odevzdalo Bohu, tito vystfedni jednotlivci nic nedbali o
to, co si o nich mysli druzi. Zili jen pro Boha a zptisobem, ktery Bith odhalil jen jim, i kdyz nikdo jiny
timto zptiisobem zit nechtél.

Obvykle nepfemyslime o sv. Janu Kititeli jako o vystfednikovi, ale on jim nepochybné byl. Novy Zakon
nam tika, ze zil na pousti obleCen do zvifecich kizi a ze jedl hmyz a med divokych vcel, aby se udrzel pii
zivoté. Rikal lidem na rovinu, Ze jsou hfi$nici a mé&li by se kat. A na ditkaz toho, kdyz mu uvéfili, je
namocil v fece Jordanu. Kdyz nabozensti viudci prisli, aby se podivali co provadi, nazval je klubkem hadt
a pokrytcii. Kdyby zil dnes, Jan by nebyl tim druhem svétce, ktery by byl ve vétsiné farnosti vitan.

Sv. Benedikt Josef Labre byl o néco jemnéjSiho zevnéjsku, nez byl Jan, ale byl pravé tak Spinavy a
pravé tak zle zapachal. Byl typem kiestanského vandrovnika Francie 18. stoleti, spal na volnych
prostranstvich nebo pod mosty, kdyZz prSelo. KdyZ ho vétsina lidi vidéla pfichazet , tak pfechazela na
druhou stranu cesty z obavy, ze by chtél almuznu. Ti, kdo ho nechali piijit k sob¢ bliz, ale vidéli velky jas
v jeho ocich a citili velkou 1é¢ivou moc jeho rukou.

Sv. Josef Kopertinsky byl frantiSkdnsky mnich, jehoz vehlas pochazel z toho, ze mél zvlastni sklon se
vznaset, zatimco se modlil. Pokud navstivite klaster v Italii, kde v 17. stoleti zil, privodce vam dokonce
ukaze né¢jaka mista na strop¢€, kde Josef mél srazit omitku, zatimco dlel ve vySinach modlitby! Patrné ale
vzdy bezpecné pfistal, a tak byl jmenovan svatym patronem pilott.

Sv. Simeon Stylites se chtél zfici svéta a zit blize Bohu, a tak se posadil na mramorovy sloup a zlstal
tam den a noc. Jeho Zivotni styl urcité nebyl z nejzdravéjSich a asi byl 1 trochu fanatikem. Ale tato osaméla
postava nahotfe na sloupu se stala v patém stoleti symbolem uplného odevzdani se Bohu. Lidé z okoli si
zvykli chodit celé mile zadat o modlitbu, kdyz mu posilali nahoru obétni dary, kterymi se zivil.

Bratr Juniper, jeden z prvnich frantiSkani, mél détského ducha, a i kdyz nikdy nebyl oficialné
kanonizovan, byl zndm svou svatosti uz béhem svého zivota. D¢lal lehkovazné véci, hral se s détmi na
houpacce a béhal vesele uprostied mésta, tedy viibec se nechoval tak, jako se ma chovat zraly mnich. Je
pfipomindn jako blizky pftitel sv. Frantiska, ale pfesto se jest¢ dnes musime zabyvat tim, zda n€kdo, kdo se
takhle chova, by nemé¢l byt povazovan za pfili§ vystiedniho, nez aby patfil do feholniho fadu.

ProtoZe vystfednici jsou tak mimo normu, poskytuji ndm velkou pomoc stim, co to znamena byt
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svétcem. Narozdil od humanistii si nemuzete splést jejich svatost s osobnim uskutecnénim. Oni osobné
nedosédhli ni¢eho velikého, ale dovolili né¢emu velikému uskute¢nit se v nich. Dovolili Duchu pfevzit
jejich zivoty, a jejich zivoty ukézaly, Ze duchovni velikost se neméti pouze lidskymi méfitky. Tak jako
asketové, ktefi byli zminéni dfive, vystfednici nasledovali Pana kamkoli je vedl. A on je vedl rovnou
cestou ke Stésti.

7.9.Vzory, priklady

Nekteti svati vyCnivaji pfed celym svétem. Dokonce i lidé, kteti nejsou katoliky, nebo ktefi nejsou ani
ktestany, vidi v jejich Zivotech duchovni velikost, ktera je tak hlubokd jako je Siroka. Vidi odevzdanost a
presvédcivost, Cistotu a oddanost, lasku a otevienost, které jsou cenné i podle lidskych méftitek. Ztélesnuji
ohen, ktery osvétluje nejen katolickou historii, ale celé déjiny lidstva ptikladem toho, co jedna osoba miize
udélat, aby se dotkla Zivotd druhych a transformovala je pro dobro.

V nasi soucasnosti byli takovymi hrdiny papez Jan XXIII. a Thomas Merton. Jan se svou upiimnosti a
humorem umoznil katolikim podivat se zpfima na svou vlastni Cirkev, smat se jejim stfedovékym
slabostem a pracovat pro jeji obnovu. Svou ochotou oslovit lidi jiné viry inspiroval obnoveni Gsili po
nabozenské jednoté a vzijemném porozuméni, které pokracuje dodnes. Merton mél mnohem vic
nekompromisni osobnost, ale jeho imyslna samota oslovila i lidi, ktefi védéli jen mélo o mniSském Zivoté.
A jeho odpor k vélce, ktery vychéazel z celého srdce, pfivedl mnohé k tématu miru.

Svati jako Petr a Pavel jsou uznéavani i kiestanskymi denominacemi, které neuznavaji kanonizacni
proces. Petr - rybat a Pavel — vyrobce stanil dokladaji ptikladem, co to znamena mit vas cely Zivot dotéen a
otocen ke Kristu.

Petr sliboval vice nez mohl dodat. Chlubil se svou loajalitou k JeziSovi, ale nerozume¢l tomu, co se po
ném zadalo. V okamziku krize se pod natlakem zhroutil. Ale nevzdal se. Obratil se znovu k JeziSovi,
pozadal o odpusténi a ptijal od Boha silu, kterou nemél ze sebe, aby kazal o obraceni a odpusténi 1 druhym.

Pavel tak horlil pro BoZi zakon, Ze dokonce nésledovniky JeZiSovy perzekuoval za to, Ze zakon opustili.
Jenomze byl otevien ke zcela odliSnému porozuméni tomu, co po ném Buh chce, a ve slepeckém zieni
uvidél, ze pronasledoval toho Pana, kterému slibil poslusnost. V tom okamziku se stal posluSnym vys$Simu
zdkonu a vénoval zbytek svého zivota ptfivadéni druhych do toho spoleCenstvi lasky, které mu Jezis
odhalil.

Marie, matka JeziSova, je takovy piiklad svatosti, ze na ni Casto ani jen nepomyslime jako na svétce.
Davéame ji tituly jako Pozehnand Panna nebo Matka BoZi a zapominadme, ze v Anglii je nazyvéana Saint
Mary a ze v latinskych zemich je nazyvana Santa Maria. Ve svém evangeliu sv. Lukas popisuje Marii jako
prvni mezi ucedniky, jedinou, kterd porozuméla od zacatku, co to znamena vzdat se vSeho a odpovédét na
Bozi volani. "Hle, jsem sluZebnice Pan¢; stani se mi podle tvého slova." (Lukas 1:38) Mariina odpovéd’ na
oznameni, ze byla vybrana za matku mesiase, predstavuje tu odpoveéd’, ke které je od Boha kazdy povolan.
Jeji ptitomnost u JeZiSe na kiizi doklada tu poslusnost, kterou vSichni musime mit, abychom snaseli utrpeni
a vetili v prislib Boziho krélovstvi az za lidskou nadéji.

Ackoli tento stru¢ny seznam typickych svatych neni zdaleka tak obsazny jako ti jednotlivci, ktefi mu
pfedchazeli, nemtze byt dokoncen bez zminky o sv. FrantiSkovi z Assisi. O sv. Frantiskovi bylo napsano
vic, nez o kterémkoli jiném svatém v déjinach lidstva. Snad je to proto, Ze se hodi do tolika kategorii, které
jsme tu popsali, Ze je nemoZzné ho zaradit jinak, neZ jako piiklad kiestanské svatosti.

Od okamziku své konverze, kdy se jako bohaty mladik stal nasledovnikem Kristovym, zil FrantiSek
zivotem askety. Zemiel ve véku Ctyfiactyticeti let a jeho télo neslo stopy namahy vSech téch let odiikani,
které se do n¢j vryly. Byl nepopiratelnym vystfednikem ode dne, kdy ze sebe na namésti svlékl vSechny
Saty a odrekl se svétské parady, pfes meésice, které stravil ptfi prestavbé opusténé kaple v Assisi az
k dobam, kdy ho bylo mozno slySet kdzat ptakiim a zvifatim. Nicmén¢ velkym paradoxem je, Ze zptisob
zivota, ktery si zvolil, pfitahoval ostatni tak, Ze se navzdory svému odporu stal zakladatelem ne jednoho,
ale hned tfi feholnich ¥ada, nesoucich jeho jméno.

Mezi vSemi kiestany stfedovéku nebylo Stastn€jsiho muZze. Presto vSechno, co touzil délat, bylo zit
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evangelium. Toto jednoduché vyznani viry, zZit¢ z celého srdce, ho zafadilo mezi nejvétsi vyznavace
Cirkve. Riskoval mucednictvi, kdyz Sel béhem kiiZzovych vyprav neozbrojen do muslimského izemi, ale
Saladin svatost tohoto Silen¢ho kiestana rozpoznal. Presto vSak b&hem dlouhych hodin své mystické
modlitby nepfetrzit¢ meditoval o utrpeni Kristove a tak divérné se spojil se svym zranénym Panem, ze ke
konci jeho zivota bylo jeho télo poranéno znamenimi JeziSova ukiizovani.

FrantiSek by o sobé€ nikdy netvrdil, Ze je myslitelem, ale jeho jednoduché a ptimocaré mysleni se dotklo
vice zivotl, nez spisy vzdélanych uciteld cirkve. A jeho humanita, tak jak byla nekomplikovana a ptima,
promlouva k miliontim lidi vymluvnéji, nez monumentalni prace velkych kiest'anskych humanista.

FrantiSek ve stfedovéku, Marie a velci apostolové na zacatku a kohokoli bychom chtéli jmenovat jako
moderni piiklad svatosti, ti vSichni jsou konkrétnimi vzory, kterymi se my vSichni potfebujeme inspirovat.
Jsou zZivymi dlikazy Zivé pravdy o radostné zvésti, kterou nazyvame evangelium. Ukazuji ndm, kym mize
byt kazdy z nas, a k ¢emu je také kazdy z nés jako nasledovnik Jezistiv povolan.

7.10. Katolictvi a vyzva ke svatosti

Kdykoli a kdekoli Zili, svati byli vzdy svobodni. Byli svobodni k lasce a milovali Boha z celého srdce.
Jejich laska objimala celé BoZi stvofeni a tim, ze dovolili BoZi lasce zmocnit se jejich srdce, jejich laska
zprostiedkovala kazdému lasku Bozi. Byli svobodni k Zivotu, k Zivotu jen pro Boha, ktery je osvobozoval
od mén¢ dulezitych starosti. Tim, Ze dovolili Bohu Zzit v nich samych, se stali takovymi, jakymi je Bih
chtél mit. Byli ptistupni chudobé¢, otevieli se Bohu a védéli, Ze nic jiného je nemuze uspokojit. Tim, ze
pfijali Boha jako sviij nejvétsi poklad, méli vSechno bohatstvi, po jakém by kdy mohli zatouzit.

Presto vSak takova svoboda néco stoji. Takova milost se nedava lacino. Pokud by tomu tak bylo, vSichni
bychom byli svati a svati by nebyli t€émi hrdiny a hrdinkami, kterymi jsou. Svati nalezli tu perlu velké
ceny, kterd je zmiflovana v evangeliich, a tak chtéli vSechno prodat, aby se ji zmocnili. V naSich malych
skicaich jsme se museli obejit bez mnoha detailii ze Zivotli svatych. Kdyz ale ¢teme o jejich zivoté
podrobné, tak vidime, ze se svati stali svobodnymi, milujicimi, $tastnymi a plnymi lidmi jen
prostfednictvim mnohaletého usili.

Jejich zivoty jsou pro kazdého z nas vyzvou, abychom se k tomuto usili pfipojili. Pfedevsim jde o
vnitini boj. Kazdy z nds ma své ja, které chce byt sebestiedné, které chce uspokojit vSechny své touhy a
které chce mit kontrolu nad svym vlastnim osudem. Zépas s takovymi pokusSenimi je symbolizovan
démony, ktefi tryznili sv. Antonina na pousti. Néco uvnit nds se nechce vzdat své sobeckosti, prestoze
pouze kdyz se staneme nesobeckymi, tak mizeme byt od pozadavkl naseho ja osvobozeni. Néco v nés se
zdrahé vzdat sebekontroly, ptestoze pouze odevzdani se Bohu nas nasméruje k naSemu nejveétSimu Stésti -
svobod¢ milovat z celého srdce a bez omezeni.

Dalsi boj probiha se svétem kolem nds. Svét je naplnén dobrymi vécmi, ale velmi Casto je dobré
neptitelem nejlepsiho. Svati Casto stali pfed rodinou a ptateli, kteti jim fikali, aby se spokojili jen s tim, byt
dobfti, poslouchat piikazani, chodit do kostela a vést sluSny Zivot. Aby se spokojili jen s prochdzenim
zivotem jako kazdy druhy. Museli bojovat s pokusenim byt jen dobfii, misto aby se pokouseli o svatost.
Svati také museli bojovat s politickymi a socialnimi silami, které se pokousely je piizptsobit tomu, co bylo
spoleCensky piijatelné. Tvaii v tvar této opozici riskovali, ze se pro svou viru stanou psanci, a nékdy pro ni
byli umuceni. Je ironii, Ze mnoho svatych také bojovalo s institucionalni Cirkvi, jejiz zastupci ne vzdy
ocenovali jejich autentickou svatost. Je svatym k dobru, Ze se odevzdali Bozim pozadavkiim spi§, nez
cirkevnim tlakiim. A je k dobru Cirkvi, Ze nakonec rozpoznala v jejich zivotech autenticitu evangelia.

Vratime-li se ted” k bodu, ze kterého jsme zacali, tak mizeme fici, ze velkou tradici katolictvi je
nakonec tradice svatosti. Je to bezpochyby tradice lidi a cirkve, ale tato tradice je jako mofte svatosti, jehoz
priliv pfindsi viny duchovni obnovy. Na hiebenech téchto vin stoji svati, ktefi byli vyzdvizeni nejvice
vzhiiru a ktefi tdhnou ty ostatni smérem k vétSimu sebepiekonani. Svati stoji na tradici, ktera je podporuje,
a jdou v cele cestou vzhiiru k nekonecné prazdnoté, o které mystici fikaji, Ze je naplnéna Bohem.

Katolictvi ve své nejlepsi podobé chce lidi, ktefi svaté nejen obdivuji, ale svatymi se stavaji. Je tradici,
ktera Siroce popisuje své svaté jako hrdiny a hrdinky, protoze katolictvi neni v tom, néco védét, ale je
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cestou zivota. Je cestou k plnému, svobodnému a laskyplnému Zivotu, jak ho zili nasi svétci.

Vstup do této tradice je vydanim se na cestu a hledanim poznani toho, jak zit podle toho, jak to Blih od
nas oéekava. Uast na této tradici spoiva v cesté ve stopach Abrahama a Sary, Mojzise a Miriam, Judit a
prorokii Starého zédkona, Marie a ucednikli Nového Zdkona a ve stopach svatych, ktefi svym zivotem
posunovali zidovsko-ktest'anskou tradici dopiedu. Chopit se této tradice znamena se po této cesté také
vydat a obratit jejich hledani svatosti v nase vlastni.

Duivod k tomu byt katolikem je nakonec v tom, byt svétcem. Svati, kteti Sli pfed nami, vytyc¢ili cestu.
Ukazali, Ze to miize jit a jak to mtize jit. Jejich zivoty nejsou k tomu, aby byly otrocky kopirovany, ale jsou
nam dany jako inspirace pro budoucnost. Davaji ndm vzory, podle kterych mizeme modelovat nase vlastni
zivoty na cesté ke svatosti. A prave tak, jako se jeden svaty 1iSil od druhého, tak kazdy z nas mize Cekat,
ze se bude lisit od vSech ostatnich.

Cirkev ze Zivota v minulosti nemlize nic ziskat. Jestli se svati stanou jen pojmenovanim farnosti a
jmény, které budeme davat nasim détem, tak se katolicka tradice stane véci minulosti. Néktefi z nejvétsich
svétell méli jména jako nikdo ze svatych pred nimi. Néktefi z nejsvatéjSich katolikti udélali, fekli a napsali
svatosti.

Pokud je moudrost katolictvi vidét na jeho svatych, pak vyzvou katolictvi je, zZe kazdy z nas by mél byt
svym vlastnim zplisobem jako oni. Musime si jednotlivé 1 spolecné piedstavovat, jak autenticky zit
evangelium, a pak musime nasadit sami sebe pii pfevadéni této vize do praxe.

Evangelium bylo pro svaté a pro svét, ve kterém zili, radostnou zvésti. Pokud ma byt evangelium
takovou zpravou také pro nas a pro nas sveét, musime zit tak radikalné, jako to dé€lali nasi svétci.

7.11. Pro osobni reflexi

1) Kdo byli hrdinové nebo hrdinky tvého mladi? Pro¢ pro tebe byli hrdiny? Koho bys tak oznacil(a) nyni?
A co je ve tvych oc¢ich déla hrdiny?

2) Cim pro tebe byly hrdinské postavy duleZité, v mladi i v dospé&losti? Jak by nés Zivot asi vypadal, pokud
bychom nepoznali nikoho, koho bychom mohli obdivovat a pokouset se byt jako on?

3) Jmenuj jednu skuteCnou osobu ve svém zivoté, kterd byla pro tebe vzorem toho, co znamend byt
kiestanem nebo katolikem. Co na té osob¢ bylo tak obdivuhodné? Jak jsi se pokouSel(a) byt, jako ta

osoba?

4) Kdo je tvlij oblibeny svaty? Co na ném mas rad(a)? Kdo jsou lid¢, které bys povazoval(a) za svaté? Pro¢
si mysliS, Ze by si mohli zaslouZit byt nazyvani svatymi?

5) Jakymi zplisoby muze byt Jezi§ povazovan za hrdinu nebo vzor pro kiestany? V ¢em by to mohlo byt
nerealné? Jak by to mohlo byt uskutecnitelné?

6) Jak se tvoje porozuméni svatosti v pritbéhu let zménilo - nebo po pfeteni této kapitoly? Jaké je tvé
soucasné chapani svatosti?

7) Je svatost néco, na co dnes lidé mohou realisticky aspirovat? Jaky by mohl byt tvlij zivot, kdybys byl(a)
tak svaty(a), jak bys mohl(a) pravdépodobné byt?
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