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ONSOZ

Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de sapmaya, bozulmaya, yozlasmaya ve bid’atlara kars: Islam
immetine kalkan olacak tek sey Kur’an ve silinnete tabi olmaktir. Hem bu diinya hem de ahirette
mutlu olmay1 hedefleyen mii’min, Hz. Peygamber’in, “Size iki sey bwrakiyorum, onlara simsiki
sarildiginiz  siirece yolunuzu sasirmayacaksiniz:  Allah’in  Kitab1 ve Peygamberinin siinneti”
(Muvatta, Kader, 3) hadis-i serifini kendisine ilke edinerek dmrii boyunca Allah’in keldami olan
Kur’an’t ve O’nun Resllii Hz. Muhammed (a.s)’1n siinnetini dogru anlayip yasamak icin calisir.
Mii’min, inanan birisi olarak Kur’an ve siinnetin tavsiye ve uyarilaria kulak verip emirlerini yerine
getirmek, imkan1 el verdigince bunlar1 hayatina yansitip amel ve taatte mesafe almak i¢in didinip
durur. Boylece Hak Tedla’ya iyi bir kul ve O’nun Resiliine iyi bir immet olma erdemliligini elde
ederek iki cihan saadetine ermis olur. Bu miinasebetle Hz. Peygamber’in bir model olarak tesis etmis
oldugu silinnet, sosyal, kiiltiirel, tarihi, cografi ve oOrfi farkliliklara ragmen asirlarca insanliga

rehberlik etmis, miislimanlar1 ortak paydada bulusturan, birlestiren ve bir araya getiren ana

faktorlerden birisi olmustur.

Kaynagi kitap ve siinnet olan tefsir, hadis, kelam ve fikih gibi dini ilimlerin gayesi elbette dinin ziihd,
takva ve ihlas i¢inde yasanmasii saglamaktir. Kisacast bu ilimler dinin daha giizel anlasilip
yasanmasini temin etmek i¢in vardir. Dinini ziihd ve takva {izere yasamaya calisan bir miisliiman da
elbette edepli ve ahlaken olgun birisi olacaktir. S6z konusu bu ilimler iman, taat, ziihd, takva, ihlas,

ibadet, istikamet ve yakin olmadan bir canlilik kazanamaz. Bu ilimlere bir nevi canlilik katan sey ise



zlihd, takva ve ihlas gibi kavramlardir.

Mi’minin iman, ihlas, takva, ziihd, irfan vb. manevi hallerle ahldken ve ruhen olgunlagmasi
bakimindan tasavvufun 6énemli bir rolii vardir. Ziihd donemi olarak nitelendirilen ilk donemlerde ilgi
alan1 olan tasavvuf, her ne kadar kisisel olarak tercih edilip yasanmis olsa da kurumsallasarak
giinimiize kadar yetkinlik seyrini devam ettirmistir. Kisinin ahlaken olgunlagmasi, ruhen
arindirilmasi ve nefsin tezkiyesi gibi hususlarda 6nemli bir etken olan tasavvuf, asirlarca tiim tarikat
kurum ve kuruluslariyla sosyal hayatin vazgec¢ilmez bir parcgasi haline gelmistir. Kur’an ve siinnetten
ilham alan tasavvufun etkisini bugiin ilim, sanat, kiiltiir, felsefe, birey, toplum vb. her alanda
gormekteyiz. Kisinin manevi kemale ulasmak ic¢in ¢iktig1 bu tasavvufi yolda kendisine rehberlik
edecek, dogru yolu gosterecek, iyiyi kotiiden, hayirliy1 serli olandan ayirabilme yetenegine sahip,
yoldaki dikenleri ve zararl seyleri temizleyecek iman ve irfan sahibi, alim ve miirsidlere ihtiyag

vardir. Iste bu miikkemmele

dogru katedilen yolda, zarar1 faydasindan daha ¢ok olan sahte tarikatlari, sahte seyhleri ve bunlarin
sapik diisiincelerini bertaraf edip gercegini sahtesinden ayirt edebilmeye yardimci olan tasavvufi

sahsiyetler arasinda Hact Osman Akfirat’in da oldugu kanaatindeyiz.

Tez ¢alismamizda, XX. yiizyilin ilim ve irfan ehli 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Osman Akfirat’in
hayatini, eserlerini ve tasavvufi goriislerini tetkik etmeye gayret gosterdik. Dini ve tasavvufi yonden
cok sancili bir donemde yasayan Akfirat, 83 yillik dmriinii var giiciiyle insanlar1 irsad etmeye, dini,
ilmi ve fikri yonden onlar1 aydinlatmaya, imana ve inanca zarar verecek seylere mani olmaya ve

kisaca Hakk’a hizmete adamstir.

Konusu Osman Akfirat’in hayati, eserleri ve tasavvufl goriislerinden miitesekkil bu ¢alismamiz, bir
giris ve iki bolimden olugmaktadir. Birinci boliimde Akfirat’in hayatini, egitimini, eserlerini,
vefatini, sosyal etkinligi ve tavsiyelerini ve tarikat anlayisimi izah etmeye gayret ettik. Bir ilim ve
goniil abidesi olan Osman Efendi ile tesrik-i mesaisi olan ve onu yakindan taniyan kimselerden onun
hakkinda bilgi edinmeye ve tasavvufi yoniinii anlamaya c¢alistik. Akfirat’in tasavvufl goriislerini ele
aldigimiz ikinci boliimde; tasavvufi ahlak ve ibadetle ilgili goriislerini, seyr i siillike dair kavramlarla
alakal diisiincelerini, tahakkuka dair kavramlar ile tasavvufi meselelere yaklagimini incelemeye
calistik. Bunu yaparken tasavvufi kaynaklarda ortaya konulan terminoloji ile Akfirat’in tasavvuf
kavramlarina yiikledigi manalar birlikte ele alip degerlendirmeye tabi tutarak onun seleflerinden
elde ettigi deneyimi, az da olsa yansitmaya c¢alistik. Sonug¢ boliimiinde ise, tez ¢alismasi esnasinda

Osman Akfirat hakkinda hasil olan kanaatimizi aktarmaya calistik. Tezimizi, Akfirat’a ait



fotograflarla, tezde isaret ettigimiz diger vesika ve evrakin yer aldig1 boliimle sonuglandirdik.

Tezimizin hazirlik asamasinda destek ve katkilarini esirgemeyen, diisiince ve tavsiyelerinden dzami
ol¢iide miistefid oldugum tez damismanim Dr. Ogr. Uyesi Yiiksel GOZTEPE’ye, kiymetli fikir ve
diisiincelerinden yararlandigim Prof. Dr. Kadir OZKOSE’ye, miilikatta bulundugum ve ayni
zamanda bilgi, birikim ve tecriibelerinden yararlandigim Haci Osman Akfirat ile miilaki olan Ali
Yalgin’a, Arif Pamuk’a, bu siirecte yardimini esirgemeyen tiim goniil dostlarima, ayrica bana

dayanak olan, her tiirlii tesvik ve destegini esirgemeyen aileme siikranlarimi arz ederim.
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OZET

Tezin konusu, Medine’de Ravza-i Mutahhara yakinlarinda Zeravan mahallesinde 1301/1884 yilinda
diinyaya gelen, 10 Ekim 1967 yilinda Istanbul/Beykoz’da ebedi Aleme irtihal eden, iistiin ahlakiyla
temayliz etmis birisi olarak Kur’an hafizligi ve medrese egitimiyle one ¢ikan, fikih, tefsir, hadis,
siyer, akaid ve tasavvuf gibi dini ilimlere vakif olan, seriata simsiki bagh kalan, tarihimizin yakin
donemine ilmi ve tasavvufi kisiligi ile unutulmayacak tesirler birakan ve ayni1 zamanda ilmiyle amil

ender sahsiyetlerden birisi olan Hact Osman Akfirat’in hayati, eserleri ve tasavvufl goriisleridir.

Tez ¢alismamiz, girisle birlikte {i¢ boliimden meydana gelmektedir. Giris boliimiinde arastirmanin
konusu ile kaynaklarin degerledirilmesi ve 20. yiizyilda tarikatlarin durumu ele alinmistir. Birinci
bolim Akfirat’in hayatina tahsis edilmis olup, onun dogumu ve hayati, egitimi, eserleri, vefati,
sosyal etkinligi ve tavsiyeleri, tarikat anlayisi islenmis, ayrica bu bolimde Naksibendiyye tarikatina
ve onun kollaridan olan Halidiyye’ye yer verilmistir. Ikinci béliimde Akfirat’in tasavvufi gériisleri
ana baslig1 adi altinda ibadet, ahldk ve seyr-ii siiliikkle aldkali tahalluk kavramlari, tahakkuka dair
kavramlar ile tasavvufi meseleler incelemeye tabi tutulmustur. Sonu¢ boliimiinde ise genel bir
degerlendirme yapilarak faydalanilan kaynaklar kaynakcada belirtilmistir. Ayrica ekler boliimiiyle de

tezimizin desteklenip takviye edilmesi ve zenginlestirilmesi amag¢lanmustir.

Takvadan ve samimiyetten ddiin vermeden Islami bir yasam tarzini diistur edinen Akfirat, dinin
zahiri hiikkiimlerine bagli kalmaktan asla taviz vermemistir. Kur’an ve siinnete uymayan, zahirle
catigan, batin1 sapitararak batila kayan sahte seyhlerle etkin bir miicadele igerisinde olan Akfirat,
sahte tarikatlar ve sahte seyhler ile olan miicadelesini ortaya koyup onlarin sapik diisiincelerini ve
yanlglarint aciga cikararak tarikatlarda ihtilafli ve anlasilamayan kapali yonleri izah etmeye

calismistir. Bu yolda Akfirat Kur’an ve siinnetten ilham alip tarikat biiyliklerinin de menhecinden ve



hayatlarindan esinlenerek takip edilmesi gereken dogru yol neyse, onun beyani icin gayret

gostermistir.
Anahtar Kelimeler: Osman Akfirat, Medineli, Hayat1 ve Tasavvuf Anlayisi, Basiretii’s-salikin.

vi

ABSTRACT

The subject of the thesis is the life, sufistic opinions and works of Hact Osman Akfirat, who was
born in the Zerevan Neighborhood near Ravza-1 Mutahhara in Medinah in 1301/1884; passed away
on October 10, 1967 in Beykoz/Istanbul; known with his superior moral sense, having full
knowledge on Islamic law, interpretation of Quran, hadith, prophetic biography, akaid, and Islamic
philosophy with his madrasah education; was attached to the sharia tightly; standing out with his
hafizness of Quran; leaving unforgettable traces for the recent history with his scientific and sufistic

personality and also being one of the rare people with his knowledge.

Our thesis consists of three sections, including the introduction part. In the introduction, the subject
of the research, evaluation of the references and the state of the tariqas in the 20™ century were
addressed. The first part was devoted to the life Osman Akfirat; his birth, life, education, works,
death, memories, opinions towards tariqas were examined; and also, the Naqshbandi tariga and one
of its branches Halidiyye were mentioned. In the second part, under the title of Osman Akfirat's
sufistic ideas, the notions of religious services, morality and tahalluk (being equipped with morality)
related to the seyr-i siiliik; the concepts regarding tahalluk on conscientious, moral, ingenuity and
knowledge; the issues of Sufistic philosophy and the Sufistic issues related to issues of Sufism’s
action were addressed. In the conclusion part, a general evaluation was made, and the resources used
were stated in the references. In addition, our thesis was supported and enriched with the appendix

section.

Making his principle the Islamic life without compromising on tagwa and sincerity, Osman Akfirat
never made any concession from the virtual provisions of the religion. Being in an active battle with
fake sheikhs who did not follow the sunnahs and the Quran, conflicts with virtue, and moving from

the secret truth to the superstitious, Akfirat tried to explain the controversial and incomprehensible



aspects of tariqas by disclosing the deviant thoughts and mistakes of the fake sheikhs. In this course,
Akfirat made an effort to show the true path to be followed, being inspired by Quran and Sunnah,

and the life and tracks of tariqa elders.
Key words: Osman Akfirat, from Madinah, His Life and Sufistic Sense, Basiretii’s-salikin.

viil

GIRIS

Allah katinda en degerli ve iistiin olanlarin, takvada 6nde olan kimseler olacagi gerceginden yola
cikan tasavvuf ilmi, dini takva boyutunda ve ihsan derecesinde yasamayi hedefine koyup gaye
edinen ilimlerden biri olmustur. Mensuplarini takvaya yonlendirmedeki bu hassasiyetinden 6tiiriidiir
ki tasavvuf, hep ilgi ¢eken ve aldka duyulan bir ilim dali olmay1 siirdiirmiistiir. Bu miinasebetle
geemisten bugiine kadar, pek ¢ok kimse tasavvuf kervanina bir sekilde dahil olmus ve bu alanda s6z

sahibi iistadlardan yararlanmaya gayret gostermistir.

Haci Osman Efendi de XX. ylizyilda yasayan birisi olarak ilim ve irfani ile giizel ahlakiyla, tasavvufi
yoniiyle, Islami irsad ve sohbetleriyle insanlarin ilgisine mazhar olmus birisidir. Cevresinde azami
derecede ilgi ve alaka goren Haci Osman Efendi, sonraki nesillerce de sevgi, saygi ve hiirmetle
hatirlanan ve takip edilen 6nemli sahsiyetlerden birisi olarak anilagelmistir. Bundan dolayidir ki bu
calismamizda Haci Osman Efendi’yi daha yakindan taniylp anlamak ve tasavvufi goriislerini

sistematik bir sekilde ele alarak incelemeye gayret gosterecegiz.
1. Arastirmanin Konusu ve Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Tez c¢aligmamizda Medineli Haci Osman Akfirat’in hayatini, eserlerini ve tasavvufl goriislerini
ortaya koymaya calisacagiz. Akfirat’in tarikat anlayisini, Naksi- Halidi gelenekten ne strette
etkilendigini, yasadigit donemi ve kendisinden sonraki devirde biraktigi izleri ve etkilerini
incelemeye tabi tutacagiz. Telif ettigi eserlerinde ele aldig1 konulari, kendi tislubunca yapmis oldugu
sohbetleri ve bu sohbetlerinde isaret ettigi hususlar1 belirleyerek tasavvufi yoniinli izah etmenin

gayretinde olacagiz.

Arastirmanin konusu; XX. yiizyilda yasayip ilmiyle, irfaniyla ve tasavvufi ahlakiyla tarihimizin



yakin donemine unutulmayacak izler birakan, hafiz, medrese mezunu ve aymi zamanda
dersidmlardan biri olarak Istanbul/Beykoz Hact Ali Camii’nde yaklasik kirk ii¢ yi1l imam-hatiplik
yapan ve ayrica dmriiniin son anina kadar goniillii olarak Istanbul’un farkli camilerinde sohbet edip
vaaz vererek irsad hizmetlerini yliriiten, telif ettigi eserleriyle tasavvufi alanda bir¢ok konunun
aydinlanmasina yardimci olan ve dini ilimlere tam bir vukufiyeti bulunan Medineli Haci Osman

Efendi’nin hayati, eserleri ve tasavvufi goriisleridir.

Delillerin degerlendirilmesi; Hact Osman Efendi’nin hayati ve tasavvufi goriisleri hakkinda bilgi
sahibi olacagimiz kaynaklarm basinda Istanbul-Mahmut Bey Matbaasinda hicri 1341 yilinda basimi
yapilan Akfirat’in Arapca telifi “Basiretiis- sdlikin” ve yine Mahmut Bey Matbaasinda hicri 1339
yilinda basilan Osmanlica telifi  “Necatii’l-melhif” isimli eserleri gelmektedir. Bunlardan
“Basiretii s-salikin” isimli tasavvufl eseri 1974 yilinda Ali Arslan (1931 dogumlu, eski Tekirdag
miiftiisii ve Istanbul vaizi) terciime etmistir. Ali Arslan’in terciime ettigi bu eserin Tiirkge terciimesi
Pamuk Yayincilik tarafindan 2001 yilinda "Erenlerin Kalp Gozii" olarak basilmistir. Caligmamizda
bu eserden de istifade edilmistir. Cesitli dua ve ezkar ihtiva eden “Necdtii’l-melhiif” isimli eser
Cubuklu Camii imam-hatibi Siikrii Kibar tarafindan giiniimiiz alfabesine ¢evrilmis ve Istanbul-Sinan
Matbaasinda 1967 yilinda “Maddi, Manevi Sikintilardan Kurtulma, Refah Ve Saadet Yollar:” ismiyle
basilmistir. “Necatii’l-melhiif "un alfabemize diger ¢evirisi ise Rahmi Serin tarafindan yapilmis ve
Pamuk Yaymcilik tarafindan “Giiniimiiz Sorunlarindan Kurtulus Yollari” adi altinda basimi
yapilmistir. Tezde bu eser de kaynak olarak kullanilmistir. Ayrica Akfirat hakkinda bilgi sahibi
olacagimiz kaynaklardan bir digeri de onun yaptig1 vaaz ve sohbetlerin ses kaydidir. Daha sonralari
bu sohbetlerin bir kismimnin ses kaydi ¢dziimlenerek Pamuk Yayincilik tarafindan 2012 yilinda “Ildhi
Emirler” adiyla kitap haline getirilerek basimi yapilmistir. Yine onun sohbetlerinden diger bir kismi
da sesli kayit olarak arsivimizde bulunmakta olup ¢alismamizda kaynak olarak kullanilmistir. Akfirat
hakkinda yazilan diger bir eser de Arif Pamuk tarafindan telif edilerek 2012’de yayinlanan, onun
hayatinin ve tasavvufl yoniiniin kisaca izah edidigi “Fatih Dersiamlarindan Merhum Medineli Hact
Hafiz Osman Akfirat Efendi’nin Hayat:” isimli kitaptir. Tezde bu eserden de yararlanilmistir. Ayrica
Akfirat ile hayatta iken miilaki olan ve ona goniil baglamis kimselerle gerceklestirdigimiz miilakatlar
da tezimize kaynaklik etmektedir. Bunlara ilaveten Hac1 Osman Efendi hakkinda yazilan kitap, dergi
ve gazetelerde kaleme alinan yazi, makale ve haberleri de -ulagabildigimiz kadariyla- incelemeye ve
degerlendirmeye tabi tuttuk. Biitiin bunlar1 gerceklestirirken tarafsiz olmaya, her ¢esit 6n yargidan

uzak kalmaya, bilimsel bir calisma ortaya koyabilmek i¢in miispet ve menfi tiim elestiri ve tenkitleri

' Hac1 Osman Efendi hakkinda yazilan bu eseri Arif Pamuk kaleme alarak onun hayatini ve tasavvufl yoniinii kisaca

anlatmaya caligmustir.



degerlendirmenin gayreti i¢inde olduk.

Ozellikle sunu belirtmek gerekir ki tezimizde Akfirat’in tasavvuf alaninda Arapga olarak telif ettigi
“Basiretii s-salikin” isimli eserini temel alarak faydalanilan yerleri bu eser adiyla dipnotlarda
gosterdik. Bu eserin tlirkge cevirisi olan "Erenlerin Kalp Gozii" adli kitaptan istifade edilen yerleri de
dipnotlarda bu kitaba atifta bulunduk. Ayni sekilde onun “Necdtii’l-melhiif” isimli Osmanlica

’

eserinin Latin alfabesine g¢evirisi olan “Giiniimiiz Sorunlarindan Kurtulus Yollar: ”, sohbetlerinden
derlenen “Ildhi Emirler ” ve “Fatih Dersiamlarindan Merhum Medineli Hac1 Héfiz Osman Akfirat
Efendi ’'nin Hayati ” adh kitaplardan tezde yararlanilan boliimleri de dipnotlarda belirttik. Ayrica
Akfirat ile hayatta iken miilaki olan ve ona goniil baglamis kimselerle gerceklestirdigimiz

miilakatlara da dipnotlarda isaret etmeye ¢alistik.
2. XX. Yiizyillda Tarikatlarin Durumu

XIX. ylizyilin sonlarina dogru Medine’de dogan Hact Osman Akfirat, cocukluk devresini burada
gecirmistir. [lkdgretim tahsilini Medine’de yapan ve hafizligim da yine burada ikmal eden Akfirat,
XX. yiizyilin baslarinda Istanbul’a gelerek lise ve yiiksek tahsilini payitahtta tamamlanugtir. Hact
Osman Efendi’nin yasadigi ¢ag, siyasi sanci ve kargasalarin, savaslarin ve degisimlerin meydana

geldigi bir donem olmustur.

XVIII. ylizyilin sonlarinda Osmanli’da kismen baslayan modernlesme faaliyetleri bu donemin
yonetiminde bulunan padisahlarindan bazilarmin da benimsemesiyle hiz kazanmustir. Ulkede sarayin
onderliginde baslatilan yeni bir siyasi yapilanma siirecine girilmis olmasi birtakim gelismelere neden
olurken birgok alanda da degisimin tetikleyicisi olmustur. Bunun sonucu olarak da kimi kurum ve
miiesseselerde bazi diizenlemelere gidilmistir. Tekke ve tarikatlar bunun disinda kalamamis, s6z
konusu diizenlemer bu miiesseseler i¢in yeni usiillerin ve denetimlerin getirilmesi ¢alismalarinin
hizlanmasina yol agcmistir. XIX. yiizyilda ise Osmanli Devleti’nde tasavvuf tarihi yoniinden tizerinde
diisiintilmesi gereken bir¢ok hadise meydana gelmistir. Tanzimat’a dogru hizli bir kaymanin oldugu
bu asrin baglarindan itibaren devlet kendisini sorgulama geregi duymus, kurumlarini gézden
gecirerek devlet diizeninin saglikli bir sekilde devam etmesini saglamak amaciyla birtakim tedbirler
almistir. Yenilik¢i olmasi ile bilinen II. Mahmud (1808-1839) zamaninda tekke ve tarikatlarin
isleyisine ilk defa miidahale edilerek mali ve idari 6zerklik denetim altina alinmistir. Tekkelere seyh
atamasinda, seyhiilislamin goriisiiniin alinmas1 zorunlulugu getirilirken, yonetim merkezi tekkeye
baglanmistir. Tekke vakiflarinin denetimi de Evkaf-1 Hiimayun Nezareti’ne birakilmistir. Bu

donemin ilk c¢eyre8i bitip ikinci ceyregi baslarken Bektasilik kapatilmig, Tanzimat sonrasi



Osmanli’da en yaygin tarikat Naksibendiyye’nin Halidiyye kolu olmustur. Bu ylizyilin igciincii
ceyreginde Meclis-i Mesayih’in kurulmasi, tekkelerin denetim altina alinmasinda ikinci adim
olmustur. Tekkelerin seyhiilislamliga baglanmasiyla birlikte bir nevi tekkelerin medreselere
baglanmasi saglanmistir. XIX. yiizyilin son ¢eyreginde tahta gecen I1. Abdiilhamid Han (1876-1909)
dervislerle diyaloga gecerek kendi politikasinin Islam diinyasinda kabul gdrmesi igin tarikat
seyhleriyle ve Ozellikle de Sazeli tarikati seyhi Muhammed Zafir el-Medeni (1829-1903) ile iligki
icerisinde olmustur. Sazeli tarikatiyla olan bu yakinlasma sonucunda bu tarikat da bdylece

Osmanli’da yayilma imkan1 bulmustur.

XX. ylizyilin baglart Osmanli’nin ¢ok sikint1 yasadigi bir donem olmustur. Asirlarca alinan 6nlemlere
ragmen devletin ¢okiisiiniin Oniine bir tiirlii gecilememistir. Buna bir de Balkan Savaslar1 ve I. Diinya
Savast eklenince is ig¢inden ¢ikilmaz bir hal almistir. XX. yiizyilin problemleriyle bogusmaktan
kendisini kurtaramayan Osmanli, dini, siyasi ve ictimal miiesseselerini gézden gegirme geregini
hissetmis, gozden gegirilen bu miiesseselerden biri de tekkeler olmustur. Bunun sonucu olarak
Tanzimat’tan sonra kurulan Meclis-i Mesayih, tekkelerin yonetimini kontrol altinda tutmaya
caligmistir. Tekkeler {izerindeki bu baski II. Abdiilhamid Han doneminde biraz esnetilerek Ortadogu,
Kuzey Afrika ve Rumeli’de bulunan seyhlerle kurulan yakin iliski sayesinde Osmanli Devleti’nin
birlik ve biitiinliigii korunmaya calisilmistir. 1919°da Mustafa Kemal kurtulus miicadelesini
baslattiginda, dervisler ve seyhler ziyaret ettigi kisilerin ilk basinda yer almustir. Ilk meclisin agilisi
Haci Bayrdm-1 Veli’nin kabrini ziyaretin akabinde gerceklesmis ve ilk meclis baskan vekilleri de
tarikat ileri gelenlerinden segilmistir. 1924 yilinda Diyanet Isleri Riyaseti kurularak Tekke ve
Zaviyeler Diyanet Isleri Riyaseti’ne baglanmistir. 1925 yilinda Seyh Said isyan1 sebep gosterilerek

Tekke ve Zaviyeler kapatilmis, seyh ve dervis gibi unvanlar1 kullanmak da yasaklanmustir.?

Tekke ve Zaviyelerin lagvedilmesi ile birlikte dervislerin birgogu tasavvuf defterini tamamen

kapatmis, bir kismi da tasavvufi yolculugunu gizliden gizliye devam ettirmenin gayreti i¢inde

2 Irfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet Tekke Miinasebetleri, Seha Nesriyat, Istanbul 1989, s. 143-145; Irfan Giindiiz,
“Tanzimat Sonrasinda Tekke Faaliyetleri”, [lim ve Sanat, Istanbul 1985, c. 1, S. 4, s. 47; Mustafa Kara, Tiirk Tasavvuf
Tarihi Arastirmalart “Tarikatlar, Tekkeler, Seyhler”, Dergadh Yaymlari, 2. Baski, Istanbul 2010, s. 86-92; Hiir Mahmut
Yiicer, “Sultan II. Abdiilhamid ve Dénemi”, Sultanbeyli Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal isler Miidiirliigii, Kiiltiir Yayinlari,
Istanbul 2012, No. 12, s. 251-255; Halil irahim Simsek, “Tiirk Modernlesmesi Siirecinde Tasavvuf Alaninda

Ortaya Cikan Baz1 Yontem Tartismalarr” Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, C. 5, S.

9,s.8-14.



olmustur. Yani dini hayatin bu rengi biitiin baski ve engellemelere ragmen tamamen ortadan
kaldirilamamustir. Derviglerden bazilarinin s6z konusu bu gayretine ilaveten son yetmis yilda iilke
genelinde tasavvufi alanda topluma eser ve sohbetleriyle katki saglamaya c¢alisan 6rnek sahsiyetler

de var olagelmistir.

Bu sahsiyetler arasinda Haci Osman Efendi’nin de oldugu disiincesindeyiz. Zira Akfirat da, XIX.
yilizyilin sonlar1 ve XX. yiizyilin baslarindan son ¢eyregine yakin bir zamana kadar meydana gelen
savaslara, siyasi sancilara ve tarikatlarla ilgili yasanan gelismelere bizzat sahit olanlardan biridir.
Eser ve sohbetleriyle dine hizmet eden zatlar gibi, Akfirat da gerek telif ettigi eserleri ve gerekse
sohbetleriyle dine hizmet etmenin gayreti i¢inde olmustur. Toplumu dini yonden bilinglendirmek i¢in
omriiniin son anma kadar Istanbul’un farkli camilerinde yilmadan, usanmadan irsad ve sohbete
devam etmistir. Sahte tarikatlarla ve sahte seyhlerin sapik fikirleriyle miicadele etmek namina
“Basiretii s-sdlikin” 1simli Arapca eserini telif etmistir. Hak Teala’ya nasil dua edilmesi gerektigi ve
karsilasilan sikinti, beld ve musibetlerden nasil korunulabilecegine dair de “Necdtii’l-melhiif” adinda
Osmanlica eserini kaleme almistir. Hact Osman Efendi bu zor donemde, bahsi gegen sahsiyetler gibi
iizerine diisen gdrevleri yerine getirmeye ¢aba harcamistir. Omrii boyunca hep Hakk’1n, hakikatin,
hukukun, adaletin, ilmin, irfanin, ihlasin, takvanin, dogrunun ve iyinin temsilcisi ve uygulayicisi

olmanin gayreti i¢ginde olmustur.

BIiRINCi BOLUM

OSMAN AKFIRAT’IN HAYATI VE ESERLERI

Burada oOncelikle sunu belirtmeliyiz ki miiellifimizin hayat evreleri hakkinda fazla bir bilgiye
ulasamadik. Imkanlar 6lciisiinde temasa gegilen kisilerden ve onun hayatindan bahseden eserlerden

elde edilen malimati teze yansitmaya caligtik.
1.1. Hayati

Aslen Konya’nin Kadinhani ilgesinden olan Osman Akfirat’in dedesi, Medine’de memur olmast
miinasebetiyle ailesini de beraberinde Medine-1 Miinevvere’ye gotiirerek Restilullah (a.s)’1n bu nurlu
sehrinde Mescid-i Nebevi yakininda bulunan Zeravan mahallesinde birlikte ikamet etmislerdir.

Dedesinin gorevinden dolay1 baba ve annesi de Medine’de olan Osman Akfirat, 1301/1884 yilinda

3 Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalar: “Tarikatlar, Tekkeler, Seyhler”, s. 262.



Medine’de Zeravan mahallesinde diinyaya gelmistir. Akfirat’in babasinin adi Salih, annesinin adi ise
Miinevver’dir.* Akfirat, Medine’deki adete gore dogumundan sonra kundakta iken alt1 saatligine,
Allah Restlii (a.s)’in miibarek ruhu serifleri ve maneviyatlarindan miiteessir olmasi iimidiyle, sair
Nabi’nin nazargah-1 ilahi® olarak nitelendirdigi Ravza-i Mutahhara’ya birakilmistir.® Kiigiik yasta
babasini1 kaybeden, soyu baba tarafindan Restlullah (a.s)’a dayanan ve ayn1 zamanda “Seyyid” olan
Akfirat, 1914 yilinda’ Kibar ve Elmas’m kizi 1310/1892 dogumlu Fatma (Ayse)® hanimla

evlenmistir.” Mutlu bir evlilik hayat: siirdiiren Akfirat’in bu evlilikten ¢ocugu olmamustir.'

Beykoz Haci Ali Camii’nde'' kirk ii¢ sene gibi uzun siire imam-hatip olarak gorev yapan Akfirat

* Diyanet Isleri Bagkanlig1’ nin arsivinde Osman Akfirat’a ait dosyada bulunan Niifus Kayit
Orneklerinde kendi adi Osman, baba ad1 Salih, ana ad1 ise Miinevver olarak gegmektedir. EK: 3, 4.
> Sair Nabi nazargah-1 ilahi olarak nitelendirdigi Ravza-i Mutahhara'y1 su beyitlerle tasvir ediyor: Sakin terk-i edebden

kiy-1 mahblb-1 Hudadir bu

Nazargah-1 11ahidir Makdm-1 Mustafa’dir bu Miirdat-i edeb sartiyla gir Nabi bu dergaha Metaf-1 kudsiyandir biisegah-1
enbiyadir bu

Diyor ki sair; “Cenab-1 Hakk ’in nazargdhi ve O ’nun sevgili peygamberi Hz. Muhammed Mustafa’nin makami ve beldesi
olan bu yerde edebe riayetsizlikten sakin./ Ey Nabi, bu dergdha edep kurallarina uyarak gir. Zira burast meleklerin
etrafinda pervane gibi dondiigii, peygamberlerin hiirmetle optiigii miibarek bir makamdir. ” (bk. Mutafa Ozcelik, “Sair
Nabi’de Hz. Peygamber Sevgisi” Diyanet Aylik Dergi, Eyliil 2010, S. 237, s. 54.)

¢ Osman Akfirat, Erenlerin Kalp Gozii, ¢ev. Ali Arslan, Pamuk Yaymcilik, Istanbul 2001, s. 8; Osman Akfirat,
Giiniimiiz Sorunlarindan Kurtulus Yollari, ¢ev. Rahmi Serin, Pamuk Yaymcilik, Istanbul Tarihsiz, s. 3-5; Osman Akfirat,
LiGhi Emirler, Pamuk Yayincilik, Istanbul 2012, s. 8; Arif Pamuk, Fatih Dersiamlarindan Beykoz’lu Hact Osman
AkfiratHazretleri, Pamuk Yaymcilik, Istanbul 2010, s. 8; Cemal Ates, Fatih Dersidmlarindan Merhum Medineli Hac1
Hafiz Osman Akfirat Efendi’nin Hayati, AUIF, Lisans Tezi, Ankara 1998, s. 12.

7 DIB arsivinde bulunan dosyada Osman Akfirat’a ait T.C. Emekli Sand1g1 evraki. EK: 19.

$ DIB arsivinde bulunan dosyada Osman Akfirat’a ait Niifus Kayit Orneklerinde ve T.C. Emekli Sandig1 Evrakinda Ek:
3, 4, 19 Akfirat’in esinin ad1 Fatma gegmekte iken, Osman Akfirat’in hayatinin anlatildig1 eserlerde, Ayse olarak
geemektedir. (bk. Akfirat, Erenlerin Kalp Goézii, ¢ev. Ali Arslan, s. 8; Akfirat, Giiniimiiz Sorunlarindan Kurtulus Yollari,
cev. Rahmi Serin, s. 3-5; Akfirat, [lahi Emirler, s. 8; Pamuk, Fatih Dersiamlarindan Beykoz'lu Hact Osman Akfirat
Hazretleri, s. 8; Cemal Ates, Lisans Tezi, s. 12.)

?  DIB arsivinde bulunan dosyada Osman Akfirat’a ait Niifus Kayit Ornekleri. EK: 3, 4.

10 Akfirat, Erenlerin Kalp Gézii, ¢ev. Ali Arslan, s. 8; Akfirat, Giiniimiiz Sorunlarmdan Kurtulus Yollari, ¢ev. Rahmi
Serin, s. 3-5; Akfirat, Ildhi Emirler, s. 8; Pamuk, Fatih Dersiamlarindan Beykoz’lu Hact Osman Akfirat Hazretleri, s. 8;
Cemal Ates, Lisans Tezi, s. 12.

' DIB arsivinde bulunan dosyada Osman Akfirat’mn Haci Ali Camii imam-hatibi olarak gérev yaptigina dair Istanbul

Miiftiiligii'niin ilgi yazisi. EK: 16.



ilmiyle, irfaniyla, giizel ahlakiyla, ihlas ve samimiyetiyle Beykozlularin géniillerinde taht kurmus,
onlarin muhabbet ve sevgisine mazhar olmustur. Diger taraftan da Istanbul’un farkli camilerinde
omriiniin son anina kadar vaaz ve nasihate devam ederek irsad gorevini siirdiirmiistiir. Iyi bir hafiz
olan Akfirat, bu saglam ve muhkem hafizlig1 sayesinde her y1l Ramazan ayinda miitemadiyen teravih
namazlarii hatimle kildirmigtir. Akfirat’in Beykoz’a gelisi ise Beykoz’un biiyiik alimlerinden Fatih
ve Siileymaniye dersiami ve ayni1 zamanda Beykoz Haci Ali Camii imam-hatibi Ferhad Efendi’nin
himmeti ve rehberliginde olmustur. Ferhad Efendi Akfirat’1 bir sinavdan gegirir ve ¢ok hosuna gider.
Onu alarak Beykoz’a gotiiriir ve Hac1 Ali Camii’ne yerine vekil imam olarak birakir. Ferhad Efendi
Beykozlulara: “Haci Osman Efendi 'ye deger verip kiymetini biliniz, zira onun ileride benden daha

yiiksek dereceleri elde edecegini iimit ediyorum ” diye de tavsiyede bulunur.'

Beykoz’da yardimseverligi ile bilinen Akfirat, Hz. Peygamber (a.s)'in: “Ben ve yetime bakan kimse
cennette soyleyiz. ” (Orta parmagt ile basparmagini yan yana getirip aralarini a¢ip kapayarak isaret
etti.)”, “Dul ve kimsesizler icin ¢alisan, Allah yolunda cihad eden veya giindiizleri oru¢ tutup
geceleri de ibadet eden kimse gibidir"'* hadis-i seriflerini hayati boyunca kendisine diistur edinerek,
dul ve yetimlerden yardim elini hi¢cbir zaman ¢ekmemis, onlara siirekli yardimda bulunmustur. Hatta
dort tane yetimi biiyiitiip okutmus ve onlar1 hayata kazandirmistir. Hayri hizmetlere de onciiliik eden
Akfirat, birgok caminin yapimina vesile olup énderlik etmistir. Omriinde 6 defa hacca, birkag kez de

Medine’de bulunan annesini ziyarete'® gitmistir.'®
1.2.  Egitimi

Akfirat, Kur’an-1 Kerim’t Medine’de Peygamber Efendimiz’in ilim ve irfan mektebi olan Mescid-i
Nebevi’de oOgrenmis, ilk ve ortaokulu da aym sekilde Medine’de okumustur. Hafizligim1 da
Peygamber Efendimiz’den gilinlimiize kadar nice hafiz ve kurranin yetistigi, Allah Res0lii (a.s)'mn

ayni zamanda bir ilim ve irfan mektebi olan mescidinde, on {i¢ yasinda tamamlamistir. Akfirat on

12 Akfirat, Erenlerin Kalp Gozii, gev. Ali Arslan, s. 8, 9; Akfirat, Giiniimiiz Sorunlarindan Kurtulus Yollari, gev. Rahmi
Serin, s. 3-5; Akfirat, [ldhi Emirler, s. 7, 8; Pamuk, Fatih Dersiamlarindan Beykoz 'lu Hact Osman AkfiratHazretleri, s.
7-10; Cemal Ates, Lisans Tezi, s. 9-12.

'3 Buhari, Edeb, 24; Miislim, Ziihd, 42; Tirmizi, Birr, 14; Ebt David, Edeb, 121.

14 Buhari, Nafakat 1, Edeb 25, 26; Miislim, Ziihd 41; Tirmizi, Birr 44; Nesai, Zekat 78.

5 Osman Akfirat’a ait izin dilekgesi ve izin evraki, Ek: 10, 11, 12, 13, 14, 15.

16 Akfirat, Erenlerin Kalp Gézii, ¢ev. Ali Arslan, s. 8; Akfirat, Giiniimiiz Sorunlarindan Kurtulus Yollari, ¢ev. Rahmi
Serin, s. 3-5; Akfirat, Ildhi Emirler, s. 8; Pamuk, Fatih Dersiamlarindan Beykoz’lu Hact Osman Akfirat Hazretleri, s. 8;
Cemal Ates, Lisans Tezi, s. 12.



yedi yasindayken yiiksek tahsil yapmak icin Osmanli’nin baskenti Istanbul’a gelmis, Fatih’te
bulunan Cirgir Medresesi’ne kayit yaptirmigtir.'” Burada yillarca ilim tahsili gordiikten sonra

dersidmlik icAzetine nail olan Akfirat, ayn1 medreseye miiderris olmug'®

ve Ogrenci yetigtirmeye
baslamistir. Akfirat medreseden aldigi ilmini imam-hatip okullarinin agildig: ilk yillarda 6grenci
yetistirmeye de seferber etmis, bu okullarda bir siire fahri 6gretmenlik yapmistir. Engin bir ilmi
dehaya sahip olan Akfirat, hadis, fikih, tefsir, edebiyat, tasavvuf, riiya yorumculugu ve bitkisel

tababette gayet alim ve mahir birisi olarak taninmustur.

Akfirat Kiitiib-1 Sitte’yi birka¢ defa okuyup bitiren ve ¢gogu hadis-i serifi ezberinde bulunduran birisi
olarak, sahih hadisi mevz( hadisten ayirt etme yetenegine sahip alimlerden biri olarak 6ne ¢ikmustir.
Ayn1 zamanda dort mezhebin fikhi goriislerine vakif olan, kendisine yoneltilen fikhi sorular1 aninda
cevaplayan, ayetlerin niiz{il sebeplerini ¢ok iyi bilen ve en detayli bir sekilde tefsir eden birisidir.?’ !
Bitkisel tedavide de ¢ok mahir olan Akfirat, bu yoniiyle hastalara faydali olmaya calisan ve ayni

zamanda ¢ok 1yi riiya tabiri de yapan, ilmiyle amil, kdmil bir 21 sahsiyettir.
1.3. Eserleri

Haci Osman Efendi’ye ait alt1 eser, bir de onun hayatin1 ve tasavvufi yoniinii kisaca anlatan, Arif

Pamuk tarafindan kaleme alinan kitap bulunmaktadir. Bu eserler sunlardir:

1 Akfirat’in “Basiret iis-salikin ve hetkii’l-makirin min ulemai s-siii ve’l mesdyihi’l-miibtediin”
isimli Arapca telif eserinin Tiirkge karsihig1, “Erenlere Yol Gosterme ‘Erenlerin Kalp Goziinii Acma’,
Niyeti Bozuk Alim ve Bid’atci Seyhlerin Hilelerini A¢iga Cikarma” olarak terciime edilmistir. Hicri
1341 yilinda Mahmut Bey Matbaasinda basimi yapilan Akfirat’in telif ettigi “Basiretii s-salikin
isimli Arapga eser, 1974 yilinda Ali Arslan tarafindan terciime edilmis ve “Erenlerin Kalp Gézii”

olarak Tiirk¢e basimi 2001 yilinda Pamuk Yayicilik tarafindan yapilmistir.

7 Akfirat’m ‘Cirgir Medresesi’nde’ kimlerden ders aldigini belirten kesin bir bilgiye ulagsamadik.

' DIB argivinde bulunan dosyada Osman Akfirat’in Fatih Dersidmligina dair evrak. EK: 5, 7.

19 Akfirat, Erenlerin Kalp Gozii, gev. Ali Arslan, s. 8-10; Akfirat, Giiniimiiz Sorunlarmdan Kurtulus Yollari, gev. Rahmi
Serin, s. 3-5; Akfirat, fldhi Emirler. s. 7, 8; Pamuk, Fatih Dersiamlarindan Beykoz’lu Hact Osman AkfiratHazretleri, s.
7-11; Cemal Ates, Lisans Tezi, s. 9-17.

20 DIB arsivinde bulunan dosyada bir tefsir sorusuna Akfirat’m cevabi. EK: 8.

21 Akfirat, Erenlerin Kalp Gozii, gev. Ali Arslan, s. 8-10; Akfirat, Giiniimiiz Sorunlarimdan Kurtulus Yollari, gev. Rahmi
Serin, s. 3-5; Akfirat, Ildhi Emirler, s. 7, 8; Pamuk, Fatih Dersiamlarindan Beykoz lu Hact Osman Akfirat Hazretleri, s.
7-11; Cemal Ates, Lisans Tezi, s. 9-17.

22 Akfirat, Erenlerin Kalp Gézii, gev. Ali Arslan, s. 8-10



2. Osmanlica eseri “Necatii’l-melhif” ise, “Maddi, Manevi Sikintilardan Kurtulma, Refah ve
Saadet Yollar1” veya “Giiniimiiz Sorunlarindan Kurtulus Yollar1” seklinde giliniimiiz alfabesine
¢evrilmigtir.”® Hicrl 1339 yilinda Mahmut Bey Matbaasinda basimi yapilan Akfirat’in telifi olan
“Necatii’l-melhif” adli Osmanlica eserin latinizesi Cubuklu Camii Imam-Hatibi Siikrii Kibar
tarafindan yapilmis ve 1967 yilinda Istanbul-Sinan Matbaasinda “Maddi, Mdnevi Sikintilardan
Kurtulma, Refah ve Saadet Yollar:” olarak basimi yapilmistir. Diger baskisi ise Rahmi Serin
tarafindan Tiirkge ¢evirisi yapilarak Pamuk Yayincilik tarafindan “Giiniimiiz Sorunlarindan Kurtulus
Yollar: " adiyla basilmistir.*

3. [lGhiEmirler:®

Beykoz Hact Ali Camii’nde kirk {i¢ sene imamlik yapan Hac1 Osman Akfirat, diger taraftan hayati
boyunca yilmadan, usanmadan kendi camisinde ve farkli camilerde sohbet ve vaazlariyla irsad
faaliyetlerinde bulunmus ve Omriiniin son anma kadar da bu goreve devam etmistir. Akfirat’in
yapmis oldugu bu vaaz ve nasihatlerin bir kismi o giiniin imkanlar1 elverdigince sesli olarak
kaydedilmistir. Daha sonra bu ses kayitlar1 yaziya dokiilerek “Ildhi Emirler” adiyla 2012 yilinda
Pamuk Yaycilik tarafindan kitap haline getirilerek basimi yapilmistir. Eserde Osman Efendi’nin hal
terciimesi, itikat, ibadet, muamelat, ukubat, siyer ve ahlak prensipleri gibi konular yogun bir sekilde

ele alinmigtir.

2 Akfirat, Erenlerin Kalp Gozii, gev. Ali Arslan, Pamuk Yaymcilik, Istanbul 2001; Akfirat, Giiniimiiz Sorunlarindan
Kurtulus Yollar1, gev. Rahmi Serin, Pamuk Yayincilik, Istanbul Tarihsiz.

* (bk. Kitabin igerdigi basliklardan ‘Dua’ maddesinde bahsedilmistir.

25 Akfirat’in vaaz ve sohbetlerinden derlenen bu kitap, Pamuk Yayincilik tarafindan, Istanbul’da 2012 yilinda " Ildhi
Emirler” adryla yayimlanmistir.

2% Akfirat’in sohbetlerinden tesekkiil eden “Ildhi Emirler” kitabi su basliklart icermektedir: Birinci Boliim: Hacit Osman
Akfirat Efendi’nin Hal Terciimesi: Dogumu; Ilk Tahsile Baslayisi; Yiiksek Tahsile Baslayisi; izdivaglari; Beykoz’a
Gelisleri Tesadiifi Degildir; ilmi Dehasi; Tasavvuf ilmi; Ebediyete intikalleri; Peygamberimizin Maddi Aleme Tesrifi;
Cenab-1 Peygamberi Riiyada Gérmek; Mi’rac; ki Cihanin Saadet ve Selametini Temin Eden Sebepler; Hacet Namazi ve
Duasi; Cennet Hayati; Ashab-1 Kehf’in Kissasi; Namaz, Zekat, Orug; Eshiiri Hurum; Harama Bakmak, Miinafiklik ve
Insanin Tmansiz Olmesine Sebep Olan Seyler; Nifak ve Iftiradan Sakinmak; Gusiil ve Abdest; Allah’tan Ittikd ve Namaz;
Serveti ve Rizki Artiran Sebepler; Salavat-1 Serife ve Fazileti; Salavat-1 Serife Getirenlere Ne Gibi Miijdeler Vardir;
Kaside-i Mudariyye; Kur’an-1 Kerim Okumanin Faziletine Dair; Cuma Namazinin Fazileti, Laf Tagimanin Fenaliina
Dair; Allah’a ve Ahiret Giiniine iman; Namaz ve Istikamet; Ahiret ve Cennet; Giizel Yasayip Giizel Geginmek; Namaz;
Cemaatle Namazin Fazileti ve Miiezzinlik; [lmin Fazileti; Helal Kazang ve Maiset Darligin1 Ortadan Kaldiran Sebepler;
Tehecciid Namazi, Sefaat ve Cennetin Koskleri; Istihare ve Nuh (a.s)’in Evlatlarina Vasiyeti; Ipek Elbise; Nuh (a.s)’1n
Evlatlara Vasiyeti; Ey Insanlar Allah’in Vaadi Haktir; Dualarin Fazileti; ibadet Yapmanin, Sadaka Vermenin, Cocuklari

Sevindirmenin, lyilik Yapmanin, Komsuluk Haklarina Riayet Etmenin, Kemik Veremine Karsi Su Hayratt Yapmanin ve



Muavvizeteyn Tefsiri.”’
Kur’an’da Bes Vakit Namaz Yok Diyenlere Cevap.**
Ruh Cagirma.”

N S XN

Fatih Dersiamlarindan Beykoz 'lu Hact Osman Akfirat Hazretleri.”’
1.4. Vefati

Beykoz’da kendi gorev yeri olan Hact Ali Camii’nden baska yirmi dokuz camide daha vaaz kiirsiisii
bulunan Hak ve hizmet 45181 dersidm Haci Osman Efendi, 10 Ekim 1967 Sali giinii yine bu
camilerden birisine vaaza gitmek i¢in yola ¢ikmistir. Beykoz un Yalikdyili semtinde Aktar Muhyiddin

Bey’in diikkaninin oniinde oturur vaziyette arag¢ beklerken yiiziistii diislip yaralanan Haci Osman

Borg Para Vermenin Onemi; Allah’a ve Resiliine Itaat; Allah’a, Resflullah’a ve Dininize Kars1 Hain olmayin; Berat
Gecesi ve Berzah Alemi; Miibarek Ramazan Aymin Faziletine Dair; Diinyada Islenen Her Bir {lihi Emrin Kiyamet Giinii
Sahibine Sefaat Edecegine Dair; Zilhicce’nin ik On Giiniiniin Faziletine Dair; Arefe Giiniiniin Zikri; Amene’r-Rasulii ve
Fazileti; Ayete’l-Kiirsi’nin Tefsiri ve Fazileti; Muhabbetullah, istihire ve Peygamberlerin Ahlakina Dair; Kiyamet
Alametleri; Allah’tan Ittikd; Ashab-1 KirAm’in Faziletine Dair; Cennet Ehlinin Alametleri ve Sigara fcme Meselesine
Dair; Sigara Igme Meselesi; Bu Ders Cenab-1 Hakk’in Yahya (a.s)’a Bes Mesele Gondermesine, Kiyametin Biiyiik ve
Kiiciik Alametlerine Dairdir; Muavvizeteyn Streleri Hakkinda Veciz Bir Ders; Adem (a.s)’in Yaratilist; Tirkler;
Tevekkiile Dair Veciz Bir Ders; ism-i Azam; Tevekkiil Edenlerin Zikri; Vasiyete Dair Bir Ders; insanin Haddini Bilmesi;
Cenéb-1 Hakk’a Karg1 Hamdin Fazileti, Muhtekirin Fenaligi Hakkinda Bir Ders; Yemeklerden Sonra Okunacak Hamd ve
Dua; Insanoglunun Esref-i Mahlikat Olduguna Dair; Hicret Edenler ve Ashabdan Bazilari; Cenab-1 Hakk’in Kullarma
Hitab-1 {lahisi ve Cesitli Mevzular; Peygamberimizin Vefati. Ikinci Béliim: Hayat Safhalar1 ve Bilgileri; Islami Hayat;
Dini ve Diinyevi Vazifeler; Vicdani Hayat; Ticari Kazang; Namaz; Dualar; Miislimanin Vazifeleri; Nafile ibadetler;
Kazang Yollar1; Kéfirlerde Refah Sebebi; Berzah Alemi; Ahiret Hayati; Cennetlerin Adlari; Cennetin Koskleri ve
Cadirlari; Cennetin Agaglari; Cennetin Yaylalari; Cennetin Nehirleri; Cennetin Kuslart; Cennetin Hanimlar1 ve Hurileri;
Cennetin Kiyafetleri; Cennetin Giizel Hayati ve Sohbetleri; Cennetin Cocuklari; Cennet Ahalisinin Birbirlerini
Ziyaretleri; Tiba Agaci; Cennetin Tahtlart ve Binalar;; Cenab-1 Hakk’t Ziyaret; Cennette Olan Tatavvur;
Sidretii’l-Miinteha; Hatime; Hazreti Peygamber (s.a.v); Kur’an’1 Kerim’de Bes Vakit Namaz Yoktur Diyenlere Cevap;
Namazin Meziyeti ve Fazileti; Namazla Ugrasanlarin Evveliyati ve Tarihleri; Ebi Eyylb el-Ensari Hazretlerinin
Terctime-i Hali.

77 Akfirat’m yaptig1 “Muavvizeteyn” slrelerinin tefsiri olan bu kitap, Pamuk Yayincilik tarafindan, istanbul’da 1998
yilinda basilarak yayimlanmigtir.

2 Akfirat’in fetva, vaaz ve sohbetlerinden alinti yapilarak elde edilen bu kitap, Pamuk Yayincilik tarafindan, istanbul’da
2002 yilinda basilmigtir.

¥ Akfirat’m gesitli fetva, vaaz ve sohbetlerinden derlenen bu kitap da, Pamuk Yaymcilik tarafindan, istanbul’da 2011
yilinda basilip yayimlanmistir.

30 Arif Pamuk’un Osman Efendi hakkinda yazmis oldugu bu eserde Akfirat’m hayati ve tasavvufi yonii kisaca ele

alinmistir.



Efendi, Cenab-1 Hakk’n, “Her can éliimii tadacaktir. Sonra bize dondiiriileceksiniz °3! ilahi emrine
icabet ederek 10.10.1967 tarihinde saat 10.42 de hastane yolunda her fani gibi ruhunu teslim edip

ebedi aleme irtihal etmistir.

Vefatiyla dost ve ahbaplarini biiytik bir hiiziin ve kedere garkeden merhum Akfirat’in cenazesi aynm
giin gasledilerek kefenlenmistir. Ertesi giin Beykoz Merkez Camii’nde mahseri kalabalik bir
cemaatin istirakiyle, dersiamlardan Mehmet Efendi’nin kildirdigi cenaze namazinin akabinde,
sevenlerinin gozyaslar1 esliginde Eyiip Sultan Mezarligi’na gotiiriillen merhumun miibarek naasi,

Kur’an-1 Kerim tilaveti, dua ve niyazlarla orada hazirlanan kabrine tevdi edilmistir.*
1.5.  Sosyal Etkinligi ve Tavsiyeler

1957°de askerligini bitirdikten sonra Beykoz’da imamken Hac1 Osman Efendi’yle tanisan ve ondan
Arapga egitimi alan Yusa Camii emekli imam-hatibi Ali Yal¢in, Osman Efendi’nin vaaz ve
sohbetlerinin insanlarin zihinlerinde biraktig1 tesirden sOyle bahsetti: “Osman Efendi’nin sohbetleri
hdala konusulur ve halen herkesin dilindedir. Ciinkii onun anlatmas: suna benzer: Biz anlatiriz
bizimki buza yazmak gibidir, buz erir gider, bizim anlattiklarimiz da gider. Ancak Osman Efendi 'nin

sozleri mermere yeni yazilan yazi gibidir.

Bir ramazan ayinda Osman Efendi’nin camisinde mukabele okumak i¢in kendisini de davet
ettiklerini ifade eden Yal¢in, Osman Efendi’yle ilk defa miilaki olup tanistiktan sonra gérev yaptigi
yeri ve hafizligin1 sordugunu, akabinde hafizligindan dolay1 kendisine iltifat ettigini ve hafizligin
onemine dair Osman Efendi’nin su ifadelerde bulundugunu anlatti: “Bak, hafizligin kiymetini bil,
hafizlik ne kadar ali bir makamdwr biliyor musun? Hafizlarin cennetteki makami her giin siislenir.
Diger cennet ehlinin makami, cennete gelecegi zaman hazirlanir ancak hdfizlik makami éyle degil.

Hafizlar her giin Kur'dn-1 Kerim okuduklart icin makamlari her giin siislenir. "*

Osman Efendi’nin camisinde bir ramazan mukabelesini okuyup hatmi tamamladiktan sonra, arefe
giinii yapilacak hatim duasini Osman Efendi’nin kendilerine isaret edecegini bildikleri i¢in dua

yapmay1 kendisinin kabul ettigini; “uzun bir dua var onu yapayim, nasil dua yaptigimi herkes goriir,

3! Ankebiit, 29/57.

32 Akfirat, Erenlerin Kalp Gozii, cev. Ali Arslan, s. 8-10; Akfirat, Giiniimiiz Sorunlarimdan Kurtulus Yollari, ¢ev. Rahmi
Serin, s. 3-5; Akfirat, /ldhi Emirler, s. 17; Pamuk, Fatih Dersiamlarindan Beykozlu Haci Osman Akfirat Hazretleri, s.
60-62; Cemal Ates, Lisans Tezi, s. 12-13.

3 Sefer Alic, Ali Yal¢in ile “Hact Osman Efendi 'nin Hatiralar: ~ konulu miilakat, Beykoz/Istanbul, 11 Ocak 2016.

3% Alici, Ali Yalgin ile miilakat, 11 Ocak 2016.



Osman Efendi’de bdylece beni takdir eder” diye aklindan gecirdigini ifade eden Yal¢in, duanin
oncesinde kisa siirelerin okundugu esnada yasadig1 o am soyle anlatti: [hlds siiresi okunurken “Gyle
dua olmaz 7 dercesine bana bir bakis1 vard: ki sirilsiklam terledim. Anladim tabi durumu, Ya Rab!
Benim gemi okyanusta kayaya ¢arpti, ben ne yapayim simdi. Ya Rab! Sen yardim et, dedim. Her sey
beynimden silindi gitti. Allah’im ne olur, bu arkadaslarin yaninda, cemaatin huzurunda beni mahcup
eyleme, su zatin hiirmetine sen bana neyi soyletirsen onu soyleyecegim dedim, i¢cimden. Ne oldu
biliyor musun? O duadan oyle bir ozet ¢ikti ki hazirlansan yapamazsin onu. Duayt ozetledim ancak
¢ok korktum tabii ki. “Ha soyle dogal davran oglum! Radyoda dua yapryorlar ya, o dua degil. Allah
onlarin dualarimi kabul etmiyor (kendi sivesiyle ‘kabul etmeyor °), heveslenmeyin onlara. Simdi
vaptigin duada istemedigin bir sey kaldi mi? Kalmadh iste, hepsini istedin. Allah’in senin bagirmana
ihtivacit yok. Onlar aymi seyleri doniip doniip soyliiyorlar. Allah bunu bilmiyor mu? Dua icten

yapilacak, az ve oz olacak” dedi.

Ali Yal¢in, Osman Efendi’nin ¢ocuklar1 ¢ok sevdigini, onun evden ¢iktigini ve eve dondiigiinii géren
cocuklarin oyunlarini birakip gectigi yola dizildiklerini, Osman Efendi’nin ¢ocuklara selam verip
hepsiyle tek tek ilgilendigini ve: “Cendb-1 Hak ¢ocuklar: sevene cennette bir makam verecek. Onun
icin ben ¢ocuklart ¢ok severim, ¢ocuk sevgi makamidir” dedigini ifade eder. Yine o, Harmantepe
Camii’nin ac¢ilis merasimine cam fabrikasinin bayirdan, patika yoldan yiiriiyerek giderken Osman
Efendi’nin soyle dedigini anlatti: “Ali Efendi, benim ¢ocugum olmadi. Bir ara Rabbimden ¢ocuk
istedim. Ya Rab! Bana bir ¢ocuk ver de bes yasina kadar ¢ocuk sevgisini tadayim. Bes yasindan
sonra senin olsun, dedim. Diinyanin ahvalini goriince belki mesul olurum diye sonra buna pisman
oldum. Ya Rab! Oziir dilerim, bes yasindan sonra elimden gidince baba sefkatiyle belki acirim, sonra
asi olurum. Ya Rab! istemiyorum dedim. Cennette kadinlar bes dakikada doguracak, sanct falan da

olmayacak. Cennette cocugu olmayana al sana ¢ocuk denecek. *°

Sarhoslarla da ilgilenip aldkadar olan Osman Efendi’ye, hocam neden bdyle davraniyorsun, bunlara
ni¢in ilgi gosteriyorsun? diyenlere; “Sarhosun sevilmeyecek tarafi amelidir yoksa kendisi de
insandir. Biz de oyle olabilirdik, bu nedenle Allah’a siikran borcu olarak onlara iyilik yapmamiz
gerekir” dedigini zikreden Yalgin, Osman Efendi’nin aldkadar olup dua ettigi sarhoslarin bu illetten

kurtulduklarini ifade etti.’’

3% Alici, Ali Yalgin ile miildkat, 11 Ocak 2016.
36 Alic, Ali Yalgn ile miilakat, 11 Ocak 2016.
37 Ali Yalgin bu hususta sdyle bir amisini anlatti: Beykoz 'da ¢arsida Akbank’in oniinde bir ikindi- aksam arast idi, Hoca

Efendi 'nin yaminda ben ve 3 tane hdfiz daha vardi. Sarhos birisi de bize dogru yalpalayarak geliyordu. Hoca Efendi 'yi



Osman Efendi’nin Beykoz’da carsida bulundugu yere esnaf vb. herkesin toplandigini, Beykoz’da
esnaf Rumlardan olan Yako’nun da oraya geldigini, herkesin Osman Efendi’ye tdzim ve hiirmette
bulundugu gibi Beykoz’da bulunan Rumlarin da ona tdzimde bulundugunu, Yako’nun; “Hoca
Efendi! Ben seni ¢cogu riiyalarimda goriiyorum ama sen bana hi¢ dua etmiyorsun, bir dua istiyorum
senden” dedigini ifade eden Yalgin, Osman Efendi’nin Yako’yla olan diyalogunu su sekilde anlatti:
“Osman Efendi elindeki tesbihi ona uzatarak al bu tesbihi istedigin kadar ¢ek, yiiz, iki yiiz, ii¢ yiiz,
istedigin kadar ek ve ¢ekerken; Ya Rab! Beni Isd (a.s) 'a komsu et ve beni ona yaklastir diye séyle”
dedi. Adam tesbihi biraz cektikten sonra, “Hoca Efendi neden bana Isldim 1 égretmiyorsun ben

Miisliiman olacagim ~ dedi.”®

Osman Efendi’nin seyh olmadigini ve seyhlik yapmadigini ancak sadece isteyene ders verdigini*’

goriince yamina gelip durdu. Hemen elini cebine atti iki buguk lira ¢ikardi. Hoca Efendi, “Ne olacak bu?” diye sorunca,
“Al bunu, rahmetli babama bir Yasin oku” dedi. “Sen o parayi koy cebine, bak burda dort tane hdfiz, birde ben varim.
Camiye gidene kadar bes tane Ydsin okuruz, paraya gerek yok” dedi. Sarhos, “Olmaz, al parayr babama Ydsin oku”
dedi. Hoca Efendi de, “Ali Efendi al paray1” dedi bana, bende parayr aldim. Sonra sarhos durup bir sey diyecek oldu.
Hoca Efendi, “Soyle séyle ” dedi. Sarhos, “Efendim, dua etsen de beni bu dertten kurtarsan” dedi. Hoca Efendi ona,
“Allah seni kurtaracak, kelime-i sehddete devam et” dedi. Adam sarhos kafayla kelime-i sehddetin ne oldugunu
anlamadi. Hoca Efendi bana, “Sunun kulagina kelime-i sehddeti oku” dedi. Ben de kulagina kelime-i sehadeti okudum.
“Ha bu mu? Bunu biliyorum ben” dedi. Baslad: sarhos agizla kelime-i sehddeti okumaya, karakolun dniine dogru hem
yiiriiyor hem de sesli olarak kelime-i sehddeti okuyordu. Bir hafta siirmedi adam tevbekar oldu. Sonra da hacca gitti.
(Alic, Ali Yalgin ile miilakat, 11 Ocak 2016.)

38 Alici, Ali Yalgin ile miilakat, 11 Ocak 2016.

¥ Hac1 Osman Efendi kendisinden manevi ders talebinde bulunanlara Restlullah (a.s.)’in (immetine tavsiye ettigi stire,
dua ve tesbihattan dersler verirdi. Ders verdigi kimselerden bazilarina hergiin Kafirtin stiresini iki yiiz defa okumalarini,
bu sireyi okumaya devam ettikleri takdirde imanlarinin gii¢lenecegini ve Hizir (a.s.)’in kendilerine miirsidlik edecegini
soylerdi. Baz1 kimselere de Ayete’l- kiirsi’yi elliser-yiizer defa okumalarini tavsiye ederdi. Bazi kimselere ise sabah

namazindan sonra su dersleri (zikirleri) yapmalarini sdylerdi:
Estagfirullah el-azimi yiiz defa,

Salavat-1 serifeyi yiiz defa,

Lafza-i celali dort yiiz defa,

Rébita-i serifeyi yirmi defa. (Burada bir yazim hatasi oldugu, bunun ‘yirmi dakika’ olmasi gerektigi, ayrica

Naksibendiyye’de ‘yirmi’ defa seklinde bir uygulamanin olmadig1 kanaatindeyiz.)

Zikrin yapilis seklini de tarif eden Akfirat, zikrin dil ile degil kalp ile yapilmasini, bu sekilde yapilan zikre Hak Tedla’dan

baskasinin vakif olamayacagini ifade eder. Lafza-i celdlin zikrinde gozlerin kapatilmasi gerektigini, zikrin sonunda bir



ifade eden Yalgin, Osman Efendi’nin birgiin sdyle dediginden bahsetti: “Su zamandan itibaren ¢ok

sahte seyhler tiireyecek, dikkat edin.

Yal¢in, 1960 ihtilalinin oldugu yillarda Beykoz’da, Yalinin bes yiiz metre ilerisinde biiyiik bir
Romanya petrol gemisinde yangin ¢iktigini, sonra geminin Amerika’nin mobil sirketine dogru
stiriiklendigini, siddetli yangindan dolay1 gemide ara ara patlamalarin meydana geldigini, yangina
yakin mesk(in mahallin bir kisminin tahliye edildigini, bu tahliyede bir aileyi de kendisinin misafir
ettigini ve biitlin ¢abalara ragmen uzun bir siire gemi yangininin kontrol altina alimamadigini

zikreder.*!

Osman Efendi’nin vefatindan yaklasik bes ay sonra bir is i¢in cami dernek baskani ile Taksim’e
gittiklerini, ikindi namazint Aga Camii’nde kildiklarini, namazdan sonra minyon tipli, sakalli, yilizii
nurlu birisinin gelip karsilarina oturdugunu, “Beykoz un elektrigi sondii degil mi?” sdzline, Osman
Efendi’yi kastettigini sanarak kendisinin “evet, sondii” diye cevap verdigini, “Beykoz un elektrigi
sondii ama dlemin de elektrigi sondii. Bir alim, bir dlem demektir  dedigini ifade eden Yalgin, bu
zatin Osman Efendi’nin biitiin hayat sathasini ve sahip oldugu ilimlere varincaya kadar ayrintili bir
sekilde anlattigini, “Bundan ii¢ giin evvel su miiezzin mahfilinin altinda aksam namazini beraber
kildik” dedigini, camiden ¢ikip bu zatin kim oldugunu, en son sdyledigi seyin imkénsiz oldugunu

aralarinda tartisirlarken tekrar yanlarina gelen zatla aralarinda gegenleri su sekilde anlatti: “Hoca

Fatiha-i serife, ii¢ Thlas-1 serif ve Muavvizeteyn’in okunarak Hz. Peygamber (a.s.)’1n, diger peygamberlerin, ehl-i beytin,
sahdbe-i kirdmin, Bahaeddin Naksibend’in, silsile-i sadatin ve zikirde bulunanlarin kendi ruhlarina hediye etmelerini
tavsiye eder. Akfirat rabitanin yapilmasini da soyle tarif eder: Rabita yapan kimse kible istikametine dogru dizlerinin
iizerine oturarak bir Fatiha ve bir salavat-1 serife okuyup gozlerini kapatir. Hz. Peygamber (a.s.)’in manevi huzurunda
bulundugunu ve onun miibarek alnindan kalbine ilahi nurun aktig1 hissiyatinda olur. Rébitaya bu sekilde devam eden
kimsenin ilahi nurun her giin biraz daha arttigmnin farkina varacagini ifade eder. (bk. Akfirat, ilahi Emirler, s. 13-16;
Pamuk, Fatih Dersiamlarindan Beykoz’lu Haci Osman Akfirat Hazretleri, s. 28-33; Alici, Ali Yal¢in ile miilakat, 11
Ocak 2016; Alict, Arif Pamuk ile miilakat, 13 Ocak 2016.)

40 Alic1, Ali Yalgn ile miilakat, 11 Ocak 2016.

4" Ali Yalgin, Osman Efendi’nin bu olayla ilgili hatirasindan su sekilde bahsetti: O giinlerde sabah erkenden Hoca Efendi
'nin camisine derse gitmistik. Hoca Efendi, “Kalkin bakalim! Ne bicim talebesiniz siz, okuyun yediser kere Ayete ’I-kiirsi
de sonsiin su yangin! Yangina tekbirle Ayete ’I- kiirsi okuyacaksin” dedi. Yanan gemi de Hoca Efendi 'nin camisinden
goriiniiyor tabi. “Bir gemiyi sondiiremediniz yahu!” dedi, eliyle gemiyi isaret etti. Oyle deyip isaret edince tabi ihtilal
komutanlarindan garnizon komutani ve diger pasalardan bazilari bir el gérmiisler, arada en azindan 700-800 metre var.
Bir el gordiik, “Yahu bir atesi sondiiremediniz” deyip alevi bu tarafa ¢evirdi demigler. Bizde sahidiz buna. Yangin béylece
sondiiriildii. Tabi biz de yediser defa Ayete 'l kiirsi okuduk ve ayni zamanda bu olaya sahit olduk. (Alic1, Ali Yalgmn ile
miilakat, 11 Ocak 2016.)



Efendi Hoca Efendi, etiibu ileyh ‘Veld tegilii limen yuktelii fi sebilldhi emvat, bel ehydiin veldkin ld
tes 'uriin™ bunu okuyorsun da niye seyapiyorsun, aman maneviyatini kaybetme” dedi. Yumsak

soyliiyor ama korktum tabi. Bir ruhani oldugunu anladim. Hemen kalkip kucakladim bunu.”

Bu olayin hemen akabinde bu zatla aralarinda gecen diyalogu Yal¢in su sekilde anlatti; kusurumuza
bakmayin biz bdyle sagma sapan konusuruz, ne dedigimizi de bilmeyiz diyerek 6ziir diledigini, “Biz
kusura bakmayiz ozre gerek yok, dikkat edelim, ben hatirlatryorum” dedigini, aklina gelen her seyi
buna sormaya basladigini, o giinlerde sagci-solcu davasindan bes kisinin 6ldiiriildiigiinii, bu isin
sonunun ne olacagini sordugunda: “Bu ne ki yahu? Bir giinde bes bin kisi, on bin kisi, yiiz bin kisi
gidecek, Osman Efendi de anlatirdi ya, biitiin diinya karisacak, karismayan hicbir yer kalmayacak,
sonunda Tiirkiye ’de imanli bir genglik yetisecek Cendb-1 Hak onlara hidayet edecek, Tiirkiye ’yi
biitiin Islam iilkeleri taniyacak ve Tiirkiye kazanacak, iyi bir devir o zaman kurulacak” dedigini ifade
eden Yalc¢in, anlatimina sdyle devam etti: Peki dedim siz kimsiniz? “Kimi kime sorarlar yahu dedi.
Her geceni Kadir bil, her geleni Hizir bil dedi. ~ Kendisini anlatiyor da biz halen anlamiyoruz.
Ondan sonra memleket? dedim, “Musul” dedi ve kayboldu. Yiiriime falan yok ha! Musul dedi gitti,
yok oldu.”

Osman Efendi’den on dokuz sene ders alan Ali Pamuk Hoca’yla (merhum) kendisi ve hocalardan
birkag kisi birlikte bir giin sabah ¢ay1 icerken, Ali Hoca’nin, “Hizir (a.s) nereli, var mi1 bilen?” diye
sordugunu ifade eden Yalgin, su sekilde cevap verdigini soyledi: “Ben biliyorum dedim. Nereli dedi?
Musullu dedim. Allah Allah, nerden okudun sen dedi. Ben ondan ders aliyordum kendisi séyledi,

dedim. Ama birdenbire gitti bir daha goremedim, dedim. ~*

Askerden dondiikten sonra Osman Efendi’den hep uzak durmaya calistigini ifade eden Arif Pamuk;
bir giin Osman Efendi’nin, Vakithane’de ki kiraathanede oturdugunu gordiigiinii, Osman Efendi
kendisini gérmesin diye mekanin yiiz metre Otesinden gecip gitmeye calistigini, ancak biraz
uzaklagtiktan sonra Enis isminde Arnavut asilli bir arkadasinin, Osman Efendi’nin kendisini
cagirdigimi soyledigini, basina nelerin gelecegi endisesi i¢inde Osman Efendi’ye donerek selam verip
yanina oturdugunu zikreden Pamuk, sonrasini sdyle anlatti: Yanina oturur oturmaz kulagimi tutup
kivirarak oniindeki mermer masaya basimi agw, agwr vurmaya basladi. Basimi masaya vuruyor,

kaldiriyor. Tekrar vuruyor, kaldirtyor. Ug, dért defa béyle basimi masaya vurdu. Basimi masaya

42 Bakara, 2/154

4 Alicy, Ali Yalgin ile miilakat, 11 Ocak 2016.
4 Alici, Ali Yalgn ile miilakat, 11 Ocak 2016.
4 Alici, Ali Yalgn ile miilakat, 11 Ocak 2016.



vuruyor ama oyle aci falan bir sey yok haa! Saswrdim tabi! Hoca Efendi 'nin béyle bir ddeti yoktu.*

Bir giin Osman Efendi’ye, “Hocam 6ziir dilerim, siz direkt Cendb-1 Peygambere rabita ediyorsunuz.
Oysa Abdiilkadir-i Geylani, Ahmed er-Rifal ve Imam Gazzali gibi zevat-1 kirAm rabitanin seyhe
yapilmas1 gerektigini soyliiyorlar” dedigini ifade eden Pamuk, Osman Efendi’nin sdyle dedigini
anlatti: “Eviddim onlarin zamaninda ehil olan seyhler vardi. Cenab-1 Peygamber o zaman dogrudan
kendisine yapilan rabitayr ehil seyhler oldugu i¢cin kabul etmiyordu. Simdi ise ehil birisi olmadigt
icin Cenab-1 Peygamberin kapisi acik” dedi. “Su anda seyh, kibrit-i ahmer gibi bulunmaz bir sey,
nerden bulacaksin” dedi. “Bulun da iyi bir seyh, eline yapisalim " dedi.”’

[l1ahiyat Fakiiltesi’ne 6grenci olarak basladigi 1976 yilinin sonunda Beykoz’a geldigini ifade eden
Hiiseyin Yaman®, Osman Efendi hakkinda edindigi intibadan su sekilde bahsetti: “Osman Efendi
burada Medine-i Miinevvere ’nin manevi temcilcisi, Beykoz 'un medar-1 iftihari ve mdnevi komutani
olarak bilinmektedir. Osman Efendi’nin manevi tesiri Beykoz da hald hissedilmekte ve bu etki halen

devam etmektedir. ¥

1.6.  Tarikat Anlayis1

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir. Osman Efendi eserlerinde tasavvuf anlayisin1 daha ¢cok Naksi,
Miiceddidi, Halidi c¢izgisinin esaslarin1 ortaya koyarak siirdiirmektedir. Ancak ne kendisinin
eserlerinde ne de baskasinin onun hakkindaki degerlendirmelerinde herhangi bir Naksi silsilesine
olan aidiyetine rastlamamaktayiz. Zaten onun, eserlerinde herhangi bir seyhten aldig1 icazetle degil

Uveysi™ yolla Hz. Peygamber’den beslenmis oldugunu ve Naksi usuliinii aktardigin1 gérmekteyiz.

4 Sefer Alici, Arif Pamuk ile “Hact Osman Efendi 'nin Hatiralar: ~ konulu miilakat, Fatih/Istanbul, 13 Ocak 2016.

47 Alici, Arif Pamuk ile miilakat, 13 Ocak 2016.

* Osman Efendi’nin vefatindan yaklasik dokuz sene sonra istanbul’da 6grenci oldugu yillarda Osman Efendi’nin
Beykoz’da biraktigi manevi atmosfer hakkinda miilakatta bulundugumuz birisidir.

# Gefer Alici, Hiiseyin Yaman ile “Hacit Osman Efendi’nin Hatiralar:” konulu miilakat, Beykoz/Istanbul, 11 Ocak
2016.

50 Uveysi: Hayatta olan bir seyhe ihtiyag duymayan, arada vasita olmaksizin Veysel Karani gibi niibiivvet ocaginda ve
Restlullah (a.s)’m kucaginda terbiye goren Allah dostlarina denir. Bir baska tabirle {iveysiler, zahirde bir miirside ihtiyaci
olmayan, herhangi bir vasita olmadan Hz. Peygamber (a.s)’1n indyetine mazhar olan ve siiliikiinii nebevi terbiyeden elde
eden Allah’in evliyd kullaridir. Uveysi sifatina haiz dort grup sifi vardir ki bunlar Hz. Peygamber’den, Veysel
Karani’den, Hizir’dan veyahutta bir miirsid-i kdmilden ménevi tarzda terbiye goriirler. Bayezid-i Bistami’nin, Cafer-i
Sadik’in ve Ebii’l-Hasen Harakani’nin de Bayezid-i Bistdmi’nin ruhlarinca terbiye edildigi ifade edilmektedir. (bk.
Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-evliyd, Terciime Siileyman Uludag, Semerkand Yayinlari, 5. Baski, Istanbul 2017, s. 19;
Niruddin Abdurrahman b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed el-Cami, Nefehatii’l-iins min hazarati’l-kuds, Mektebii’l



Onun, Uveysi mesrepte tasavvufi nesveye sahip bir sahsiyet oldugu diisiincesindeyiz. Ayn1 zamanda
miellifimizin, silsilesi bulunan bir seyh veya miirsid olduguna dair bir kanaatimiz da

bulunmamaktadir.

Sozliikte tarikat, “usiil, metot, yol, tarz, sistem” gibi anlamlara gelmektedir.”' Tasavvuf 1stilahinda
ise, “makamlarda terakki edip menzilleri katetmek suretiyle Hak Teala’ya erisen saliklerin Hakk’a
gidislerindeki ozel tarzlarina” denir.”® Bir bagka ifadeyle tarikat, bir miirsid-i kAmilin gozetiminde,
miridin Allah’a vasil olmak i¢in daimi olarak O’nu diisiiniip tefekkiir etme bilincine sahip olma
yoniinde izledigi metodun, lslibun ve yolun adidir. XII. yiizyil itibariyle baglayan tarikatlagsma
hareketi ilk donem sifilerinde her ne kadar goriilmesede Tayfiriyye, Harraziyye, Kassariyye ve
Ciineydiyye gibi tasavvufl ekoller bulunmaktaydi. Kendilerinden tecriibe itibariyle daha {istlin olan
mutasavviflardan faydalanan ilk donem sifileri, giiniimiizdeki sekliyle bir tarikat tesis etmemislerdir.
XII. yiizyildan itibaren baglayan tarikatlasma hareketinde ortaya ¢ikan her bir akim zamanla

kurucusu olan seyhin

adiyla anilir olmustur.®® Giderek ¢esitli kollara ve dallara ayrilip ¢ogalan tarikatlar, tarik-1 ahyar,
tarik-1 ebrar, tarik-1 siittdr diye li¢ kisma ayrilir: Tarik-1 ahyar: Takvaya ve ibadete ehemmiyet
gosteren tarikat seklidir. Tarik-1 ebrar: Nefsi ¢ile tarafi agir basan tarikattir. Tarik-1 siittar: Askla ve
vecdle menzile varmay1 hedefleyen tarikat sekline denir. Kimi tarikatlar cehri zikri, kimi tarikatlar da
hafi zikri tercih ederken tarikatlardan bir kismi ayakta, bir kismi da oturarak zikir yapmay1

benimsemislerdir.>* ¥

Ezher, Misir 1989, s. 37, 38; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 369; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, s. 510; Necdet Tosun, “Uveysilik”, DI4, TDV Yay., Istanbul 2012, C. 42, s. 400.)

! Tbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, Darii’l-Maarif, Kahire ts., C. 4, s. 2665; Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligi, gev.
Ekrem Demirli, 1z Yaymcilik, 4. Baski, Istanbul 2015, s. 349; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kabalct
Yaymcilik, Istanbul 2012, s. 343; Serdar Mutcal, Mu cemii’l- Arabi el-hadis “Arapca Tiirk¢e Sozliik”, Dagarcik
Yayinlari, istanbul 1995, s. 521.

52 Ali bin Muhammed es-Serif el-Ciircani, Kitdbii t-ta rifdt, Mektebetii Liibnan, Yeni Baski, Beyrut 1985, s. 146; Refik
el-Acem, Mevsiiatii mustalahdti t-tasavvufi ’I-Isldmi, Mektebetii Liibnan, 1. Baski, Beyrut /Liibnan 1999, s. 576; Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Otto Yayinlari, 6. Baski, Ankara 2014, s. 474.

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 343, 344; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 474.

5% Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, ¢cev. Mustafa Kara, Dergah Yayinlari, 4. Baski, Istanbul 2015, s. 40-47; Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 343, 344; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIiigii, s. 474.

55 Komisyon, Makdldt (AleviBektdsi Klasikleri), TDV Yay., 3. Baski, Ankara 2009, s. 77; Ali Bolat, “Tarikatlarda Adab
ve Erkanin Olusumu”, Tasavvuf El Kitab, Editor Kadir Ozkose, Grafiker Yaymlari, 1. Baski, Ankara 2012, s. 252.



Stfiler tarikati, “miiridi hakikate ulastiran tarz, metot” olarak gérmiisler, dini kaidelere (seriata) bagh
kalmadan hakikate erismenin imkansiz oldugunu belirtmislerdir. Bunu anlatmak i¢in de su misali
vererek cevizin dig kabugunu seriata, i¢ kabugunu tarikate, meyvesini de hakikate benzeten sifiler,
usiil olmaksizin bu yolda maksada vasil olunamayacagini ifade etmislerdir. Hac1 Bektas-1 Veli de (6.
669/1271) tarikatim “Dort Kapt Kirk Makam” olarak tabir edilen temel ilke {izerine kurarak,
Seriat-Tarikat-Marifet ve Hakikat’ten miitesekkil Dort Kapi’nin her birinde uyulmasi zorunlu onar
esas zikretmigtir. Maksadi Hakk’a kavugsmak olan ehl-i tarikatin, Oncelikle seriatin sartlarina

uymalarinin zorunlu olduguna isaret 55 edilmistir.

Akfirat kibar-1 evliyanin tarikati, "icmali delillerin tafsili delillere, istidlali delillerin ise miisahedeye

)

doniismesidir’” seklinde tarif ettiklerini ifade ederek tarikatin asil gayesinin imani1 kemale erdirip
seytani vesveseleri defetmek oldugunu belirtir. Batin ilminin Cenab-1 Hakk’1in sirlarindan bir sir ve
hikmetlerinden bir hikmet oldugunu, onu ancak diledigi kulunun kalbine ilkd edecegini, batin
ilminden maksadin ise miikasefe ilmi oldugunu bildirerek kesf, keramet ve harikalar1 elde etmenin
higbir zaman tarikatin asil hedefi olamayacagina dikkat ¢eker.’® Tarikat ve hakikatin, seriatin hAdimi
olduklarini, ilah1 nizamin {igiincii ciizii olan ihlas1 tamamladiklarini, hakikat ve tarikattan maksadin
seriat1 daha 1iyi bir sekilde yasamaktan ibaret oldugunu zikreden Akfirat, hakiki tarikat ile seriatin
birbirinin aynis1 olduklarini, bir kil kadar dahi aralarinda muhalefetin bulunmadigini, seriatin
reddettigi her hakikatin, hakikat degil zindiklik oldugunu ifade eder.’” Cenab-1 Hakk’in bu iimmetin
dinini peygamberine indirdigi seriat-1 mutahhara ile korudugunu, ilahi nizamin zahirde tatbik edildigi

takdirde batim1 muhafaza edecegini ve kamil miirsidin batiminin ise ancak Hak Teala’nin

miisdhedesiyle mamur olacagini vurgular.®®

Akfirat Hz. Masa (a.s) ile Hizir (a.s)’in kissasinin tarikat-1 aliyenin dogruluguna en biiyiik delil
oldugunu, bunun seriat-1 garra’nin sirlar1 kabilinden olan lediinni ilimlerin inceliklerini kapsadigin
belirterek evliyanin biiyiiklerinin ulema hakkindaki distincelerini su sekilde ifade etmistir:
“Alimlerin en haywlsi, hak icin konusan, hak icin ¢abalayan ve susmayandir. Boyle miitevekkil,
dogru ve diiriist olan ulemdya ne hdl ehli ne de baskalar: taarruz edip durumlarinda tasarruf
edemez. "*° Ummetin salihlerinin, ilmiyle 4mil bir 4limin veya siinnete tabi olup bid’atlardan siddetle

kacinan bir seyhin pesinden gittigini, alim ve mesayihten herbirinin niyetinin dogrulugu, pesinden

56 Osman Akfirat, Basiretii s-salikin, Mahmutbey Matbaasi, Istanbul 1341/1922, s. 94, 120, 224.
7 Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 43, 187.
8 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 97.

% Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 93.



gittigi zatin kemal ve istidadi nispetinde Allah Resllii’niin nurundan istifade edecegini belirtir. O,
miirsid olup da irsadda bulunmak i¢in manevi makam ve kemalatin tamamini veya bir kismini elde
etmenin sart olmadigini, irsadda izlenecek en 6nemli seyin her hususta Allah’tan sakinmak oldugu
goriisiindedir. Velilerin biiyliklerinin ve siddiklarin nasibi olan Muhammedi veraseti elde etmenin
ancak seriat ve tarikat yollarinin her ikisinin de elde edilmesiyle miimkiin olacagini, bu durumda
olanlara iimmetin havassi, kibrit-i ahmer (pek nadir olan bir madde) ve ziilcenahayn dendigini, seriat
ve tarikat biiyiikleri olan bu zevatin nadir zamanlarda bulunduklarin1 vurgular. Buna 6rnek olarak da
Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Abdilkadir-i Geylani (6.
561/1165-66), Ebii’l-Hasan es-Sazeli (6. 656/1258), Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413), Kemaliiddin
Ibnii’l Hiimam (6. 861/1457) Celaliiddin es-Siiyati (6. 911/1505) ve Imam-1 Rabbani (6. 1034/1624)

gibi zevat-1 kibar zikreder.*

Akfirat, kamil seyhlerin bu zamanki seyhlerden ve fiillerinden beri olduklari, bu yiice tarikatin
bugiinkii cahil seyhlerin elinde tebdil ve tagyire ugradigi, bugilinkii durumun higbir yoniiyle
mesayih-1 kiramin meslegine benzemedigi goriisiindedir. Bu miinasebetle bugiiniin insaninin,
tarikatin asi1l gayesinden baska bir inanci aradiklarini, avami buna sevkeden asil sebebin de
menakib-1 evliya yazanlarin garip hikayeleri oldugunu, bu hikayelerde velileri meleklik mevkiine,
bazen de ilahlik makamina yiikselttiklerini vurgulayarak hatali buldugu kanaatlar1 tenkit eder. Akfirat
bu konuda menkibe yazanlardan Abdiilvehhdb es-Sa‘rani (6. 973/1565) ve onun gibi hareket
edenlerin miistesna oldugunu, Sa‘rani’nin velilerin her yoniiyle biitiin vasiflarini aktardigini ifade
eder. Dervislerin ¢ogunun seyhlerinin meleki yoOniinii 6ne ¢ikardiklarini, beseri noksanliklarini
goremediklerinden seyhlerinde olmayan sifatlarin varliina inanarak onlara secde ettiklerini ve
bunlardan bir kisminin daha da ileri giderek velinin hi¢bir duasinin geri ¢evrilmeyecegini, drnegin;
“kiyamet kopsun dese, derhal kiyametin kopacagim1 ancak boyle bir duayi yapmaz” dediklerini
belirterek bu hususta gordiigli asiriliklart elestirir. Oysa Akfirat, Cenab-1 Hakk’in bazi durumlarda
Hz. Peygamber’in yaptigi duaya bile icabet etmedigine isaret ederek salikler arasinda var olan

boylesi yanlig inanglari tenkit eder.®!

Baska bir yonden Akfirat, Kadiri tarikatina mensup asir1 ugta bulunan bazi cahillerin Seyyid
Abdiilkadir-i Geylani’nin ashab-1 kiramin mertebelerini taksim ettigi seklindeki sdylemlerini ve buna
benzer ifadelerini de elestirir. Bu cahillerin ¢ogunun kesifleriyle magrur olup fikih ilmini zahir ve

kabuk olarak gordiiklerini vugular. Derviglerin bu eksikleri yaninda alimlerden bir kisminin da

80 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 105, 106.

1 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 8.



tarikata dil uzattiklarini, bugiin bid’at¢1 ve ndkis seyhlerce yonetilen tarikati, biiyliklerin tarikati
zannettiklerini belirtir. Tasavvufl konularin inceligi ve derinligi nedeniyle bu meslekte olanlarin
tarikat1 anlayamayip ve anlatamadiklari i¢in tasavvufa ve tarikata hiicumun daha da ileriye gittigini
ifade eder. Osman Akfirat Sifilerle Israkiyyln Felsefecilerinin® kesifte ortak nitelige sahip
olduklarma, tasavvuf kitaplarinda IsrakiyyGn’a ait birgok seyin bulunduguna, nakis seyhlerin,
velilerin kerameti ile felsefecilerin goriislerini ayirt edemediklerine ve ayirt edecek bir ilimlerinin de

olmadigia dikkat ¢eker.®

Akfirat tarikatta ruhun marifetinin biiyiik bir 6neme sahip oldugunu, ruhun marifeti ve durumundan
en c¢ok gercek tasavvuf erbabi olan biiyiik velilerin nasipdar olduklarini belirtir. Ona gore tarikata
intisap etmek isteyen bir kimseye, kemale eren ve kemale erdirmeye irfani ile muktedir olan bir seyh
gereklidir. Yine ona gore kisinin kalbi, batini marazlardan uzak kaldig: stirece Hak Teala’nin varlig
ve birligi hakkinda, bir de Hz. Muhammed (a.s)’in Peygamberligi ve Allah’in nezdinden getirdigi
biitiin ilahi ahkdmin dogrulugu hakkinda herhangi bir diisiinceye ve delile gerek duymaz. Ancak
basireti korlenmis bir kimse delile muhtag olur.** Zira tam manasiyla Allah’a yonelen tarikat ehlinin
sahip olduklar1 erdem ve faziletlerin bircogunu, zamanimizdaki ehl-i tarikatin ekserisinde gérmek
mimkiin degildir. Diinyalik i¢in birbirleriyle didisen zamane dervislerinin ¢ogunda cehaletten bagka
bir sey goriilmemektedir. Bunlardan cesaretli olanlar herkesten daha zengin, daha fazla meta ve akar
sahibi olmaktadir. Cehaletleri nedeniyledir ki bunlar seriati tafsili olarak bilemezler. Diinyaya olan

hirslar1 ve cehaletlerinden dolay1 bunlarin tarikatta taklitten baska zerre kadar nasipleri yoktur.

Tarikatin ali bir makam oldugunu belirten Akfirat, gercek miirside teslim olmayi ve sahtesine
mesafeli durmay1 soyle izah eder: “Tarikatin durumu yolcularini seri bir sekilde uzak mesafelere
uguran jete benzer. Jetin pilotu mahir biri ise yolcularint sag salim menzile ulastirir. Sayet acemi ise
daglara ¢arpar ve yolcularla birlikte heldk olup gider. Tarikat seyhinin durumu da aynen buna

benzer. 7%

62 fsrakilik: Islam diisiince tarihinde XII. yiizyilin sonlarina dogru, hakikatin akil yoluyla degil de riyazetle nefsi 1slah
ederek i¢ aydinlanmanin kazanilacagini miidafaa eden, messailige tepki olarak dogan yeni bir felsefe akiminin adidir.
(bk. Mahmut Kaya, “Felsefe”, DI4, TDV Yay., Istanbul 1995, C. 12, s. 311-319; Ismail Erdogan, “Israkilik’in Islam
Felsefesi Igerisindeki Yeri Ve Kaynaklar1”, fldhiyat Fakiiltesi Dergisi, Firat Universitesi 2003, S. 8, s. 159-178.)

8 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 8, 9.

% Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 28, 35, 96.

8 Alici, Ali Yalgin ile miilakat, 11 Ocak 2016.



1.6.1. Naksibendiyye Tarikatina Dair Goriisleri

Burada sunu ifade etmeliyiz ki Akfirat seyhlik yapmamistir ancak kendisinden ders almak isteginde
bulunanlara Hz. Peygamberin iimmetine tavsiye ettigi slre, dua ve tesbihattan ders verdigi®
olmustur. Akfirat’in Naksi gelenekten gelmesi; telif eserinde Naksibendiyye tarikatina yer vererek bu
tarikatin seyhlerinin goriislerini destekler mahiyette izahatta bulunmasindan, Imam-1 Rabbani’nin
onda olan etkisinden ve miilakatta bulunulan kisilerin verdikleri bilgilerden anlasildig:
diisiincesindeyiz. Naksibendiyye tarikatinin sessiz zikir ve rabita gibi goriislerine dair esaslarini
benimsemesi ve aymi zamanda vahdet-i slihlidiyyeye olan meyli de kanaatimizce onun
Naksibendiyye tarikatina mensup oldugunu gostermektedir. Anadolu’daki Naksilerin ekseriyetinin
Halidi kolundan olmalar1 ve elde edilen bilgi ve bulgular da bizi miiellifimizin Naksibendiyye

tarikatinin Halidiyye koluna mensup oldugu kanaatine sevketmektedir.®’

Akfirat, Naksibendiyye tarikatinin esasinin azimet oldugunu, cehri zikir, sema, halvet ve riyazet gibi
seylerin genelde bu tarikatta yerinin olmadigini ifade etmektedir. Emir Kiilal’in (6. 772/1370) cehri
zikre basladigr anda, Sah-1 Naksibend’in kalkip zikir meclisini terketmesinin, Naksibendiyye’nin
sesli zikir ve sema gibi seylere karsi ne kadar temkinle yaklastiginin bir gostergesi oldugunu belirtir.
Bu hususu izahta Ubeydullah Ahrar’dan (6. 895/1490) soyle bir nakil yapar: “Sakin bu
Naksibendiyye tarikatinin biiyiikleriyle ney iifleyenler ve raksedenler kiyas edilmesin. Gergekten bu
biiyiik insanlarin nesebi baglari ¢ok yiicedir. " Naksibendi seyhlerinin ekserisinin her asirda ilmiyle
amil 6nder imamlardan olduklarini belirten Akfirat, Cahil sifilerin bulanikliklarindan genelde salim
kalip etkilenmeyen tarikatlardan birinin de Naksibendiyye tarikati oldugunu vurgular. O, Naksi
biiyliklerin siilike yeni baslayan saliklere, selef-i salihine tabi olup hadis-i serifin talibi olmalarini,
dinde azimetten ayrilmayarak bid’atlardan sakinmalarimi tavsiye ederek tembihatta bulunduklarina
dikkat ¢eker. Mensuplarini siinnet-i nebeviyyeye tabi olmaya, siinnete itina géstermeye kanalize eden
ve onlar1 felakete siiriikleyecek bid’atlara karsi sakindirip muhafaza eden Naksibendiyye tarikatindan

tasavvuf kitaplarinda ovgiiyle bahsedildigini bildirir.*” Akfirat Hice Aladeddin Attar’in (6. 802/1400)

6 (bk. Tezin “5. Sosyal Etkinligi ve Tavsiyeler” baghg: altindaki dipnotta Akfirat’in verdigi s6z konusu derslere dair
aciklamada bulunulmustur.)

7 Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 169-171; Alic1, Ali Yalgin ile miilakat, 11 Ocak 2016; Alici, Arif Pamuk ile miilakat, 13
Ocak 2016.

% Sunu belirtmeliyiz ki burada kastedilen Hz. Mevlana degil, bilakis isin hakikatinden gafil olup raksetmeyi ve ney
iflemeyi bir gayeymis gibi algilayan 6zden bihaber zamane dervisleridir; Ali b. Hiiseyin Vaiz el-Kasifi el-Herevi,
Regehat-1 Aynii’l-haydt, trc. Muhammed Murad b. Abdullah el- Kazani, s. 50, 201; Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 169;

% Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 169.



konuyla aldkali soyle bir soziine yer vermistir: “Sadik bir talebeye cismiyle seriatin simirlar
dahilinde bulunmasi, akli ve ruhuyla tarikatta olmasi ve sirriyla da keyfiyetsiz olarak vuslatta olmast
gerekir. "7’ Akfirat’in Naksi tarikatine yaptig1 bu asir1 6vgii tarafgirlik olarak algilansada, benzer
seyleri Imam-1 Rabbani’de de gormekteyiz. Nitekim Akfirat, konunun izah1 bakimindan miiceddid-i

elf-i sani Imam-1 Rabbani’nin su séziine dikkatlerimizi cekmektedir:

“Semd ve gazelin Naksibendiyye tarikatinda vuku buldugu asla isitilmemistir. Gayri mesri sebeplerle terettiip eden
haller ve cezbelere gelince, onlar bu fakirin indinde istidrdc kabilindedir. Ciinkii istidrdac ehlinde de bazen birtakim haller
ve zevkler hdsil olur. Bir de onlara dlemin sireti goriintimiinde tevhidin kegfi hasil olur. Hazret bundan vahdet-i viiciidu
kastetmektedir. Yunan Felsefecileri, Hindistan Yogileri ve Brahmanlar, miikdsefe ve muayenede ortaktirlar. Ehl-i
tasavvufun hdlinin dogrulugu ise ancak haramlardan ve siipheli seylerden sakinarak ser T ilimlere uymakla miimkiindiir.

”,

Akfirat, hicbir fakihin teganninin miibah olduguna dair fetva vermedigini, raksedercesine ayagini
yere vurup zikretmeyi cdiz gérmedigini ifade eder. Eksik ve aciz stifilerden bazilarinin sema ve raksi
din edinerek ibadet ve taatte seyhlerini kendilerine dayanak yaptiklarini belirtir. Bu ifadesiyle Akfirat
genelde sema ve raksta asiriligin oniine gegmeyi gaye edinir. Bu sifilerin kimler oldugu hakkinda
herhangi bir bilgi vermemis ve isarette de bulunmanustir.”' * Bu hususta: “Onlar dinlerini bir

eglence ve oyun edindiler de diinya hayati onlari aldatti " 4

yetini delil getirir. Akfirat tarikatta yeni
bir sey ihdas etmenin, dinde ihdas edilen bid’attan daha az zararli olmadigini, tarikatin bereketinin
herhangi bir bid’ata bulagilmadigi siirece ehlinin iizerine akacagimi ifade ederek, tarikata bid’at
karistig1 takdirde feyiz ve bereketinin ifsat olacagina dikkat ceker. Akfirat zamanin mesayihinin,
biiyiiklerinin yolunu terkedip, baska yollara saptiklarini, edindikleri bid’atlarinin kemale erdirici
oldugunu iddia ederek bu serefli nisbetin tamamlayicist saydiklarini belirterek ekabirin bu tarikatini

ifsat ettiklerine vurgu yapar.”™
1.6.2. Naksibendiyye

Buhara dolaylarinda XII. yilizyilda tesekkiil ederek Horasan bolgesi sifilerince devam ettirilen,

" Ali b. Hiiseyin Vaiz el-Kasifi el-Herevi, Resehdt-1 Aynii’l-hayat, trc. Muhammed Murad b. Abdullah el- Kazani, s. 71;
Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 170.

" Imam-1 Rabbani Ahmed el-Faraki es-Sirhindi, Mektiibdt-1 Rabbdni “Metin ve Terciime”, Yasin Yayincilik, Istanbul
2017, 266. Mektup, C. 1, s. 279; Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 169, 170; Akfirat, Erenlerin Kalp Gézii, cev. Ali Arslan, s.
314.

2 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 170.

 A'raf, 7/51.

"% Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 170, 171.



giderek Maveraiinnehir’e oradan da Buhara etrafina yayilip tasavvufi bir ekol haline gelen ve
Hacegan tarikatinin devami olan Naksibendiyye tarikati, adin1 XIV. yiizyilda Buhara’da yasayan
Bahaeddin Naksibend’den (6. 791/1389) almistir. Buhara’nin medrese Kkiiltiirii ile Horasan’in
tasavvuf anlayisi olan melamet nesvesini birlestiren Naksibendiyye tarikati, tasavvuf tarihinde
tesirleri unutulmayacak yeni bir olusumun adi olmustur. Tarikat silsilesini Hz. Eblibekir’e dayandiran
Naksibendiyye sesli zikir, halvet ve semay1 istisnalar disinda genelde reddetmistir. Tarikatlarin
ekserisi ise silsilelerini Hz. Ali’ye dayandirmiglar sema, halvet, riyazet ve cehri zikirde

Naksibendiyye’nin aksine bir beis gérmemislerdir.”

Buhara’nin Hanefi alimler tarafindan yonetildigi, Maturidiligin ve Hanefiligin yaygin oldugu bir
devir olan XII. asirda Hace Yusuf el-Hemedani (6. 535/1140) miiridlerinden bir kagina irsad izni ve
de halifelik vermek suretiyle dini kaidelere ve siinnilige sadik olan Hacegan tarikatinin temelini
atmisti. Ahmed Yesevi (6. 562/1166) ve Hace Abdiilhalik-1 Guediivani (6. 575-617/1179-1220),
Yusuf el- Hemedani’nin 6nde gelen talebeleri ve halifeleri olup, Yesevi memleketi Yesi’de halkim
irsada calismis ve zamanla Yeseviyye tarikatini kurmustur. Buhara civarinda bulunan Gucdiivan
kasabasinda yasayan Gucdiivani ise tarikatin1 bu bolgede yaymaya calismistir. Hacegan (hocalar,
efendiler) tarikat1 olarak addedilen bu tarikat, o vakit cehri (sesli) zikri bid’at olarak kabul eden
ulemayla ters diismemek icin sessiz (hafl) zikre yoOnelerek sessiz zikri tarikatinin esasi haline
getirmistir. Buhara ¢evresinde Ehlisinnet anlayisinin uygulanmasinda daha hassas davranan
tarikatlarin 6nde gelenlerinden biri olan Hacegan tarikatinin silsilesi Hz. Peygamber (a.s)’dan sonra

Hz. Ebubekir (r.a)’a dayanmakta olup su sekilde siralanmaktadir:

Hz. Ebubekir (6. 13/634), Selman-1 Farisi (6. 36/656), Kasim b. Muhammed b. Ebuabekir (6.
107/725), Ca’fer-1 Sadik (6. 148/765), Bayezid-i Bistami (6. 234/848), Ebii’l Hasen Harakani (6.
425/1033), Eba Ali Farmedi (6. 477/1084), Yusuf el-Hemedani ve Abdiilhalik-1 Gucdiivani. Silsile-i
Hacegan’in bu zevat-1 kirdmindan bazilar1 her ne kadar aym tarihte yasamasalar bile, 6rnegin
bunlardan Bayezid-i Bistami Ca’fer-i Sadik ile Ebii’l Hasen Harakani Bayezid-i Bistami ile zahiren
goriismemis olsalar da Uveysi tarzda manevi vasitalarla birbirlerinden feyiz almislardir. Hacegan
tarikati, Gucdiivani’nin vefatindan sonra Bahdeddin Naksibend’e kadar olan silsilesini Arif Rivgeri

(6. 634/1236-37), Mahmud Incirfagnevi (8. 715/1315-16), Ali Ramiteni (6. 715/1315), Muhammed

> Ali b. Hiiseyin Vaiz el-Kasifi el-Herevi, Resehdt-1 Aynii’l-haydt, trc. Muhammed Murad b. Abdullah el- Kazani, Darii
Sadir, Beyrut ts., s. 6, 17, 18, 49-52; Necdet Tosun, “Naksibendiyye”, Tiirkiye ’de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ISAM
Yaynlari, imi Arastirmalar Dizisi, istanbul 2015, s. 611, 612.



Baba Semmasi (6. 736/1335-36) ve Emir Kiilal ile siirdiirmiistiir.”

Naksibend lakabini baba meslegi nakiscilikla istigal etmesi miinasebetiyle alan ve tasavvufi egitimini
Emir Kiilal’e intisap ederek tamamlayan Bahaeddin Naksibend, miintesiplerine dinin kurallarina tabi
olmayi, takvayi, ruhsatla degil azimetle amel etmeyi tavsiye etmis, ancak bu sekilde velilik
derecesine erisilebilecegini belirtmistir. Sah-1 Naksibend tarikatinin 6ziinii, Res@lullah (a.s)’in
stinnetine tabi olmak, ashab-1 kirdmin izinden gitmek, ilme ve ulemaya hiirmetkar olmak ve zikirde
sessizlik esasina riayet etmek seklinde ifade etmistir. “Tarikin neleri icermektedir?'” diye
soruldugunda “Zahirde halk, batinda Hak ile olmak” diye cevap vermistir. Hanefl mezhebine tabi
olan Sah-1 Naksibend, tarikatinda en 6nemli seyin sohbet ve rabita olduguna isaret ederek “Bizim
volumuz sohbettir””” demekle sohbeti, “Seyhin giyabinda seyhle beraber olma”” diyerek de rabitay1
diger tarikatlardan daha ¢ok Onemsedigini ifade etmistir. Bahdeddin Naksibend, calisip el emegiyle
kazang¢ elde etmeye cok ehemmiyet gdstermis, baskalarina yiik olmamak icin ¢alisirken Cenéb-1
Hak’tan gafil olmamak gerektigine dikkat ¢ekmistir. Az yemenin ve ¢ok ibadet etmenin dnemi
iizerinde fazla durmayan Naksibend, riydzet hususunda miiridlerini fazla zorlamamamistir. Riyazette
bulunan bir miiridine, karnini giizelce doyurup sabah namazina kadar giizel bir uyku ¢ekmesini,
nafile orug tutan diger bir miiridine ise orucu bozmasini tavsiye ederek, nefse hakim olma hususunda
yemenin, orugtan daha etkili oldugunu sOylemistir. Miiridlerini belli bir kiyafet giyinmeye
zorlamayan Naksibend, Meldmi mesrepten olmasi miinasebetiyle kiyafeti pek Onemsememistir.

Kendine has 6zel bir kisve de edinmemistir.”’

Hace Bahaeddin Naksibend 791/1389 senesinde ebedi aleme irtihal etmistir. Yazili bir eseri
bulunmayan Naksibend’in geride biraktigi iki 6nemli halifesi vardir ki bunlar; Aldeddin Attar ve
Muhammed Parsa (6. 822/1420) isimli miiridleridir. Halifelerinden Parsa daha ¢ok ilimle istigal edip
talebe yetistirmistir. Risale-1 Kudsiyye, Faslii’l-hitab, Tefsir-i Siiver-i Semaniyye, Risale-1 Kesfiyye
onun telif ettigi eserlerin bazilaridir. Herhangi bir telif eser birakmayan Sah-1 Naksibend’in diger
halifesi Aldeddin Attar’in da Nizdmeddin Hamus (6. 853/1449) ve Ya’kib-i Cerhi (6. 851/1447)
isimlerinde iki seckin halifesi bulunmaktaydi. Bunlardan Hamis, Saddeddin-i Kasgari’ye (0.

860/1456) icazet vermis ve ondan da Aldeddin Abizi ve Abdurrahméan-1 Cami (6. 898/1492) icazet

% Ali b. Hiiseyin Vaiz el-Kasifi el-Herevi, Resehdt-1 Aynii’l-hayat, trc. Muhammed Murad b. Abdullah el- Kazani, s. 6,
7,17, 18, 25, 26; Tosun, “Naksibendiyye”, Tiirkiye ’de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, s. 612, 613.

7 Ali b. Hiiseyin Vaiz el-Kasifi el-Herevi, Resehdt-1 Aynii’l-haydt, trc. Muhammed Murad b. Abdullah el- Kazani, s.
49-52; 740; Hamid Algar, “Naksibendiyye”, DI4, TDV Yay., Istanbul 2006, C. 32, s. 335; Hasan Kamil Yilmaz, Ana
Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, 15. Bask, Istanbul 2012, s. 260; Tosun, Tiirkiye 'de Tarikatlar Tarih ve
Kiiltiir, s. 613, 614; Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kalem Yaymevi, Istanbul 2006, s. 739.



almistir. Bu halifelerden Cami dini, edebi ve tasavvufi alanda birgok eserin telifine imza atmustur.
Ornegin Nefehatii’l-iins, el- Fevaidii’z-ziyaiyye, el-Kafiye ve Molla Cami bu eserlerden sadece bir

kagidir.

Tefsir-i Ya’kib-i Cerhi, Serhi Esmaii’l-hiisna, Risale-i na’iyye (Neyname), Risile-i Unsiyye, Risale-i
Abdaliyye vb. eserleri telif eden Attar’in diger halifesi Cerhi de Ubeydullah Ahrar’1 halife olarak
birakmistir. Sah-1 Naksibend henliz hayattayken, tarikati giderek yayilmaya baglamig, Tiirkistan,
Anadolu ve Hindistan gibi yerlerde en yaygin tarikat haline gelmistir. Tarikat-1 Naksibendiyye
Maveralinnehir cevresine Naksibend’in halifeleri Parsd ve Attar kanaliyla intisar etmistir.
Naksibendiyye tarikati Anadolu’ya ve Istanbul’a kadar Ahrar devrinde erismis olup Naksiligi
Anadolu topraklarina getiren ilk seyh ise Ahrar’in halifelerinden Simavli Abdullah-1 i1ahi (6.
896/1491) olmustur.”™

Ubeydullah Ahrar’in bir diger halifesi de Muhammed Zahid Vahsivari’dir (6. 936/1529).
Vahsivari’den sonra halifelik ziraatle istigal eden Dervis Muhammed’e (6. 970/1562) ge¢mistir.
Babas1 Dervis Muhammed’den hilafeti alan Hacegi Muhammed Imkenegi (6. 1008/1600), halifesi
Muhammed Baki-Billah’a (6. 1012/1603) icadzet verdikten sonra Hindistan’a giderek
Naksibendiyye’yi orada yaymasi tavsiyesinde bulunmustur. Hindistan’da kisa bir siire irsad
faaliyetinde bulunan Baki-Billah Naksibendiyye’nin orada giiclenmesine ve yayilmasina Onciiliik
etmistir. Baki-Billah’in Hindistan’da en c¢ok taninan halifesi ise Imam-1 Rabbani Ahmed-i Sirhindi
olmustur. Naksibendiyye tarikatinin tasavvufi diislince tarzi, egitim yoOntemleri ve Hindistanl
miislimanlarin dini mantalitesinde 6nemli degisiklikler yaparak Naksibendiyye’yi yeni bir sekle
sokan Ahmed-i Sirhindi’ye hicri ikinci bin yilin yenileyicisi (miiceddid-i elf-i sani) denmistir.
Imam-1 Rabbani’yle birlikte Naksibendiyye tarikati, Miiceddidiyye adiyla seyrine devam etmistir.
Miiceddidiyye kolundan 6nceki kollar giderek yok olmakla karsi karsiya kalirken, miiceddidiyye ve
sonraki bazi kollar zamanimiza kadar ayakta kalmay1 basarabilmistir. Hindistan ¢evresinde Imam-1
Rabbani vasitasiyla yayilma ortami bulan ve onun zamanima kadar vahdet-i viiclid diisiincesini
benimseyen Naksibendiyye tarikati, Imam-1 Rabbani ile birlikte vahdet-i siihid anlayisina daha fazla
onem verir hale gelmistir. XIX. ylizyilda Naksibendiyye tarikat1 Abdullah ed-Dihlevi (6. 1240/1824)
ve halifesi Mevlana Halid-i Bagdadi (6.1242/1827) sayesinde Islam diinyasinin her tarafina yayilmus

" Ali b. Hiiseyin Vaiz el-Kasifi el-Herevi, Resehdt-1 Aynii’l-haydt, trc. Muhammed Murad b. Abdullah el- Kazani, s.
49-52; Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 260, 261; Tosun, “Naksibendiyye”, Tiirkiye 'de Tarikatlar Tarih
ve Kiiltiir, s. 615-617.



oldu.”

Naksibendiyye tarikatinda toplu olarak yapilan zikir ve dua merasimine hatmi hacegan denmektedir.

Bu merasimi kisi tek basina kendisi yapabiliyor olsa da genelde toplu halde yapilmaktadir.®
Naksibendiyye tarikatinin on bir esas1 sunlardir:

1. Vukif-i Kalbi: Zikredenin kalbinde Allah’tan baskasina yer vermeyip, Allah Teala’y1 her
lahza bilmesi ve zikir aninda zakirin kalbine tevecciihiine denir.

2. Vukif-i Adedi: Zikri belirtilen sayilara uyarak telkin edildigi sekilde, kalbi huzur i¢inde ifa
etmeye denir.

3. Vukif-i Zamani: Dervisin zamanin kiymetini bilip, bulundugu halin idrakinde olmasina denir.
4. Yad-Dast: Huzur halini elde etmek i¢in zikirde miibalaga ederek siihiid makamina erismeye,
her daim Hak’tan haberdar olmaya denir.

5. Nigah-Dast: Kelime-i tevhidi zikreden dervisin, gonliinden uygun olmayan her seyi ¢ikarip,
nazargah-1 ilah1 olan kalp evine yersiz seylerin girmesine mani olmasi demektir.

6. Baz-Gest: Zikirde “Ildhi ente maksidi ve rizdke matlibi” (Allah’tm benim muradim Sen sin,
gayem Sen’in rizam kazanmaktir) demek ve kalbe gelen iyi ve kotii diislinceyi bertaraf etmektir.

7. Yad-Kerd: Dervisin dili ile birlikte kalbinin de Allah’1 zikretmesine denir.

8. Halvet Der-Enciimen: Zahirde halk, batinda Hak ile olmak. Yani elin karda gonliin yarda
olmasidir. Beden ve siiret halk ile mesgul olurken, kalp ve siretin de Hak ile mesgul olmasina denir.
0. Sefer Der-Vatan: Dervigin halktan Hakk’a sefer etmesine, ahlak-1 seyyieden ve beseri kotii
sifatlardan armarak giizel ahlak ve meleki sifatlara bezenmis bir halde i¢ alemdeki yolculuga
yonelmesine denir.

10.  Nazar Ber-Kadem: Dervisin yiirlirken gézilinli ayaginin ucuna sabitlemesine, kalbine havatir
gelmesin, gaflete neden olabilecek herhangi bir sey goziine gériinmesin diye saga sola bakmamasina
denir.

11. Hiis Der-Dem: Dervisin aldigi her nefesinde huzuru koruyup Hak’tan gafil kalarak tek bir

nefes dahi almamasina, aldig: her nefeste gafletten sakinmasina denir.®!

" Ali b. Hiiseyin Vaiz el-Kasifi el-Herevi, Resehdt-1 Aynii’I-haydt, trc. Muhammed Murad b. Abdullah el- Kazani, s. 25,
31; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 261; Resat Ongéren, “Naksibendiyye”, Tasavvuf El Kitabi, s. 264,
265, 290-292; Tosun, “Naksibendiyye”, Tiirkiye 'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, s. 618-621, 628.
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Akfirat’in Naksi olmasi miinasebetiyle burada Naksilik hakkinda 6zet bir bilgi vermenin uygun

olacagini diisiindiik.
1.6.3. Halidiyye

“Mevlana” ve “Ziyatuddin” lakaplar ile ve “Bagdadi” nisbesiyle meshur Halid-i Bagdadi 1191/1777
yilinda Irak/Karadag’da diinyaya gelmistir. Asil adi Hélid b. Hiiseyin en-Naksibendi es-Safil olan
Bagdadi, 19. yiizyilda Naksibendiyye’nin bir kolu olan Halidiyye tarikatin1 kurmustur. Nesli Hz.
Osman (r.a)’ a dayanan Bagdadi, amelde Safii, itikatta Eg’ari mezheplerine mensuptur. Karadag
medreselerinde Kur’an-1 Kerim o6grenerek tahsil hayatina baslayan Halid-i Bagdadi, Abdiilkerim
el-Berzenci (6, 1213/1798), Molla Muhammed Salih (?), Ibrahim Beyari (?), Abdullah Hirpani (6.
1254/1838) ve Muhammed Kasim es- Senendiici (1143/1730) gibi ulemadan ilim tahsilinde
bulunmustur. Otuz dort yasia kadar ilmi ¢aligmalarina devam eden, Siileymaniye ve Bagdat’ta bir
siire miiderrislik yapan ve tasavvufa ilgisi artan Mevlana Halid-i Bagdadi, Abdullah ed-Dihlevi’nin
daveti lizerine 1224/1809°da Hindistan’a gitmistir. 1225/1810 tarihinde Hindistan’a ulagan Halid-i
Bagdadi, Delhi’de Abdullah ed-Dihlevi’nin miiridi olup hizmetine girmistir. Bes ay gibi kisa bir
siirede seyr i siilike tabi tutulan Halid-1 Bagdadi, huzur ve miisahede ehli olarak miirsidince icazete
nail goriilmiistiir. Bagdadi, Dihlevi’den hilafet aldiktan sonra tekrar Bagdat’a donerek birgok miirid
yetistirmistir. 1238/1824°te halife ve miiridleriyle birlikte Sam’a go¢ eden Bagdadi, irsad

faaliyetlerine burada devam etmis ve 1242/1827 tarihinde vefat etmistir.®

Kiiciik yasta tedris-i ulime baglayan Mevlana Halid-i Bagdadi farkli alanlarda ilim tahsil etmis birisi
olarak Islami cizgiden sapmadan hizmetine devam etmis, miiridlerinden 6zellikle Kur’an, fikih ve
hadis okumalarini talep etmistir. Bagdadi’nin ilim tahsilinde bulundugu ve tedrise actig1 medreseler,
nail oldugu icazetler ve icinde bulundugu ilmi halkalar, ilim olmadan tasavvufun olamayacagi
gercegine dikkatleri ¢cekmektedir. Takriben 36 yaslarinda Naksibendiyye, Kadiriyye, Kiibreviyye,
Cestiyye ve Miiceddidiyye tarikatlarindan icazet almistir. Bu tarikatlarin “Camiu’t-turuk” esaslarini
meczederek kendi tarikatinin karakterini ortaya koyan Bagdadi, bes tarikattan icazetli birisi olarak
miiridlerinin mesreplerini genis tutmalarini, tarikat yoldaslarimin silirgmelerini gérmezlikten
gelmelerini ve toplumun her kesimini kucaklayacak bir tasavvufi cizgide durmalarimi tavsiye

etmigtir. Fayda saglamayacak gereksiz tefrika ve c¢ekismelere sebep olacak seylerden uzak

Tarikatlar, s. 257-260; Ongéren, “Baslica Tarikatlar”, Tasavvuf El Kitabi, s. 265; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri
Sozliigi, s. 738-740.

82 Abdurrahman Memis, Meldnd Halid-i Bagdadi Hazretleri-Halidilikte Adab ve Usil-, Nasihat Yayinlari, 2. Baski,
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durmalarmi istemistir. Ilme verdigi degerle, tarikatina “Ilmiyye sinifimin tarikatr” kimligini
kazandiran Mevlana Halid-1 Bagdadi, miintesiplerinin Kur’an, fikih ve hadis gibi ilimlerin tahsiliyle
mesgul olmalarini, alim ve hafizlara saygili olmalarini, irsad hizmetlerini Kur’an ve siinnete uygun
olarak vyiiriitmelerini tavsiye etmistir. Ogrencilik yillarindan itibaren zithd ve takva igerisinde
yasamaya Ozen gosteren ve bu yolda ylirimeye gayret gosteren Bagdadi, bulundugu ortamlarda
takva ve tezkiyenin timsali olmustur. Kendisini yogun bir sekilde ibadete veren ve hep Allah’a
yonelmeyi arzulayan Bagdadi daima cezbe, tefekkiir ve aglama halinde bir yasam siirdiirmiis,
diinyaya deger vermekten ve idarecilerle bir araya gelmekten uzak kalmaya calismistir. Once ilmiyye
sinifinda iken sonra siifiyye sinifinda yer alan Mevlana Halid-i Bagdadi Naksibendiyye tarikatinin

yeni kol kurucularindan biri olmugtur.®

Islam aleminin farkli bdlgelerine yetistirdigi halifelerini gondererek tarikatinin yayilmasini saglayan
Bagdadi’nin bundaki basarisinin basinda miiridlerinin yalnizca kendisine ribita etmelerini sart
kosmast gelmektedir. Bagdadi bunu yapmakla tarikatinin boliinerek degisik kollara ayrilmasinin
oniine gegmistir.* Anadolu’da Halidi seyhlerinin en etkili olduklar1 yerler Dogu ve Giineydogu
Anadolu ile Balkanlar olmustur. Bagdadi’nin Osmanli topraklar1 igerisinde bulunan Irak ve Suriye’de
faaliyet gostermesi bunda etkili olurken tarikatinin Istanbul ve ¢evresinde kolayca yayilmasina da bu
durum zemin hazirlamistir. Yenigeri Ocagi’'min  1826’da lagvedilip Bektasi tekkelerinin
kapatilmasindan sonra, seriata bagli olmalari ile 6ne ¢ikan Halidiler’e bu tekkelerin teslim edilmesi
bir devlet politikast haline gelmistir. Bu durum sultanlarin ve devlet ricalinin nazdinde Halidiligin
kiymetinin artmasma ve tarikatin daha da giliclenmesine yol a¢mustir. Halidiligin bu kadar
poplileritesinin artmasinda seyhlerinin miitedeyyin ve medrese mezunu olmalari, tekkelerin
kapatildig1 yillarda Istanbul’da bulunan tekkelerin ekserisinin Naksi- Halidi olmasi etkili olmustur.
Halidiler 1925°te tekkelerin kapatilmasiyla birlikte evlerde ve daha sonralar1 da tesis ettikleri vakif
ve derneklerde icraatlarini devam ettirmislerdir. Anadolu’da Halidiyye’nin yayilmasina onciiliilk eden
Bagdadi’nin halifelerinden bazilar1 sunlardir: Ahmed el-Ervadi (6. 1275/1858), Seyyid Taha el-
Hakkari (6. 1269/1853), Abdullah Mekki (6. 1311/1894), Muhammed Kudsi Bozkir (6. 1269/1852),
Ismail Sirvani (8. 1270/1853), Ali es-Sebti (8. 1287/1870), Halid el- Cezeri (6. 1255/1839), Ahmed
Siyahi (6. 1291/1874) ve Abdiilfettah Akri (6. 1281/1864) vd.®

83 Abdurrahman Memis, Meldnd Halid-i Bagdadi Hazretleri-Halidilikte Adab ve Usiil-, s. 55-63, 118.

$ Hamid Algar, “Halidiyye”, DI4, TDV Yay., Istanbul 1997, C. 15, s. 295.

8 Uludag, “Halidiyye”, DI4, TDV Yay., Istanbul 1997, C. 15, s. 296-299; Tosun, “Naksibendiyye”, Tiirkive 'de
Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, s. 651-658.



Kanaatimize gore Anadolu’daki Naksilerin kahir ekserisinin Halidi kolundan olmalar1 ve
miiellifimizin de Halidiyye’ye tabi olmasi miinasebetiyle Halidilik hakkinda kisa bir bilgi verme

geregini hissettik.
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IKINCi BOLUM

OSMAN AKFIRAT’IN TASAVVUFi GORUSLERI

2.1. Tahalluk Kavramlari

Tasavvufta kavramlar genelde tahalluk ve tahakkuk olmak iizere iki kisimda degerlendirmeye tabi
tutulur. Biz burada oncelikle birinci baslik altinda tahalluk kavramlarindan ibadet ve ahlaka dair olan
tevbe, ziihd, tevekkiil, istikamet, ihlas, ibadet, namaz, dua ve zikri, sonra da seyr i siiliikle ilgili
seyh-miirsid, miirid-salik, riyAzet ve halvet kavramlarim ele alacagiz. ikinci bashk altinda ise
tahakkuka dair cezbe-meczup, kesf, keramet, miisahede, ilham, feth, varidat ve harika kavramlarini
icelemeye tabi tutacagiz. Bunu yaparken tasavvufi gelenekte bu kavramlara yiiklenen anlamlarla
Osman Efendi’nin bu kavramlarla ilgili degerlendirmelerini tespit etmenin gayreti i¢inde olacagiz.
Ayn1 zamanda stfilerin bu kavramlara yiiklemis olduklar1 anlamlar ile Osman Efendi’nin tanimlarin

karsilagtirmali bir sekilde incelemeye ¢alisacagiz.
2.1.1. ibadet ve Ahlika Dair Kavramlar
2.1.1.1. Tevbe

Sozliikte tevbe kavrami, “pisman olmak, vazge¢mek, giinahi terketmek, glinahtan pigsmanlik duyup
donmek” gibi manalara gelir.®® Istilahta ise tevbe, ‘“seriatin zemmettigi seyleri terkedip, giizel

gordiigii ve ovgiide bulunduklarina yonelmek” seklinde tarif edilir.’” Tasavvufi makam ve

$ Ebii’l Kasim Abdii’l Kerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, Darii’l-Kiitiib el- Ilmiyye, Beyrut/Liibnan
2001, s. 126; ibn Manzir, Lisdnii'I-Arab, C. 1, s. 454; Ciircani, Kitabii t- ta rifdt, s. 74; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri SozIiigii, s. 493; Mutcali, Mu 'cemii’l- Arabi el-hadis “Arap¢a Tiirkge Sozliik”, s. 92.

87 Serrac, el-Liima, Darii'l-Kiitiib el-Hadisiyye, Misir 1960, s. 68; Kuseyri, er-Risdle, Darii’l-Kiitiib el- Ilmiyye, s. 127;
Bekir Topaloglu, “Tevbe”, DIA, TDV Yay., Istanbul 2012, C. 41, s. 279.



menzillerin ilki olan tevbe, tasavvuf ehlince farkli sekillerde tarif edilmistir. Sehl b. Abdullah (6.
283/896) tevbeyi, “Kulun giinahini unutmamasi” olarak tanimlamis, Ciineyd-i Bagdadi ise, “Kulun
ginahint unutmasi” seklinde tarif etmistir. Sehl’in tarifi siilike yeni baglamis miiridlerle alakali iken,
Ciineyd’in tarifi de Hak Teala’nin azameti karsisinda diisiinceye dalip O’nu zikreden, bu durumda

iken giinahlarin1 hatirlamayan miirsid-i kAmillerle alakalidir.®®

Kur’ani bir kavram olan ve Kur’an’da bir¢ok yerde gecen tevbe, dinen 6nem verilen kavramlardan
biri oldugu gibi tasavvufta da onemli goriilen kavramlardandir. Tasavvufta her makamin ash ve
temeli olan tevbe, ayni zamanda biitiin hallerin de anahtari konumundadir. Stfiler makamlar:
anlatirken konunun izahma genelde ayet ve hadislerle baglamay1 uygun goriirler. Onlardan bazilar
da tevbeyle aldkali olarak eserlerinde su ayetlere yer vermislerdir: “Ey mii 'minler! Hepiniz Allah’a
tevbe edin, umulur ki kurtulusa erersiniz!”®, “Giinahlarina tevbe etmeyenler yok mu? Iste zalimler
onlardir™°, “Allah cok tevbe edenleri sever ve ici disi temiz olanlar: da sever. "' Tevbenin ilk sart1

pisman olmaktir. Bu hususta Hz. Peygamber (a.s.) su hadis-i seriflerde: “Giinahtan pismanhk
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duymak, tevbedir’™> ve “Giinahtan tevbe etmek, giinahi terk edip bir daha ona donmemektir
buyurarak islenen giinaha pismanlik duyup bir daha o giinaha donmemek gerektigine isaret ediyor.
Hak Teala, kullarimin giinahtan kurtulmalar1 i¢in bir rahmet kapisi olarak tevbe ve istigfari
lutfetmistir. Bu miinasebetle kisi tevbesinin akabinde istigfara devam etmeli ki tevbesini tamama
erdirebilsin. Tevbe ve istigfarin siirekliligine isaret eden su hadislerde de: “Kalbimi bir perde orterse,

2 94

‘Allah ile arama giren bu perde kalksin’ diye giinde yetmis defa ‘estagfirullah’ derim ve “Ey
insanlar, Allah ’a tevbe edin. Zira ben giinde yiiz defa O 'na tevbe ediyorum " buyrularak tevbe
edenlerin kalbi ve ruhi yonden armabilmeleri i¢in Allah Restlii (a.s)’1n tavsiye ettigi sekilde tevbe ve
istigfarda devamli olmalar1 gerektigi vurgulanmaktadir. Abdiilkerim b. Hevazin el- Kuseyri de (0.
465/1072) devaml istigfarda bulunmanin Hz. Peygamber’in hadislerine dayanan bir uygulama

olduguna dikkat ¢eker.”®

8 Serréc, el-Liima, Darii'l-Kiitiib el-Hadisiyye, Misir 1960, s. 68; Uludag, “Tevbe”, DI4, TDV Yay., istanbul 2012, C.
41,s.284.

% Niir, 24/31.

% Hucurat, 49/11.

1 Bakara, 2/222.

%2 Tbn Mace, Ziihd, 30; Tbn Hanbel, I, 423.

% Tbn Hanbel, I, 446.

% Miislim, Zikir, 41.

%5 Miislim, Zikir, 42.

% Kuseyri, er-Risdle, Darii’l-Kiitiib el-ilmiyye, s. 126-133; Bekir Topaloglu, “Tevbe”, Di4, TDV Yay., C. 41, s. 279;



Bu konuda Akfirat yaptig1 bir sohbetinde su ayet-i kerimeyi zikretmistir: “Istigfar ettikleri halde de

"7 dyette Cenab-1 Hak, kullarinin her fenaligi yapmalarina ragmen,

Allah onlara azap edecek degil
tevbe istigfara devam ettikleri miiddetge tevbelerini kabul edecegini ve onlara azap etmeyecegini
bildirmektedir. Akfirat makbul bir tevbe i¢in; namazin akabinde “estagfirullah” 1 ¢okca okumak, “Ya
Rab! Kusurlarimi affet” diye dua etmek ve tiim mahlikata karst merhametli olmak gerektigini
belirtir.”® Seytanin kendi yoluna tabi olanlar hakkinda en ¢ok endise ettigi sey istigfardir. Zira o,
diinyada kendisine tabi olan insanlar1 giinaha tesvik etmek suretiyle istigfardan uzaklastirmanin
yollarmn1 arar. Istigfara engel olmak igin de elinden geleni yapar. Akfirat, “1a ilahe illallah” ve
“estagfirullah” zikirlerini ¢ok¢a yapmak gerektigini, bu zikirlere devam edenlerin seytanin

hilelerinden uzak kalacagini ve giinde yiiz defa “la ilahe illallah”1 okuyanin bundan daha iistiin bir

sevap kazanamayacagini belirtir.”

Tevbenin asla tehir edilmemesi gerektigini belirten Akfirat, tevbe etmek icin ge¢ kalinmamasina ve
tevbede samimi olunmasia dikkat ¢eker. Bu hususta; adamin birisinin, bir yerden gegerken bir
kafatas1 goriip miiteessir oldugunu, “vakti zamaninda bu da benim gibiydi, simdi yalniz kemikten
ibaret” diyerek secdeye kapandigini ve “Ya Rab! Sen, benim giinahlarimi affeden Hak Teala’sin. Ben
de, giinah isleyen aciz ve cahil bir kulum, beni affet” dedigini ifade ederek kafatasini géren bu
kimsenin o anda gilinahlarinin goziiniin oniine gelerek korktugunu, “bugiin onun basina gelen bu
durum, yarin benim bagima da gelebilir” diyerek tevbe edip secdeye kapandigini ve Cendb-1 Hakk’in

1% eden bu kimseyi affina mazhar kildigin1 zikreder.'”'

boyle samimi bir sekilde icten gelerek tevbe
Tevbesini erteleyenleri de sOyle bir ornekle anlatir: Bir kimsenin bahgesinde s6kmek i¢in azami
gayretle ugrastig1 bir agaci olsa, bunu s6kemedigi icin ertesi seneye biraksa, sokemedigi bu agag
seneye daha ¢ok kok salacak ve bu kimse agacin hakkindan gelmekte zorlanacaktir. Tevbeyi
zamaninda yapmayan kimselerin de aynen boyle zorlanacaklarin1 vurgular. Tevbeyi erteleyenlerin
gilin gectikce kalplerinin kararacagini, gencken kalplerinde bulunan nurun zamanla sonecegini ve

cehennem ahalisinin en ¢ok feryat ve figan etmelerine, tevbeyi tehir etmelerinin sebep olacagim

belirtir. ‘Sonra tevbe ederim’ diyenlerin akibetlerinin kotii olacagini, basa gelebilecek musibetlerden

Komisyon, Hadislerle Islam, DIB Yay., 2. Baski, Ankara 2013, C. 2, s. 95-103; Yiiksel Goztepe, Tasavvufta Temel
Kavramlar “Haller ve Makamlar” Kuseyri Ornegi, Cumhuriyet Universitesi Yaymlari, Sivas 2012, s. 247.

7 Enfal, 8/33.

% Akfirat, [lGhi Emirler, s. 472, 473.

% Akfirat, [1Ghi Emirler, s. 329.

19 Tahrim, 66/8.

101 Akfirat, flahi Emirler, s. 487.



ancak tevbe istigfar etmek ve sadaka vermek suretiyle korunulabilecegini belirtir. Stifilerce tasavvufi
yola girme ve bu yolda devam etmede ilk ve en 6nemli bir mevki olarak goriilen tevbenin 6nemine
dikkat ¢eken Akfirat, bu makamda sabitkadem yola devam etme sartinin ancak tevbe-i nastiha ve
istigfara bagl oldugunu vurgular. Tevbe, tasavvufa giris kapisinin adeta anahtaridir. Nasuh bir tevbe

olmadan bu kapidan igeri girip bu yolda ilerlemenin imkan1 yoktur. '*
2.1.1.2. Ziihd

Sozliikte ziihd, “el ¢cekmek, terketmek, ragbet etmemek, vazgecmek, yliz ¢cevirmek™ gibi anlamlara
gelir. '® Istilahta “silikin Allah’in rizasina ermek ve ahiret mutlulugunu elde etmek maksadiyla
caligmasini yogunlastirmasina, diinya metdin1 ve rahatin1 terk edip ondan yiiz ¢evirerek diinya
sevgisine ve nefsani arzulara dair ne varsa hepsini gonliinden ¢ikarmasina, kisaca diinyadan yiiz

¢evirip kendisini ibadete hasretmesine denir.”'®

Kur’an’da, diinya hayatina ve siisiine kanmamak gerektigini hatirlatan ve ebedi aleme hazirlanmaya
tesvik eden onlarca Ayet-i kerime'® bulunmaktadir. Konuyla aldkali bir ayette, “Bilin ki diinya
hayati, bir oyun, bir eglence, bir gosteris, aranizda bir 6viinme, mal ve evidtta bir ¢okluk yarisindan
ibarettir. Tipki bir yagmur gibi ki bitirdikleri ¢ificileri imrendirir, sonra kurumaya yiiz tutar, bir de
bakarsin ki sararmisti, ardindan da cer¢op haline gelmistir. Ahirette ise ya cetin bir azap yahut
Allah’in bagislamast ve hosnutlugu vardwr. Diinya hayati sadece aldatict bir yararlanmadan baska
bir sey degildir”'” buyrularak diinya hayatinin bir oyun, eglence, dviinme ve ¢okluk yarigindan
ibaret oldugu, ilahi emirlere goniil verenlere Allah’in hosnutlugunun Ilutfedilecegi, diinyaya
meyletmek suretiyle ahireti mamur etmeye muhalif bir yasam siidiirenlerin ise Allah’in gazabina

digar olacaklar1 ifade edilmekte.'” Birgcok hadiste ise Allah Resilii (a.s.) diinyaya fazla bel

12 Akfirat, J/1ahi Emirler, s. 487, 493, 552.

1 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, C. 3, s. 1876; Ciircani, Kitdbii t-ta rifdt, s. 120; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, s. 550; Mutcall, Mu ‘cemii’l-Arabi el-hadis “Arapga Tiirk¢e Sozliik”, s. 363,364.

194 Serrac, el-Liima, Darii'l-Kiitiib el-Hadisiyye, Misir 1960, s. 73; Eba Bekir Muhammed b. Ishak el- Kelabazi,
et-Taarruf li-mezhebi ehlit-tasavvuf, Darii’l-Kiitiib el-ilmiyye, 1. Baski, Liibnan/Beyrut 1993, s. 109; Ciircani,
Kitdbii t-ta rifat, s. 120, Yimaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 179.

105 Bakara, 2/58, 86; Al-i Imran, 3/14, 152; Nisa, 4/66, 77; A’raf, 7/169; Tevbe, 9/91-93, 111; Hac, 22/78; Kasas, 28/54,
80; Stra, 42/10, 20; Muhammed, 47/20; Zariyat, 51/21; Hadid, 57/20; Hakka, 69/30-34; Miizzemmil, 73/6, 8; Miiddessir,
74/1; Ahzab, 33/35; Kiyame, 75/22-23; Nebe, 78/21-26; Naziat, 79/37- 41; Hiimeze, 104/6-9.

1% Hadid, 57/20.

17 Komisyon, Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, DIB Yayilari, Saray Matbaacilik, C. 5, s. 249, 250.



baglamamay1, ebedi dlem olan ahirete, imtihan yeri olan diinyada iyi hazirlanmay1 tavsiye ediyor.'®
Kur’an ve siinneti kendilerine ilke edinen ilk donem sifileri de yasam tarzlarin1 ve diisiincelerini
Kur’an ve siinneten ilham alarak sekillendirmeye ¢alismiglardir. Bundan dolayidir ki stfiler, diinyay1
Allah’a giden yolda bir engel olarak gérmiisler ve ondan kurtulmanin miicadelesini vermislerdir. Bu

meyanda diinyay1 terk eden ilk sifilerden biri de Ibrahim b. Edhem (6. 161/778) olmustur.'®

Suafiler ziihdiin faziletini, 6dnemini ve yararlarin1 degerlendirerek, zahidane bir yasam siirdiirmenin
usiil ve esaslar1 iizerinde durmuslar ve zithd hakkinda bir takim tariflerde bulunmuslardir.''® '
Fazilet ve erdemlerin bircogundan mahrum kalmaya ¢ok yeme, ¢cok uyuma ve ¢ok konusma
sebebiyet verdigi gibi, kazanilan ¢ogu seyin kaybedilmesine de yine bunlar sebep olur. Bu hususa
dikkat ¢eken ilk dénem stfilerinden Fudayl b. iyaz (6. 187/803), ii¢ seyin kalbi katilastiracagini
bildirir: “Cok yemek, ¢ok uyumak, ¢ok konusmak. ™ Akfirat diinyaya kars1 insanda bulunan asir
hirs, tamah, ona duyulan muhabbet ve til-i emelin, kalbinin fesada ugramasina ve basiretinin
korelmesine neden olacagini belirtir.''? Sifiler diinyaya karsi mesafeyi hep korumaya g¢alismuslar,
masivadan kurtulmak, ahireti kazanmak ve Hakk’in rizasina ermek igin ellerinden gelen her tiirlii
cabay1 sarfetmekten geri durmamislardir. Zahid sifilerden olan Ahmed b. Ebii’l-Havari (6. 246/860),
bu hususta séyle der: “Diinyay: taniyan ona karsi soguk durur. Ahireti taniyan ona sicak bakar.
Mevldasin bilen rizasin tercih eder. "7 Eger insan hireti diinyaya tercih eder de ona kiymet
vermez, Oliimii tefekkiir edip 6liim 6tesi i¢in hazirlanmaya gayret gosterirse, Hak Teala bu kulunu
sevdigini ve ona deger verdigini meleklere ve insanlara ilan eder. Artik yerde bulunanlar da onu
sevmeye baslar.'"* Herkes karakterine gore diinyadan bir seyler devsirmeye ¢alisir. Kiminin diinyaya
tamah1 goktur, kiminin de yoktur veya azdir. Onde gelen sifilerden Yahya b. Muaz (6. 258/872), bu
duruma su sekilde isaret eder: “Diinya bir geline benzer, talipler onu siisler, zahidler ise onu karalar,
arifler ise Allah ile mesgul olduklarindan ona iltifat etmezler. "> Allah, a¢gdzlii olmayip diinyaya

kiymet vermeyeni ve mahliikattan bir beklentisi olmayanlara deger verir. Istek ve talepte bulunulacak

198 Tirmizi, Sifatii’l-kiyame, 25; Ibn Mace, Ziihd, 31.

199 Kuseyri, er-Risdle, Darii’1-Kiitiib el-[lmiyye, s. 151-155; Goztepe, Tasavvufia Temel Kavramlar, s. 260-264.

% Uludag, Tasavvufun Dili, s. 560.

"' Siilemi, Tabakdtiis-sifyye, Tahkik Ahmed Serbasi, Kitabii’s-sa’b, 3. Baski, 1998, s. 13; Uludag, Tasavvufun Dili, s.
561; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 180.

12 Akfirat, [1Ghi Emirler, s. 406, 507.

13 Siilemi, Tabakdtii s-siifyye, Tahkik, Ahmed Serbasi, s. 32; Uludag, Tasavvufun Dili, s. 561.

4 Akfirat, flahi Emirler, s. 507, 508.

5 Serrac, el-Liima, s. 73; Uludag, Tasavvufun Dili, s. 563.



yegane varligin kendisinden bagkasi olmadigini belirtir.!"® ilk mutasavviflardan biri olan Ebt Bekir
Sibli de (6. 334/949), bu hususta sdyle der: “Diinya higtir, hice karsi zahid olmayr 6nemsemek
gaflettir. "7

Akfirat, diinyaya olan asir1 tamahin, kisinin uhrevi hayatin1 kazanmasin1 olumsuz etkileyecegini,
birtakim erdemlerin kazanilmasina engel teskil edecegini, Allah’a giden manevi yolun kapanmasina
sebebiyet verecegini ve miiridin istikametini kaybetmesine neden olacagini vurgular. Allah katinda
istiin bir mevkiye ermek ve O’na vasil olmak isteyen saliklerin, diinyay1r hepten goniillerinden
cikarip atan, masivaya asla tenezziil etmeyen zdhidane bir yasamin gayretinde olan slfilerin

yolundan ilerlemeleri gerektigini belirtir.''®
2.1.1.3. Tevekkiil

Liigatte, “itimat etme, giivenme, bel baglama, havale etme, vekil veya temsilci tayin etme, vekil
edinme” gibi anlamlara gelir.'” Istilahta, “kisinin iizerine diiseni yapip gerekli tedbirleri aldiktan
sonra isi Allah’a havale etmesine, Allah’tan gelecek olana giivenerek Hak Teala’dan bagkasina bel

baglamayip biitiin samimiyetiyle Allah’in kendisine vekil oldugunun idrakinde olmasina denir.”"*

Akfirat tevekkiilii, “Allah’a itimat etmek” diye tarif etmistir. Islim’in temel esaslarmdan biri olan
tevekkiiliin yiice bir makam oldugunu, ancak caligmakla elde edilebilecegini ve sadece “yaparim,
ederim” gibi sozlerle tevekkiiliin olmayacagini ifade eder. Tevekkiil ehli birisinin, Ibrahim (a.s)’1n esi
Hacer’i ve oglu Ismail (a.s)’1 1ss1z Mekke ¢ollerinde higbir kimsenin bulunmadig: bir yere birakip'?!

donmesindeki tevekkiiliinii diisiinerek ornek almasi gerektigine dikkat ¢ceker. Tevekkiiliin ne demek

16 Akfirat, /lahi Emirler, s. 516.

"7 Serrac, el-Liima, s. 73; Uludag, Tasavvufun Dili, s. 563.

8 Akfirat, /lahi Emirler; s. 406, 507, 508, 516.

19 Kuseyri, er-Risdle, Darii’l-Kiitiib el-Ilmiyye, s. 199, 200; Ibn Manziir, Lisdnii'I-Arab, C. 5, s. 4910; Kasani, Tasavvuf
Sozliigii, s. 164; Ciircani, Kitabiit-ta’rifat, s. 275; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 357; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri SozIliigii, s. 494; Mutcal, Mu 'cemii’l- Arabi el-hadis “Arapc¢a Tiirkge Sozliik”, s. 1009.

120 Serrac, el-Liima, Darii'l-Kiitiib el-Hadisiyye, Misir 1960, s. 78, 79; Kelabazi, et-Taarruf, Darii’l- Kiitiib el-Ilmiyye, s.
118-120; Ebd Ismail Abdullah b. Muhammed el-Herevi, Mendzilii s-sdirin, Dari’1-Kiitiib el-Ilmiyye, Beyrut/Liibnan
1988, s. 43, 44; Ebi Abdullah Muhammed b. Ebli Bekr b. Eyyab Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddriciis-salikin,
Miiessesetii’l-Muhtar, Kahire 2001, C. 1, s. 520-522; Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 164; Ankaravi, Minhdcii l-fukard, haz.
Safi Arpagus, Vefa Yaymlari, 1. Baski, Istanbul 2008, s. 317, 318; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 357;
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 494; Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar, s. 297.

121 fbrahim, 14/37.



oldugunu bilenlerin bu yiice makamin ehline gipta ile baktiklarini, tevekkiiliin ne demek oldugunu
bilmeyenlerin ise bu sekilde hareket edenleri mecnun ve mahrum olarak vasiflandirdiklarini
belirtir.'* Tevekkiiliin ¢ok biiyiik bir makam olduguna isaret eden Akfirat, bu hususta Eb{ Siileyman

2

ed-Darani’nin (6. 215/830), “Her makami elde ettim, tevekkiil makamini tamami ile elde edemedim

123 124 125

dedigini nakleder.

Cenab-1 Hak Kuran-1 Kerim’de, “Kim Allah’a tevekkiil ederse O, ona kdfidir? buyurarak kulunun
hangi konuda olursa olsun kendisine tevekkiil etmesini, istenilen seyin elde edilmesinde garanti
olarak zat-1 ilahisinin kafi gelecegini bildirmektedir. Baska bir ayette ise, “Eger mii’'minler iseniz,
Allah’a tevekkiil ediniz”""” buyrularak iman ile tevekkiil arasinda bir bagin olduguna, yani Allah’a
tevekkiil etmekle Allah’a iman etme arasindaki baglantiya isaret edilmisti. Iman olmadan
tevekkiiliin gerceklesmesinin zor olacagir belirtilmistir. Bu konuda Akfirat, Cenab-1 Hakk’in
kullarindan miitevekkil olmalarini istedigini belirterek inanan her insanin elinden geldigi kadar
imanin1 kuvvetlendirmesi gerektigine dikkat ¢eker. Kuvvetli bir itikadin, imanin kemalinin alameti
oldugunu ifade eden Akfirat, kamil miirsidlerle oturup kalkmakla da imanin kemale erecegini
belirtir.'*® Diger bir ayette, “Bir isi yapmaya karar verdigin zaman Allah’a tevekkiil et. Siiphesiz ki
Allah, tevekkiil edenleri sever”*” '® buyrularak kullarin, Allah’in sevgisine ermelerinin bir yolunun
da O’na tevekkiil etmekten gectigi bildirilmektedir. Zira Allah ile kulu arasinda var olan sevginin
kaynaklandig1 noktalardan biri de giiven unsurunun herhangi bir tereddiit olmaksizin devam
etmesidir. Bir diger ayette de, “Eger Allah’a inaniyorsamiz, O’na tevekkiil ediniz’” buyrularak
Allah’a inanma hususunda herhangi bir siiphe duymayan insanlarin Allah’a tevekkiil etmeleri,
tavsiyenin Otesinde emredilmis olup tevekkiiliin, Allah’a imanin bir alt subesi olduguna isaret

edilmisgtir.

Kur’ani bir kavram olan tevekkiille aldkali su ayet-i kerimelerde: “Kim Allah’a karsi gelmekten
sakinirsa, Allah ona bir ¢ikis yolu acar. Onu beklemedigi yerden riziklandwrir. Kim Allah’a tevekkiil

ederse, O kendisine yeter. Siiphesiz Allah, emrini yerine getirendir. Allah, her seye bir 6l¢ii
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koymustur "' buyruldugunu ifade eden Akfirat, bu ayetlerde zikredilen hususlara gergek manada
riayet eden kimsenin rizkinin ayagina gelecegini belirtir. Bu hususa Akfirat, bir dagin basinda
kimseden bir sey istemeden yasayan abid birisini misal verir. Gliniin birinde tamah damar1 kalkan bu
abidin dilenmek icin sehre indigini, kapisini caldig birisinin abide li¢ ekmek verdigini, sonra bir
kopegin bunun pesine diistiigiinii, kurtulmak i¢in ekmeklerden birini kopege verdigini, ancak
kopegin hala pesini birakmadigini, bu sefer ikinci ekmegi verdigini, 1sirmak i¢in pesini bir tiirlii
birakmayan kdpege bu defa iiglincii ekmegi de verdigini, fakat kopegin 1srarla pesini birakmadigini,
abidin kopege “Ne terbiyesiz kopekmissin meger ekmeklerin hepsini verdigim halde yine de pesimi
birakmadin™ dedigini, kdpegin dile gelerek “Asil terbiyesiz sensin. Clinkii sen seccadeni terkedip bir
kafirin kapisina dilenmeye geldin” dedigini zikrederek kopege bunu sdyleten Cendb-1 Hakk’in bdyle
biiyiik sahsiyetlerin, dinsizlerin kapisina varip dilenmelerine asla razi olmayacagini ifade eder.'’
Stfilerin genelde Kur’an’da bulunan kavramlara yaklasirlarken dncelikle ayette kastedilen manay1
esas aldiklar1 ve bu merkez etrafinda yasamis olduklar1 hakikatleri dile getirmeye ¢alistiklar1 gibi
Akfirat da tevekkiil makaminm1 yorumlarken ve sifilerden nakiller yaparken bu esasit diistur

edinmistir.

Kur’an’da birgok yerde gecen'?! ve ayn1 zamanda inananlarin bir vasfi olarak ifade edilen tevekkiil,
hadislerde de {izerinde durulan kavramlardan biridir. Tevekkiille ilgili bir hadis-i serifte Allah Restlii
(a.s) soyle buyurmaktadir: “Eger siz geregi gibi Allah’a tevekkiil etmis olsaydiniz, tipki sabahleyin
kursaklart bos olarak ¢ikip (aksam) doymus bir sekilde donen kuglarin riziklandwrildig gibi sizler de
riziklandirilirdiniz. 3’ Baska bir hadiste Hz. Peygamber (a.s) sdyle buyurmustur: “Ummetimden
vetmis bin kisi hesaba ¢ekilmeden cennete girecektir. ~’ Orada bulunanlar, “Onlar kim ey Allah’in
Restlii!” dediler. Hz. Peygamber, “Onlar, (viicutlarini kizgin demirle) daglamayanlar, iifiiriik¢iiliik

yapmayanlar ve Rablerine tevekkiil edenlerdir’” buyurdu.'*

Ayet ve hadislerde yogun bir sekilde iizerinde durulan tevekkiile ayni oranda sifiler de ilgi
gostermislerdir. Ilk dénem stfilerinden Sakik-1 Belhi (6. 194/810) tevekkiilii, “Kalbin Allah’in

vaadine tam olarak inanmasidir” diye tarif ederek insanlarin vaadinden daha ziyade Allah’in
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vaadine giivenmek gerektigini belirtir. Yine ayn1 devir stfilerinden olan Bisr el-Hafi (6. 227/841),
“Allah’a tevekkiil eden, Allah’in kendisine yaptigi her mumeleye razi olur” diyerek tevekkiilii riza
makami olarak degerlendirir ve miitevekkilin, Allah’in kendisine reva gordiigli her seye riza

134

gosterdigini ifade eder.”* Kadere iman eden miitevekkil birisi basina gelebilecek beld vs. den

korkmaz. Ornegin bir yakini vefat ettiginde, ona kavusacagini yakinen bildigi i¢in onun uzun bir

135 Ulemadan bazilari, din ve

yolculuga ciktigini farzederek bir giin ona kavusacagina inanir.
diinyanin kivaminin ilim, ticaret ve kazangla oldugunu ifade ederler. Sadece dine sarilmak suretiyle;
ilim tahsil etmek, ticaret yapmak ve kazan¢ pesinde kosmak gibi diinyaya ait olan her seyi tamamen
terkedip diinyay1 ihmal etmek de uygun goriilmez. Sirf diinyaya bel baglayip diinyevilesmek ve ona
asir1 tamah ederek dini ithmal etmek de tasvip edilmez. Ben Allah’a tevekkiil ettim, bana kazang vs.
lazim degil diyenler, cehalet ve hirslarinin esiri olurlar."*® Bu hususta Ebd Ali Dekkak (6. 405/1015)
tevekkiilii, “Tamahsiz yemektir” yani aggozlii olmamak diye tanimlayarak diinyaya olan asir1 tamahi
yermistir.'’” Akfirat, din ve diinya islerini muvazeneli bir sekilde yiiriitmenin uygun olacagimi ve
kisinin iizerine diiseni yaptiktan sonra tevekkiil etmesi gerektigini belirtir. Tevekkiil edenlerin zikrini
“la havle vela kuvvete illa billdh” olarak zikreden Akfirat, bu zikri giinde yiiz defa okuyanlarin
sikintilarin1 Cenab-1 Hakk’in giderecegini ifade eder. Kisinin hi¢bir ugrasist bulunmaksizin her seyi

Allah’tan beklemesinin tevekkiil degil tembellik ve ihmalkarlik oldugunu belirterek boyle bir

tutumun dinde yerinin olmadigina dikkat ¢eker.'*®
2.1.1.4. Istikamet

Kelime olarak istikametin, “dogruluk, diiriistliik, diiz olmak, egri olmamak, samimi olmak, dik
durmak, hataya diismemek” gibi anlamlar1 vardir."** Tasavvufi bir kavram olarak istikamet, “Allah’n
emirlerini yerine getirmek, nehyettigi seylerden sakinmak ve her ¢esit asiriliktan uzak durmak
suretiyle diiriistge bir yasam siirdiirmek” demektir."*’ Diger bir ifadeyle istikamet, mii’minin sadece
Allah’a itaat edip masiyetten sakinarak O’na ibadet etmesi, emredilen seyleri yapma, nehyedilen

seylerden sakinma hususunda diiriist olmasi, farzlari eda ederek silinnete ittiba etmesi seklinde tarif

1% Uludag, Tasavvufun Dili, s. 596.
135 Akfirat, fldhi Emirler, s. 555.
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edilmistir. Istikametle kuldan, niyetinde, sdziinde ve isinde dogru ve diiriist olmasi istenmektedir.
Ayni zamanda istikamet, her iste (amelde) asiriliga kagmaktan ve gevseklik gostermekten uzak
durmaktir. Yani ifrat ve tefrit aras1 bir yol izlemektir. ifratta nefse zuliim, tefritte ise emri zayi etme

s6z konusudur.'*!

Dogrulugun niivesini teskil eden istikamet, hal ve eylemlerde tutarliliktir. Yahutta biling ve hislerde
istikrarli olmaktir. Nefis terbiyesi, kalp temizligi, ruhun Allah’a terakki etmesi gibi manevi terfiye
erismeye vesile olan istikamet, ayni zamanda miiridin kararlilik, istikrar, hissi muvazene vb.
ozelliklere sahip olmasiin da bir gostergesidir.'* Akfirat da bu hususa dikkat ¢ekerek, istikametin
miisterisinin az oldugunu, Allah’tan hakkiyla sakinmayan bir kimsenin ne kadar ibadet ederse etsin
tarikat yolunda mesafe alamayacagini, bu yolda ilerleyebilmek ic¢in istikametin sart oldugunu

belirtir.'+3

Konu ile ilgili Cenab-1 Hak ayette sdyle buyurmaktadir: “Rabbimiz Allah tir” deyip de dosdogru
¢izgide yasayanlar (istikamet tizere olanlar), iste onlarin tizerine melekler su miijdeyle inerler:
Korkmayn, kederlenmeyin, size vaad olunan cennetle sevinin! ”'** Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi

’

(6. 412/1021) tefsirinde, ayette gecen ‘“‘istikamet iizere olanlar:” islerinde ve sdzlerinde, gizli ve

agiktan yaptiklarinda, niyetlerinde ve dig goriiniislerinde diirtist olanlar diye tarif etmigtir,'** 4617

Bu hususla alakali diger ayetlerde: “Stiphesiz Rabbimiz Allah tir” deyip sonra da dosdogru olanlara
(istikamet iizere olanlara) hi¢chir korku yoktur, onlar iiziilmeyecekler de. Onlar cennetliklerdir.

Yapmakta olduklarina karsilik, orada siirekli kalacaklardir”™"

buyrularak ayetlerde gecen
“Istikamet” le, dini hayatta tutarlilik, devamlilik ve dindarlik kastedilmektedir. Baska bir ayette ise
Hak Teala Resiliine hitaben: “Oyle ise emrolundugun gibi dosdogru ol (istikamet iizere ol).
Beraberindeki tevbe edenler de dosdogru olsunlar (istikamet iizere olsunlar). Hak ve adalet

olgiilerini asmaywn. Siiphesiz O, yaptiklarinizi hakkiyla goriir”’* buyurmaktadir. Ayet Islam’m

esaslarindan olan iki Onemli unsura isaret etmektedir ki bunlar: Dosdogru yasamak ve haddi
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asmamaktir. Yani Allah Teald’nin ¢izdigi sinirlara tecaviiz etmemektir. Restlullah (a.s): “Hiid siresi
ve kardesleri beni ihtiyarlatti”'* buyurmus, ayette gegen “emrolundugun gibi dosdogru ol (istikamet
iizere ol) % kismina dikkat ¢ekerek uygulanmasi bundan daha zor gelen bir Ayetin inmedigine isaret
etmistir. Ayet-i kerime ayni zamanda istikametin, her seyde haddi asmanin tersi olduguna

dikkatimizi celbetmektedir.'>°

Akfirat bu konuda, istikametin tiim sartlarin1 ihtiva eden ve ayni1 zamanda istikametin hakikatinin
zikredildigi su ayeti zikretmekle yetinmistir:'>' “Iyilik, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina
cevirmeniz(den ibaret) degildir. Asil iyilik, Allah’a, dhiret giiniine, meleklere, kitap ve peygamberlere
iman edenlerin;, mala olan sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa,
(ihtiyacindan dolayi) isteyene ve (ozgiirliikleri icin) kolelere verenlerin, namazi dosdogru kilan,
zekati veren, antlagsma yaptiklarinda sozlerini yerine getirenlerin ve zorda, hastalikta ve savagin
kizistigr zamanlarda (direnip) sabredenlerin tutum ve davramislaridir. iste bunlar, dogru olanlardir.
iste bunlar, Allah ’a karsi gelmekten sakinanlarin ta kendileridir.”*? Sihabiiddin Mahmud el-Aldsi
(6. 1270/1854) tefsirinde, bu ayetle amel eden kimsenin, imanin1 kemale erdirecegini ve yakin
mertebesinin en yiiksek makamina nail olacagini ifade etmektedir.'™® Elmalili ise, dyetin sonundaki
“miittakiler "den maksadin birr Ui sadakat sahipleri (iyilik ve dogruluk ehli) oldugunu, ayetin

sarahaten veya delaleten biitiin kemalat-1 beseriyyeyi kapsadigini belirtir.'**

Bazi sifiler istikameti dort halife cihetinden ele alip yoruma tabi tutmuslardir. Istikamet; Hz. EbQ
Bekir (r.a.)’a gore, Allah’a ortak kosmamaktir, yani sirf tevhiddir. Hz. Omer (r.a)’a gére, ilahi emir
ve yasaklari yerine getirmede diiriist olmaktir. Hz. Osman (r.a)’a gore, Allah i¢in yapilan amellerde
ihlash olmaktir. Hz Ali (r.a)’a gore ise, farzlar1 eda etmektir. Konuyla alakali olarak hadis-i serifte
soyle buyrulmaktadir: Siifyan bin Abdullah (r.a), Ey Allah’in Resilii bana isldm hakkinda dyle bir

sey sOyle ki senden baskasina bir daha sormayayim dedim. Restlullah (a.s): “Allah’a inandim de,
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sonra da dosdogru ol”'> Kuldan istenen sey istikamet sahibi olmasidir. Yani dogru ve diiriist
olmasidir. Hadis-i serif kisinin 6ziinde, niyetinde, soziinde ve isinde dogru ve diirlist olmasi
gerektigine isaret etmektedir. Buna ragmen istikamet, kiyamet giinlinde kisiyi tek basina kurtarmaya
yeterli olmaz ve ameline gilivenerek kisinin kurtulusu onda gérmesi de kendisine fayda saglamaz.
Kiyamet giinii kurtulusu Allah’in rahmetinde ve magfiretinde gorenler ancak felaha ereceklerdir. Bu
hususta EbGi Hiireyre (r.a)’ten rivayet edilen hadiste Hz. Peygamber (a.s) sOyle buyurmustur:
“islerinizde orta yolu tutunuz, dosdogru (istikamet sahibi) olunuz. Biliniz ki, hi¢ biriniz ameli
sayesinde kurtulusa eremez. ~ Dediler ki: Sen de mi kurtulamazsin, ey Alah’in el¢isi? “Evet, ben de
kurtulamam. Su kadar var ki Allah rahmet ve keremi ile beni bagislamis olursa, o baska! "'
Istikamet, dinin tamamim kapsamakta olup Allah’a kars1 dogru ve diiriist olmaktir, verilen sozii
yerine getirmektir. Istikamet ayn1 zamanda soz, fiil, ahval ve niyetlerle aldkalidir. Biitiin bunlari
Allah’1n emri iizere Allah i¢in yapmaktir. Halin istikamete olan konumu, bedenin ruha olan konumu
gibidir. Nasil ki ruhsuz beden 6lmeye mahkimsa, istikamet olmadan hal de fasit olmaya (bozulmaya)
mahkimdur. Hallerin, istikametle hayat bulmasi gibi sifilerin amelleri de ancak onunla temize
¢ikarak artar, cogalir ve hayat bulur. Istikamet olmadan amelin temize gikmasi, saflik kazanmasi
miimkiin olmadig1 gibi, onsuz hal de gegerli olmaz. Istikameti talep etmek, kerameti talep etmekten
daha evladir. Ariflerin bir kismi: “istikametin talibi ol, kerametin talibi olma, c¢iinkii nefsin seni
keramete tdlip olmaya iter. Rabbin ise senden istikametin tdlibi olmam istemektedir” demislerdir."’
Cenab-1 Hakk’in kullarindan istikamet ehli olmalarini istedigini belirten Akfirat, bu miinasebetle

istikamet tizere olanlara, herkesin muhabbet duyacagini ifade eder.'*®

Akfirat, mezklr ayet ve hadislerin takva ehli mii’minin 6zellik ve alametlerinden bahsettigini, bu
evsaf ve Ozellikleri elde eden bir mii’'minin gercek manada inananla, inanmayani ayirabilme
yetenegine sahip olacagini, yapmacik hareket, sdyia ve sihirbazliklara kanmayacagina dikkat
cekmektedir.'”® Nitekim Herevi (6. 481/1089) istikameti, “Amellerin, hallerle terbiye olmasi gibi,
ruhun hallerle hayat bulmasidr” ' diye tarif etmistir. Eb0 Ali Dekkak istikametin {i¢ derecesi

oldugunu belirtmektedir. Birincisi takvim; nefsi terbiye etmek, ikincisi ikamet; kalbi terbiye etmek,
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iiclinciisii; sirlara yaklasmaktir. EbG Ali Ciircani (6. 392/1001-1002) istikamet hakkinda soyle
demistir: “Kisinin nefsi keramete talip olsa dahi, keramete degil istikamete sahip olmaya
calismalidir. Ciinkii Allah kulundan istikameti istemektedir. ~ Istikamet alisilagelenlerin disina
cikmak, resmiyetten ve adetlerden ayrilmak ve ger¢ek manada Allah’in huzurunda bulunmaktir.
Bunun i¢indir ki tarikat biiyiiklerinden bagkasinin istikamete giiciiniin yetmeyecegi belirtilmistir.
Vasiti, biitiin  glizelliklerin istikametle tamam olacagini, istikamet olmadan giizelliklere
ulagilamayacagini ve kemale erisilemeyecegini ifade etmektedir. S6ziin (dilin) istikameti giybeti terk
etmek, islerin istikameti bid’atten kurtulmak, amellerin istikameti ara vermemek ve hallerin

istikameti ise perdeyi (engeli) kaldirmak suretiyle gergeklesir.'®!

Istikametin cok zor bir sey oldugunu belirten Akfirat, Fatiha stresinde gecen “ihdinessirdte 'l
miistakim ” ayetinin farz, vacip ve slinnet namazlarin her rekatinda tekraren okunmasimin sirrini;
dogru yolu bulmanin ancak Hak Teéld’ya teslim olmakla miimkiin olacagi, teslimiyet gdsteren
kullarina ise Allah’in istikameti ihsan edecegi seklinde beyan etmistir. Akfirat, miistakim bir
Miisliimanligin ancak maddi ve méanevi seyleri tamamiyle kesfetme liyakatine erismekle elde

edilecegini belirtmektedir.'®

Kalbin Allah’a olan istikametteki hicreti iki sekilde tahakkuk eder: Birincisi; kalbin Allah’a tevhid,
iman, ihlas, takva, inabe, muhabbet, havf, reca, tevekkiil ve istidneyle hicret edip Allah’tan bagkasina
iltifat etmemesi, ikincisi; kalbin Restlullah (a.s)’1 hakem tayin etmek suretiyle olan hicreti ki
Restillulah’1in hiikmiine itaati ve teslimiyetidir. Ayrica kalbin, ser’1 hiikiimlerde Allah Resilii (a.s)’1n

kandilinden nurunu alarak aydinlanmasidir.'®®

Istikamete talip olan kimsenin nefsini su dort seyden arindirmasi gerekir. Bunlar: Lahazat, hatirat,

lafazat ve hutuvattir.

Lahazat: “Lahza” kelimesinin ¢ogulu olup bir anlik bakis, g6z ucu ile bir seye bakmak demektir.

Kisaca kalbe dogan diisiinceye denir.'®

Hatirat: “Hatir” kelimesinin ¢oguludur. Hatira gelenler, hatirlananlar demektir. Kalbe gelen hitaba

161 Kuseyri, er-Risdle, Dari’1-Kiitiib el-Ilmiyye, s. 240, 241.
12 Akfirat, f/1ahi Emirler, s. 494, 495, 581.
163 Abdullah et-Tuveyciri, “Fikhu’l-Istikame”, Mevsiatiifikhu I-kulith, “Fikhu’l-ubidiyye”, ts., Bab 9, s. 126.

1% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 226; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 303.



denir. Seytani, nefsini oldugu gibi, rahmani ve meleki de olabilmektedir.'®®

Lafazat: “Lafza” nin ¢ogulu olup dile gelen ¢irkin sdzler, lafizlar anlamimda kullanilmistir. Ornegin:

Yalan, giybet, dedikodu vb. gibi.'®
Hutuvat: “Hutve” kelimesinin ¢oguludur. Nefsin veya seytanin pesinden gitmek kastedilmektedir.'’

Kim bu dort seyden nefsini korursa dinini muhafaza etmis olur. Kim de bu dort seyi ihmal eder de
gaflette bulunursa, o zaman diismanin dahline maruz kalir. Diigman da ele gecirdigi her seyi helak
edip zahiri de, batin1 da ifsat eder. Kulun imani ne zaman gii¢lii, ibadeti, muamelati, adab1 muasereti
ve ahlaki ihsan derecesine ulasirsa, iste o vakit Allah’in katinda, meleklerin ve insanlarin indinde
sevilenlerden olur. Amellerin ve takvanin kemale ermesi ancak imanin semeresi olan istikametle
miimkiindiir. Bir kimse eger Hz. Peygamber (a.s)’in ibadetteki samimiyetini ve Allah’in dinine
davetindeki cehd ve gayretini 6rnek alip hayatina tatbik ederse, iste 0 zaman amelini kemale erdirmis
olur. Kulun kalbi Allah’1t marifete, lisan1 O’nu zikre, uzuv ve organlar1 O’na ibadete dalmadik¢a
kemali olgunluga erisemez. Kisi bu kemali olgunlugu elde ettiginde Allah’in muhabbetine mazhar
olur. Allah Teala, kulu ile arasindaki bu muhabbeti yeryiiziine inzal ettiginde goniiller onun
sevgisiyle dolup tasacak ve diller de her daim onu methedecektir. Istikamet tamamiyla Allah Resilii

(a.s)’1n giizel ahlakini, ¢abasini ve gayretini 6rnek alip hayata tatbik etmekten ibarettir. '®

Akfirat, istikamete dair zikredilen ayetlerin iyi tetkik edilmesi durumunda, iman, velayet ve
istikamete temas ettiklerini gérmenin miimkiin olacagini, ayetlerde kesif, keramet ve harikalara dair
herhangi bir sey bulunmadigini, istikametten uzak olan zamanin mesayihine karsi temkinle ve
basiretle yaklasilmasini, olur olmaz kimselerin miirsid olarak kabul edilmemesi gerektigini belirtir.'®
Tasavvuf yolunda terakki edebilmek icin istikametin elzem oldugunu, Allah’tan sakinmayan salikin

ne kadar ibadet ederse etsin terakki edemeyecegine dikkat ¢eker.'”

Seyr i siilik kervanini sirat-1 miistakimden gecirerek istikamete hdiz olan salikler ancak Allah’a

165 Serrac, el-Liima, Darii'l-Kiitiib el-Hadisiyye, Misir 1960, s. 418, 419; Kasani, Tasavvuf Sozligii, s.
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197 Tbn Manziir, Lisanii'l-Arab, C. 2, s. 1205.

18 Abdullah et-Tuveyciri, “Fikhu’l-istikame”, Mevsiiatii fikhu’l-kuliib, “Fikhu’l-ubudiyye”, s. 126129.
19" Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 123.
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ulagabilirler. Bu yolda sirat-1 miistakimden gafil olanlarin ise makstda erip Allah’a vasil olmalari
asla miimkiin degildir. Diger bir ifadeyle sirat-1 miistakimden gecip istikamet menbaindan doya doya

icmeyen sifilerin tasavvufl yolculukta yol almalari ¢ok zor olsa gerek.
2.1.1.5. Thlas

Kelime anlamu itibariyle, “samimi olmak, ictenlik, baglilik, sadakat, ibadette riyadan sakinmak” gibi
anlamlari ifade eder.'”' Tasavvufi 1stilahta, “ibadetleri gosteris ve riyadan uzak tutarak sirf Allah i¢in
yapmak, baska diigiincelere yer vermemek, samimi bir kalple Allah’a kullukta bulunmaya ¢aligmak

ve niyeti yalnizca Allah’a has kilmak™ seklinde tarif edilir.'”

Kur’an’da birgok ayette zikri gecen ihlas, Kur’ani bir kavram olmakla birlikte ayni zamanda

tevhidden bahseden bir stirenin'”?

de adidir. Kur’an ve hadis-i seriflerde riyanin ziddi olarak ifade
edilen ihlas, Allah i¢in yapilan salih amellerin temel sartidir. Bu hususla ilgili ayette, “Artik her kim
Rabbine kavusmay: bekliyorsa diinya ve dhirete yararll is yapsin ve Rabbine ibadette hi¢chir seyi
ortak kosmasin '’ buyrularak ibadetinde Allah’a ortak kosanlarin, bu sekilde yaptiklar ibadetlerinin
faydasi géremeyecekleri vurgulanmaktadir. Thlash kimseler Allah’a kullukta niyetlerini yalmzca
Allah’a has kilarlar. Bu duruma isaret eden ayette ise Hak Teala, “Kendilerine, dini yalniz Allah’a
halis kilarak, O’na ibadet etmeleri emrolundu’'”’ buyuruyor. Ayette kisinin inancinin, itaatinin,
kullugunun ve ibadetinin yalnizca Allah’a 6zgii kilinmasi gerektigi belirtiliyor. Allah Resilii (a.s)’da
birgok hadiste ihlasin 6nemine dikkat ¢ekerek insanlari ihlasa ve samimiyete davet etmis, yapilan her
isi Allah’in rizasina uygun olarak sadece Allah i¢in yapmak gerektigini bildirmistir. Bir hadis-i
serifte, “Allah, ancak samimiyetle sadece kendisi i¢in ve rizasi gozetilerek yapilan ameli kabul
eder”'’’ buyrularak diisiince, ibadet, is ve davranislarda gosteris ve ¢ikar kaygilarmi bir tarafa

birakarak sirf Allah i¢in ibadette bulunmak gerektigi ifade ediliyor. Diger bir hadiste ise Hz.

Peygamber (a.s) Allah’in rizasina erismenin yolunu sdyle izah ediyor: “Kim hi¢bir ortagi olmayan,

7' Tbn Manzir, Lisanii'I-Arab, C. 2, s. 1227; Ciircani, Kitabii t-ta rifat, s. 12; Hasan Sarkavi, Mu cemii elfdzi z-sifiyye,
Miiessesetii Muhtar, 1. Baski, s. 32, 33; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 232; Yilmaz, Ana
Hatlaryla Tasavvuf've Tarikatlar, s. 169; Mutcall, Mu 'cemii’l-Arabiel-hadis “Arapg¢a Tiirkce Sozliik”, s. 242.

172 Kelabazi, et-Taarruf Darii’l-Kiitiib el-Ilmiyye, s. 117; Ciircani, Kitabiit-ta’rifat, s. 12; Hasan Sarkavi, Mu cemii
elfdzi’z-siifiyye, Miiessesetii Muhtar, 1. Baski, s. 33; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 232,
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tek olan Allah’a ihlasla ibadet ederek, namazi dosdogru kilarak, zekdti vererek diinyadan ayrilirsa,
Allah kendisinden razi oldugu hdlde élmiis olur. 77 hlasa dikkat ¢eken Akfirat da, iginde ihlas
olmayan amellerin makbul olmayacagini, biitiin ibadet ve itaatin karsilik gozetmeksizin yalnizca
Allah i¢in yapilmas1 gerektigini ifade ederek bu hususta Hz. Ali (r.a.)’1n $0yle bir soziinii nakleder:

“ibadetinizin azhigindan degil, ihldsimzin azligindan korkun. '

Ihlas da sifilerin dnemle iizerinde durduklari kavramlardan biridir. Stfiler ihlas1 degerlendirirken
ihlasin zidd1 olan riya ile birlikte ele alarak ihlasin dinde Oviilen, riyanin ise yerilen tabirlerden
oldugunu vurgularlar. Tasavvuf alaninda ilk eser yazan ve ayni zamanda ilk donem stfilerinden olan
Haris el-Muhasibi (0. 243/857) “er-Riaye li-hukiikillah” isimli eserinde ihlas ile riya kavramlarin
birlikte ele alip degerlendirmeye tabi tutmustur. Muhasibi’den sonraki donemlerde gelen stfiler de
ihlas ve riya konusunda onun bu goriislerinden faydalanmislardir. Thlasin Allah ile kulu arasinda bir
sir olduguna dikkat ¢ceken Ciineyd-i Bagdadi, bu hususta sdyle demistir: “ihlas kul ile Allah arasinda
bir sirdir. Melek onu bilmez ki sevap yazsin. Seytan ona muttali olamaz ki ifsad etsin. Hevad ve heves
onu fark edemez ki kendisine meylettirsin. ” EbQ Ali Dekkak ihlasi, ibadette kisinin sirf Allah’in
rizasini kazanmasi i¢in amelde bulunmasidir diye tarif etmistir. Kuseyri de ihlasi, i¢cine herhangi bir

riya vb. karismamus, sade, saf amel olarak ifade etmistir.”””

Her firsatta ihladsin 6nemini vurgulayan Akfirat, Hak Teala’nin rizasina erisme hiirmetine, O’na
yakigir bir sekilde ihlasla ibadete devam edilmesine, bundan asla taviz verilmemesine ve ayni
zamanda ibadetlerin riyadan uzak, herhangi bir ¢ikar gozetil- meksizin yapilmasina dikkat ¢eker.
Zamanin birinde insanlarin taptig1 bir sakiz agacini, sifinin birisi tahammiil edemeyip kesmeye karar
verir. Yolda Online ¢ikan seytanin, agaci kesmemesi i¢in onca israrina ragmen, sifl bu iste kararh
oldugunu ortaya koyar. Aralarinda epeyce bir siire devam eden miinakasanin kavgaya donlismesi
sonucunda sGfi seytan1 alt eder. Bu durum karsisinda ¢aresiz kalan seytan agaci kesmekten
vazgecmesi icin slfiye her sabah bir altin vermeyi teklif eder. Bu teklife raz1 olan sGfi, seytanin
birka¢ giin diizenli olarak getirdigi altinlar1 aksattigini1 farkedince tekrar agaci kesmek icin yola
koyulur. Yolu kesen seytan slfiye mani olmaya calisir. Stifi kararindan déonmeyince, aralarindaki
miinakasa tekrar kavgaya doniisiir ve bu sefer seytan slfiyi alteder. Durumu hazmedemeyen siifi
seytana, “Gegen sefer ben seni altetmistim. Simdi nasil oldu da beni altettin?” der. Seytan, “Gegen
sefer agaci Allah i¢in kesmeye gidiyordun ancak simdi altin i¢in gidiyorsun, iste bundan dolay1 ben

sana galip geldim” der. SGfinin, yapacag: iste ihlasi ihmal ederek menfaate tamah etmesi seytan

177 fbn Méce, Siinnet, 9.

178 Akfirat, flahi Emirler, s. 253, 254, 496.



karsisinda 4ciz kalmasma ve yenik diismesine neden olur.'” '®° Akfirat, Islam’mn ilahi bir nimet
oldugunu ifade ederek Islam’1 ilim, amel ve ihlasla tam olarak tatbik edene ihsan-1 ilahinin
lutfedilecegini belirtir. Allah’in rizasina erip katinda mevki ve makama ndil olmak isteyenlerin inang,
niyet, itaat, amel, s6z ve eylemlerini riya, ¢ikar, asir1 tamah vb. afetlerden tasfiye etmeleri

gerektigine dikkat ¢eker.'®!
2.1.1.6. Ibadet

Arapca bir kelime olup sozliikte, “kulluk etme, tapinma, itaat etme, boyun egme” gibi anlamlara

gelmektedir.'™ Zeccac'™

ibadetin sozliik anlamini, “tevazuyla, alcak gonilliiliikle itaat etmek”
seklinde tarif etmistir.'"® Tasavvufl terim olarak, “ahidlere bagh kalmak, ilahi siirlari korumak,
mevcuda riza gostermek, kaybedilen seylere sabretmek” gibi anlamlara gelir.'®® ibadet, kulun Allah’a
kars1 kusursuz bir teslimiyetle itaat etmesi ve emirlerini harfiyyen yerine getirip yasaklaridan
ictinap ederek Rabbine asi olmaktan sakinmasidir. ibadet, Hak Teald’ya kul olmak demek, yani
O’ndan bagka her seyin O’nun mahlikati oldugunu kabullenmek demektir. Ayn1 zamanda goniil
diinyasinda Allah’tan bagkasina yer vermemek, biitiin putlar1 goniil diinyasinin mezarligina gémmek
demektir. Gergek bir kulluk insanlara hayat ve 0miir bahseden, onca sayisiz nimetleri lutfeden, bu
nimetlerin gercek sahibi Cenab-1 Hakk’a siikretmekle ve O’na boyun egip itaat etmekle olur. Allah
Teala’ya tevazuun ve tezelliiliin en son hali olan kullugun kisideki gostergesi ise, O’nun muhabbetine

18 badeti yalmizca Allah i¢in yapmak

eristiren zahiri ve batini ibadetleri yapmakla miimkiindiir.
gerektigini belirten Akfirat, insanin isledigi amelinde samimiyet olmadig siirece Allah katinda kabul
gormeyecegini, kisiye ancak Allah’in rizasina ermek icin yaptig1 ibadetinin fayda saglayacagin ve

salikin, ibadetinin baskalar1 tarafindan goriiliip goriilmedigine aldiris etmeden ibadetine devam
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etmesini ve diinya menfaatine dair seylerden geri durmasi gerektigine dikkat ¢eker.'®” %8

Insanm yaratilisindaki gaye elbette Rabbine kul olmaktir. Bu hususta Hak Teala, “Ben cinleri ve
insanlary, baska degil, suf bana kulluk etsinler dive yarattm™'® buyuruyor. Ayetin tefsirinde
insanlarin ve cinlerin Allah’a kulluk etmek i¢in yaratildiklari, yalnizca O’na kulluk etmeleri gerektigi

bildirilmektedir. Ancak

burada murad edilen sey, tek tek insan ve cinin mecburi olarak Allah’a kulluk etmeleri degil, bu iki
ziimreden dileyenlerin kendi hiir iradeleriyle bu emr-i ildhiyi ve kullugu yerine getirmeleri
kastedilmektedir.'® Diger bir ayette ise “(Resiiliim) De ki: (Kulluk ve) yalvarmaniz olmasa, Rabbim
size ne diye deger versin”'®’ buyrularak yaratilisgin hikmetinin ibadet oldugu, ibadet ve ubtdiyyet
olmadan Allah’in indinde kulun bir kiymeti ve degerinin olmayacag: belirtilmektedir.'! Zikredilen
ayetlerden de anlagilacag: iizere, Annemarie Schimmel ibadeti Allah’a yaklagma, yakin olma, O’na
baglanma ani1 olarak ifade etmistir. Schimmel, yaratilan biitiin mevctidatin Allah’a ibadet maksadiyla
halk edildigi ger¢eginin Kur’an-1 Kerim’de siirekli tekrar edilerek hatirlatilmasinin hikmetini;
Allah’a en yakin olmak i¢in kulluklarini, itaat ve asklarini ispat etmek isteyenlerin ibadetlerine daha

192

cok ehemmiyet vermeleri gerektigi seklinde degerlendirmistir.””> Miiellifimiz de bu hususta, ¢ok

ibadet edip de Allah’tan geregi gibi sakinmayanlarin manevi hile eremeyeceklerine dikkat geker.'

Allah’a yakin olmak i¢in dncelikle O’na geregi gibi kul olmak gerekir. Sayet bir kimsede kullugun
geregi olan hélisane bir ibadet olmazsa, Hak Teédld’ya yakin olmasi da asla miimkiin olmayacaktir.
Nitekim Allah’a olan samimi kulluklar1 nedeniyle insan-1 kdmiller ubtdiyyet gibi yiice makamlara
erismislerdir.'”* Akfirat, imanin kuvvet bulmas i¢in salih amellerin yani ibadetlerin énemine dikkat

cekmis, iman ve yakinin'® ancak silih amellerle gii¢lenecegini, iman ve yakinin kuvvetlenmesine
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vesile olan sartlar (salih ameller-ibadetler) olusmazsa meyvelerinin elde edilemeyecegini ifade
etmistir.'”® Safiler de bu hususta daha cok ibadetlerin vasiflari, kiinhii ve 6ziine dikkat ¢ekmisler,
kalbl temizligi saglayacak, ruhu manevi kirlerden arindirip kemale ermesini saglayacak, insani
Allah’a gotiirecek her cesit iyi tutum ve ahvali ibadet olarak gdrmiislerdir. Ibadet ve ubidiyyet
Allah’a yaklasmak, onun rizasmma ermek ve huzurunda bulunmak igin sifilerce asla goz ardi
edilemeyecek en onemli vasitalardan biri olarak degerlendirilmistir. Tasavvufi manada kullugun {i¢
sekli vardir ki bunlar: Ibadet, ubtidiyyet ve ubiidettir. Ibadet ilme’l yakini, ubidiyyet ayne’l yakini,
ubtidet ise hakka’l yakini ifade etmekte olup miiridlerin ulasabilecegi en ulvi mertebe ve makamlar

olarak nitelendirilmistir.'"’

Bu hususta en iyi tespit yapanlardan biri olan Kuseyri’nin hocasi ve ayn1 zamanda miirsidi olan Eba
Ali Dekkak ubtdiyyetin yani Allah’a kulluk etmenin, Allah’a kars1 tevazu, kolelik ve algak goniillii
olmaktan daha yetkin oldugunu ifade ederek ubldiyyeti {li¢ etapta degerlendirmistir. Birincisi
ibadettir, inananlarin avammin ibadetidir. ikincisi ubldiyyettir, bu ise havassmn yapmis oldugu
ibadettir. Uciinciisii ubtidettir ki havassii’l havassin, yani takvaca en giizide, iistiin ve elit kesimin
ibadetidir. Bu hususta Kuseyri hocasindan soyle isittigini soylemistir: “Ibadet, ilme 'l yakin sahibi
olan, ubudiyyet, ayne 'l yakine malik bulunan, ubiidet ise hakka lyakin erbabi olanlar icindir. ” EbQ
Ali ubiidiyyet icin sdyle bir tasnifte daha bulunmustur. Ibadet, sahibi miicahede igindir. Ubddiyyet,
erbab-1 miikabede i¢indir. Yani mesakkat, zorluk ve sikintilara tahammiil edenler i¢indir. Ubldet ise
miisahede ehlinin vasfidir. Sehl b. Abdullah da benzer bir sekilde, su dort seyin cefasina tahammiil
edemeyenlerin ibadetlerinin sahih olmayacagini ifade etmektedir. Bunlar: A¢lik, ¢iplaklik, fakirlik ve

zillettir.!®

Miiellifimiz de bu hususta ibadetin 6ziine varilmadan, ihlds ve samimiyet olmadan ve
ibadetten alikoyan mesguliyetler terk edilmeden kesf {i keramete ulasilamayacagini zikrederek bu
hususa isaret etmesi bakimindan tasavvuf ehlinin su soziinii nakletmistir: “/nsanoglu hakkiyla ibadet
etti mi hal ve kesf'ii kerameti yoksa dahi zarart yoktur. ” Yani kesf Ui keramet olmasa bile hakkiyla
yapilan ibadetin kisiye zararinin olmayacagini, bilakis girdigi tasavvufi yolda ona ¢ok faydasinin

dokunacagini belirtir.'”
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Ehli selametin kilavuzu, kiyamet ahalisinin mesalesi, marifet ve tevhidin sultan1*” olarak vasfedilen
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Zinn(n el-Misri (6. 245/859) ubidiyyeti, her hal ve durumda Allah’in kul i¢in Rab olmasi ve kisinin
de her haliikdrda Allah’a kul olmasidir diye tanimlamistir. EbG Ali Dekkak, “Kimin esiri ve kolesi
isen onun hizmetinde olursun. Nefsinin esiri isen onun kélesi ve eger diinyanin esiri isen onun kulu
ve kolesi olursun” demistir. EbG Hafs da (6. 260/874) ubiidiyyetin, kulun siisii ve ziyneti oldugunu,
ubtdiyyeti terkedenin bu ziynetten mahrum kalacagini ifade eder. Sifiler ibadeti ii¢ temel esasa
dayandirmiglardir. Birincisi; Allah’in hiikiimlerinden hi¢ birisini reddetmemek, ikincisi; O’nun
katinda kiymeti olmayan isleri yapmamak, iigiinciisii; O’ndan baskasindan bir sey istememektir. Ibn
Ata (0. 309/922), ubtdiyyetin dort 6zelliginden bahsetmektedir. Bunlar; ahde vefakarlik, Allah’in
¢izdigi smirlari muhafaza etmek, elde bulunana razi olmak, sahip olunan seyleri kaybetme

durumunda sabretmek.?"!

Biitiin ibadetlerin temelinin sabra dayandigini ifade eden Akfirat, sabir olmadan ibadette maksada

ulagilamayacagini belirtir.*

Ubldet makamina eren sifi, Allah’a olan teslimiyeti nedeniyle artik
rizik kaygisi tasimaz. Ayni zamanda bagsina gelebilecek beld ve musibetlere karsi da sabretmesini
bilir ve Rabbine olan teslimiyetine halel getirmez. Neticede sifi kul oldugunun her daim idrakinde
olur. Ta ki daha da yiliksek makamlara eriserek Rabbini miisdhede eder. Bu haldeyken eda ettigi
ibadetleri de géremez olur. Salikin 6nceki mertebede iken yaptig1 ibadetlerinden zevk alma ve huzura
erme hali, yerini tarifi imkansiz bir ruh haline yani Rabbini miisdhede etme durumuna terk eder.
Ciineyd-i Bagdadi’nin de tarif ettigi gibi bu hal icerisinde ibadet eden miiridin artik Allah’tan baska
bir mesguliyeti yoktur. Miirid artik her lahza Rabbi ile beraberdir. Bu niteligi elde eden bir miirid

artik her seyde Rabbini miisdhede eder bir ruh halinde bulundugundan ibadetlerini fark edemez

durumda olur.?*

Ismail Rustihi Ankaravi (6. 1041/1631) Allah’a ibadet edenleri dort asamada degerlendirmektedir.
Birincisi; cenneti elde etmek icin ibadet edenler, bu kisimda olanlar tacirlerdir. Ikincisi; kulluk
endisesi ile ibadet edenler, bu kistmdakiler kolelerdir. Ugiinciisii; Allah’tan ¢ekindigi, haya ettigi i¢in
ibadet edenler, bu kesim sadiklar ve miridlerdir. Dordiinciisii ise; sirf Allah’in muhabbetine ve
rizasina talip olanlarin ibadetidir, bunlar da hususi aska sahip olan kimselerdir. Bu nedenledir ki Hz.
Rabiatii’l Adeviyye (6. 185/801), ibadeti cehennem atesinden kurtulmak ve cenneti kazanmak igin

degil, Allah’in rizasini elde etmek ve O’na yaklasmak igin yaptigmi sdylemistir. Ibadet kiilfet,

W Kuseyrd, er-Risdle, Darii’1-Kiitiib el-Ilmiyye, Beyrut/Liibnan 2001, s. 232-234; Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-eviiya,
trc. Siileyman Uludag, s. 216.

22 AKfirat, [lGhi Emirler, s. 373.

203 Kugeyri, er-Risdle, Darii’1-Kiitiib el-ilmiyye, s. 235; Goztepe, Tasavvufia Temel Kavramlar, s. 492.



mesakkat, havf ve reca ile yapilir. Ublidet ise bunlarin hi¢ biri olmaksizin ilahi zevk, ask ve sevk ile
gerceklestirilir. Enbiya-i izam, rusiil-i kirdm, meldike-i mukarrebin ve evliya-i kdmilinden olanlar

ibadetlerini Hak Teala igin goniilden gelen askla, sevkle ve ilahi zevkle yaparlar.***

Tasavvuf ehli, farz ibadetlerin sahibini Allah’a yakinlastiracagini, nafile ibadetlerin de bu
yakinlagmay1 daha da artiracagini ve kisiyi Rabbine iletecegini ifade ederler. Bundan dolayidir ki
stfiler nafile ibadetlere cok dnem vererek eda noktasinda gayet titizlik gosterirler. Stfiler, ibadeti
hi¢cbir menfaat gozetmeksizin sirf Allah’in rizasina ermek ve O’nun emrine amade olmak ig¢in
yaparlar. Bu miinasebetle yaptig1 ibadetin karsiligini ve sevabini bekleyenleri iicret karsiligi calisan
amele gibi goriirler. Farz ve nafile ibadetlerle birlikte stfilerin zikir, sema, evrad, ahzab, inzivaya
cekilme, tiirbe-tekke ve seyhleri ziyaret vb. gibi ehl-i tarikata ait c¢esitli ibadetleri de
bulunmaktadir.?® 2% Akfirat da bu hususa su sekilde deginmistir: Bir hadis-i serifte, “Allah’im!
Senden, seni ve seni sevenin sevgisini ve beni sevgine ulastiran ameli isterim”"”*”° buyruluyor.
Hadisteki bu sirra binaen olacak ki kamil veliler “Gece ibadeti miiridin binegidir” demisler. Akfirat
bu tespitiyle seyr 1 siiliik yolundaki miiridlerin ancak farz namazlara ilaveten tehecciid namazi, nafile
namazlar, zikir ve evrad gibi Allah’a ulastiracak ibadetlerle mesgul olmak suretiyle terakki

edebileceklerini vurgulamaktadir.?”’

Ibadetlere dair bunca gergekler ortadayken ciiheld mesayihin kendi icatlar1 olan ibadet ve Adetlere
uymamak gerekir. Zira bu cahiller kesf i keramete ermek icin halvete cekilip kendi icat ettikleri
ibadetleri ile Allah katinda biiyiik derecelere ereceklerine inananirlar. Kalplerinde ser gizli bir¢ok
abid ve zahide ibadet ve namazlarindaki ugultularin bir faydas1 olmayacaktir. Ibadeti sadece gazel
okumak, kaside sOylemek vb. seyleri yapmaktan ibaret goren bazi bid’at¢1 sifiler, tarikat yolunda bu

sekilde mesafe alacaklarmni zannederler.>*®

Akfirat ibadetin sekil ve kabuk yOniinii degil, aynen
stfilerde oldugu gibi daha ziyade ibadeti 6z itibariyle ele alip bu ¢erceve dahilinde degerlendirmeye
caligmis ve bu 0ze ters diisen uygulamalara da elestirel yaklasimlarda bulunmaktan geri durmamustir.
Ibadette teslimiyet, samimiyet, dzveri, ilahi ask ve sevk olmadig: siirece Allah’a yakin olmanin,

O’nun katinda mevki ve makam elde etmenin zor olacagini vurgulamistir.

Miiridin, seyr i siilik yolunda ahlaken ve edeben kemaéle erip bu ugurda terakki etmesi i¢in Hak

204 Tsmail Rustihi Ankaravi, Minhdcii’l-fukard, haz. Safi Arpagus, Vefa Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2008, s. 302, 303.
205 Sithreverdi, Avdrifii I-madrif, C. 2, s. 122; Uludag, “Ibadet”, DI4, TDV Yay., istanbul 1999, C. 19, s. 248.

26 Tirmizi, Deavat, 72.

207 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 128.

208 Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 120, 136, 137.



Teala’ya halisane bir kalp ile iman ederek O’na tam bir teslimiyetle itaat ve ibadet etmesi, zahiren ve
batmen O’nun edep ve adabiyla ahlaklanmasi gerekir. Ibadetin 6zii olarak nitelendirilen ihlas ve
samimiyet elde edilemez ve ibadetten alikoyan diinyevi mesgaleye son verilemezse, tarikat yolunda

mesafe almak miimkiin degildir.
2.1.1.6.1. Namaz

Aslen Farsca bir kelime olan namaz, “tdzimde bulunmak, kulluk ve ibadet etmek” gibi anlamlara
gelir. Namazin Arapga’si ise “salat” tir. “Salat” Arapca’da “ibadet, yalvarma, dua, yakarma” gibi
anlamlart igerir. “Salatin” ¢ogulu olan “salavat” ise ayn1 zamanda Hz. Peygamber (a.s.)’a getirilen
“salavat1” da ifade eder. Istilahta namaz, “tekbirle baslanilan ve selamla tamamlanan belirli s6z ve

fiillerin icrasindan miitesekkil bedeni bir ibadetin adidir.”?%

Namazla aldkali bir sohbetinde, Cenab-1 Hakk’in “Siiphe yok ki namaz, mii’'minler iizerine vakitleri
belli olarak yazilmis bir édevdir '’ buyurdugunu zikreden Akfirat, dyette namazin miisliimanlara
belli vakitlerde farz kilindiginin bildirildigini belirtir. Baska ayetlerde de namazin aksatilmadan
hugt*!! igerisinde eda edilmesinin gerekliligi tizerinde durulduguna dikkat geker.*'**"* Konuyla ilgili
olarak bir hadiste, bir adam Hz. Peygamber (a.s.)’a, “Amellerin/Ibadetlerin en faziletlisi
hangisidir?” diye sordu. Peygamber Efendimiz, “Vaktinde kilinan namazdir*'* buyurdu. Diger bir
hadiste, “Biiyiik giinah islemedik¢e bes vakit namaz ve iki cuma, aralarindaki giinahlara
kefarettir ”?'* buyrulur. Bagka bir hadiste ise “Cennetin anahtari namazdir” buyruluyor.*”” Hadis-i
seriflerde, namazin aksatilmaksizin vaktinde eda edilmesi gerektigi, bes vakit namazin ve cuma
namazinin sonraki namazlara kadar aralarda islenebilecek kiigiik giinahlara kefaret olacagi ve
namazini usilil ve erkanina uygun olarak icra edenler i¢in, namazin adeta cennete girisin anahtari
olacag1 vurgulanmaktadir. Namaz sadece Allah ile kul arasindaki iliski ve aldka olmaktan 6te, ayn

zamanda insani1 her gesit kotiiliikten ve olumsuz davraniglardan alikoyan*'® zihin, kalp ve bedenin

29 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, C. 4, s. 2490; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 357; M. Kamil
Yasaroglu, “Namaz”, DI4, TDV, Yay., Istanbul 2006, C. 32, s. 350; Halim Giil, Mesnevi’de Kur’ani Referanslar ve
Kur’an Ayetlerine Getirilen Isdri Yorumlar, AUSBE, Doktora Tezi, Ankara 2003, s. 198.
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213 Buhari, Tevhid, 48.

214 Miislim, Taharet, 14.

215 Miislim, Taharet, 1.
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istirak etmesiyle kilman ve insami her yoniiyle ¢epegevre saran bir ibadet seklidir.?'” Ebli Nasr
es-Serrac (6. 378/988), sifilerin higbir seye namazdan daha c¢ok ozenmediklerini ve Onem
vermediklerini ifade eder. Serrdc’a gore namaz “Allah ile miinacat tir. Stfiler namazi vuslat, kurb,
murakabe gibi hallerle birlikte degerlendirmeye tabi tutmuslardir. Stifilerin “siirekli namazda olmak”
gibi bir ilkeyi benimsediklerini belirten Serrac, ayn1 zamanda onlarin namazlarini hust i¢inde eda

ettiklerine dikkat ¢eker.?'®

Ibadetin ¢ok gesitleri oldugunu belirten Akfirat, farzlara birinci derecede 6nem verilmesini, sonra da
néfilelere ve 6zellikle tehecclid namazina ehemmiyet gosterilmesi gerektigine isaret ederek Cenéb-1
Hakk’in gece namazina karsilik habibine makam-1 mahmad’u vaad ettigine dikkat ¢eker.*"” Tasavvuf
ilmini izah eden eser telif edenlerden biri olan Serrac da el-Liima isimli eserinde ibadeti miistakil bir
baslik altinda ele almayip, mutasavviflarin edepleri boliimiinde taharet, namaz, orug¢ ve zekat gibi
ibadetleri ayr1 ayr1 degerlendirmeye tabi tutmustur. Serrdc, sGfilerin namazdaki 4dabi bahsinde
namazi dinin diregi, ariflerin géz aydinligi, Allah'a yakin olanlarin taci, Allah'a vuslat makami, O'na
yaklagma, husii, hagyet, vakar, miisdhede, miinacaat ve huzurda bulunma halleri, Allah'a yonelme ve

Allah'tan bagkasindan yiiz ¢evirme diye tabir etmistir.?*°

Diinya ve ahiret selametini temin edecek vasitalardan birisinin de glizel ahlak oldugunu belirten
Akfirat, imandan sonra giizel ahlaktan daha biiyiik bir ibadet olmadigimi ifade eder.**' Zira Hz.
Peygamber’in Kur’an’da oviildiigii yerlerde hep 6n planda onun giizel ahaki vardir.?** Kisiye kulluk
ve mesuliyet bilinci kazandiran ibadetlerin hedefi, insan1 diger yaratiklara kulluk etmekten koruyup
hiirriyetini temin etmek, kisiyi ahldken ve manen keméle erdirip saadete ulastrmaktir. ihlas ve
samimiyet olmadan sadece seklen yapilan ibadetler maksadin hasil olmasini temin etmez. Ornegin
namazla ilgili ayet-i kerimede: “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki onlar namazlarim ciddiye

almazlar™®, hadis-i serifte ise: “Nice namaz kilanlar vardwr ki kildiklar: namazdan onlara sadece

27 Komisyon, Hadislerle Islam, DIB Yay., 2. Baski, Ankara 2013, C. 2, s. 154, 155.

218 Serric, el-Liima, Darii'l-Kiitiib el-Hadisiyye, Misir 1960, s. 203-208; Haci1 Bayram Baser, Ebii Nasr Serrdc
et-Tisi 'nin Tasavvuf Anlayisi, ITUSBE, Yiiksek Lisans Tezi, istanbul 2009, s. 78.
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yorgunluk kalir "*** *** buyruluyor. Kilinan namaz, tutulan orug ve yapilan diger ibadetler, elbette
sahibini ahlaksizlik, kotiilik, fuhsiyyat ve seyyiattan muhafaza etmeli, iyilik ve giizelliklere
sevketmelidir. Bu hususla alakali olarak, ayet-i kerimede, "Siiphesiz namaz hayadsizliktan ve
kétiiliikten alikoyar. Allah’t anmak elbette en biiyiik ibadettir. Allah yaptiklarimizi  bilir""'"
buyruluyor. Hadiste ise, “Nice oru¢ tutanlar vardir ki, tuttuklart oru¢ neticesinde, aglik ve
susuzluktan baska kdrlart yoktur “**° buyrularak ancak samimi bir sekilde icra edilen ibadetin,
sahibini s6z konusu habasetten mahafaza edecegi vurgulanmaktadir. Zira samimi bir sekilde ibadet
eden kimsenin Rabbine daha yakin olacagi muhakkaktir. Bu hususta Hz. Peygamber (a.s), “Kulun
Rabbine en yakin oldugu hal secde hdlidir. Iste bu sebeple secdede ¢ok dua etmeye bakin’?%
buyuruyor. Kulun namazinin, orucunun, zekatinin, haccinin, hiilasa biitiin ibadetlerinin Allah katinda

makbul olmasi; muhkem bir inanca sahip olmasina, iyi ve giizel islerle istigal etmesine baglidir.”*®

Fena, bekad ve tevhid konularinda biiyiik alim ve sifilerden addedilen Eb( Said Harrdz’a (0.
277/890), namaza nasil girilir? diye soruldugunda; nasil ki kiydmet giinii ilahi huzurda vakar ve
tazim elbisesini giyinmis bir vaziyette bulunman gerekiyorsa, namazda da ayni sekilde Allah’in
divanina hasyet, hiirmet, saygi, vakar ve tdzime biirlinmiis bir vaziyette durursun, iste o zaman biiyiik
bir Melik’in huzurunda bulundugunun farkinda olarak arada terciiman olmadan O’na miinacaat
edersin, diye cevap vermistir. Yine namazin adabindandir ki: Namazin1 hugi igerisinde eda etmeye
baslayan bir kimse, kalbinde Allah’tan baska higbir seyin olmayacaginin bilincinde olarak O’nun
huzurunda ihsan derecesine ereceginin suuru icerisinde olur. Bu halde olan musalli her ayeti
fehmederek zevkle kiraat eder, adeta O’nunla konustugunun idraki i¢indedir. Kisi suuruna vararak
kildig1 bir namazin ruhaniyetinden ancak bu sekilde hissedar olur.** Ayrica namazda husl i¢inde
olanlar “kurtulusa erenler” olarak tasnif edilmistir.”*° Namazin ne kadar biiyiik bir ibadet oldugunu,
ilahl huzurda bulunmanin manevi degerini ancak Peygamberlerin idrak edebilecegini, Allah Restli

(a.s)’1n namaza basladig1 zaman ilahi heybetten dolay1 gégsiinden cizirt1 ve fokurtularn®' isitildigini

224 Ibn Mace, Styam, 21.

25 Ankebit, 29/45.
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bildiren Akfirat, aymi sekilde Ibrahim (a.s)’in da namazda iken kalbinin 1zdirabmin uzaktan
duyuldugunu ifade eder. Allah dostlarina ulvi makamlarin namazda kesfolundugunu, evliyaullah
katinda “vakit”*? diye bilinen bir makamin bulundugunu, yirmi giinde bir Hz. Peygamber (a.s)’a bu
makamin namazda iken nasip oldugunu belirtir.*** Sartlarina, edep ve Adabina riayet edilerek kilinan
namazin sahibini dogruluga ve giizellige sevk edecegini ve Cenadb-1 Hakk’in huzuruna duran
kimsenin, O’nun huzurunda bulundugu takdirde ilahi nurdan nasiplenecegini vurgular. Namazin bir
merasim-i ilahi oldugunu ifade eden Akfirat, Hak Teald’ya en yakin makamin secde ani olduguna
dikkat ceker. Namazin iilii’l-emre itaati, terbiyeyi, medeni ahldki ve askerlik istidadini da ihtiva
ettigini belirterek®* salikin manen yiikselebilmesi i¢in tevbe, ziihd, tevekkiil, kanaat ve ibadet gibi

ménevi makamlara sahip olmasi gerektigini belirtir.”*

Miiellifimiz de diger ehl-i tasavvuf gibi namazin i¢ yoniinii degerlendirerek namazin ruhunu izah
etmeye ve dikkatleri bu yone c¢ekmeye calismis ve namazin sekli tarafindan daha cok der(ini
boyutunu, husiunu, ruhun namazda Allah’a miracin1 ve vuslatim 6n planda tutmaya gayret

gostermistir.
2.1.1.7. Dua

Sozliikte, “talepte bulunmak, niyaz etmek, yalvarmak, dilekte bulunmak, arzu etmek, davet, ¢agri,
nida” gibi anlamlara gelir.”*® Istilahta, “Kulun, zararin defi ve menfaatin celbi i¢in Hak Tela’ya

siZinip O’nun lutuf, thsan ve yardimin talep etmesine denir.” Diger bir ifadeyle lisdn-1 kal ve lisan-1

22 Liigatte, “zaman, siire, an, hal” gibi manalara gelen “vakit” kelimesi tasavvufi istilahta, “Cenab-1 Hakk’1in ilahi
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hal ile Allah’a tazarruda bulunmaktir.”®” Tasavvufta genel kanaate gére makam olarak kabul goren,
Kur’an’da bir¢ok ayette gecen ve kullugun bir gostergesi olarak nitelendirilen dua, Cenab-1 Hakk’in
ylceligini dile getirerek O’na yakarmak, hamdetmek, siikretmek ve tdzimde bulunmak suretiyle

sevgi ve saygida bulunmaktir.

Hak Teala kullarinin putlara ve baska seylere degil, yalnizca kendisine kulluk etmelerini ve duada
bulunmalarini istiyor. Sadece kendisine kul olup ibadet eden, dua ve niyazda bulunanlarin dualarini
kabul edecegini, onlara rahmetiyle muamelede bulunacagini bildirerek sdyle buyuruyor: “Rabbiniz
soyle buyurdu: Bana dua edin, duanizi kabul edeyim. Bana kulluk etmeyi kibirlerine yediremeyenler,
asagilanmis olarak cehenneme gireceklerdir!*** Hz. Peygamber (a.s) da duay1 ibadetin 6zii olarak
nitelendirerek kisinin Rabbine tdzim ve muhabbetle boyun egip tazarruda bulunmasmnin®’ énemine
isaret eder. Bu hususta bir hadiste, “Dua ibadetin oziidiir "**° buyurulurken diger bir hadiste “Dua
ibadetin ta kendisidir "**' buyruluyor. Dua ayn1 zamanda kisinin mahbiibuyla devamli olarak diyalog
ve iletisim i¢inde bulundugu bir ibadet seklidir. Kisi bu halde iken yaraticisi olan Allah’a samimi
duygular i¢inde hal-i arzda bulunarak acziyetini dile getirir ve makam-1 aliden af, bagis, yardim,

merhamet, destek ve giic talep eder.

Stfiler de duanin fazletine ve Onemine vurgu yaparak, nerde ve nasil dua edilmesi yoniinde
miiridlerine rehberlik edip tavsiyelerde bulunmuslardir. Dil ile yapilan dualar1 fazla 6nemsememisler,
onemli bir mevkide ve belli durumlarda lisan1 hal ile 1lahi makamdan dilekte bulunup siikiitu tercih
ederek teslimiyet ve riza halinde bulunmanin 6nemine dikkat ¢cekmislerdir. Bu hususta Kuseyri,
halkin duasinin s6z ile zéhidlerin duasinin davranig ile ariflerin duasinin da hal ile oldugunu
bildirmektedir. Biiyiik stfilerden Sehl b. Abdullah’in, “Kabul edilme ihtimali en fazla olan dua, hal
ile yapilan duadir” soziinden hareket eden Kuseyri, duay1 iki kisimda degerlendirmistir. Birincisi,
sozle yapilan duadir ki bir seyi dil ile Hak’tan istemektir. ikincisi, hal ile yapilan duadir ki dua

edenin c¢ok sikinti ¢ekmesi, acil ihtiyac¢ icinde bulunmasi ve baska bir ¢ikar yolunun kalmamasi

57 Kuseyri, er-Risdle, Darii’l-Kiitiib el-Ilmiyye, s. 296; Hasan Sarkavi, Mu 'cemii elfizi z-siifiyye, Miiessesetii Muhtar, 1.
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Sozliigii, s. 134; Giil, Mesnevi’de Kur’aniReferanslar ve Kur’an Ayetlerine Getirilen Isari Yorumlar, AUSBE, Doktora
Tezi, s. 198.

238 Mii’min, 40/60.

9 Araf, 7/55.

240 Tirmizi, Deavat.

241 Tirmizi, Deavat, 1; Eb0 David, Vitr, 23.



durumunda yapilir.?* Mutasavviflarin degerlendirmelerinde oldugu gibi Akfirat da Allah katinda
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duadan daha {iistiin ve hayirli bir amel olmadigina®” dikkat ¢ekerek basa gelen ve gelebilecek her
¢esit musibetten kurtulmanin ve selamette kalmanin caresinin ancak istikamet sahibi olmak,
gilinahlardan sakinmak ve Hz. Peygamber’in 6grettigi dualar1 yapmak suretiyle miimkiin olacagini
vurgular.>** Bu hususta miiellifimizin “Necatii’I-melhiif” isimli dua kitabi1 ve aym sekilde diger
eserlerinde de dualara yer vermesi ve dualarla olan miinasebeti, onun bu konuya ne kadar 6nem

“«“

verdigini gosteriyor. ecatii’l- melhif” isimli s6z konusu bu eser, maddi ve manevi sikinti

icerisinde olanlara kurtulus ¢arelerini 6greten ve gdsteren bir eserdir.

6

ecatii’l-melhiif” adli bu eser su boliimlerden olusur:

Birinci Boliim: Bu boliimde ge¢im sikintisindan kurtulma yollari, aile yuvasinda huzura, mutluluga,

kazangta bereket ve bolluga kavugmanin usiil ve esaslar1 agiklaniyor.

Ikinci Béliim: Bu boliimde nelerin zengin olmay1 kolaylastirip varlik ve servete ulastiracagi, nelerin

yoksulluga, bela ve musibete sebep olacagi anlatiliyor.

Ucgiincii Boliim: Bu béliimde borcu kolayca ddemenin, hatta borca yakalanmamanin ydntemleri izah

ediliyor.

Doérdiincti Bolim: Bu boliimde sikinti, keder ve stresten uzak kalarak rahat ve huzur icinde

yasamanin, hem diinya, hem de ahirette selamet ve afiyette olmanin yollarindan bahsediliyor.**

246 dualarinin

Temiz bir kalp ile Allah’a miinacat eden, O’nun lutuf ve kereminden isteyenlerin
karsilik bulacagini ifade eden Akfirat, duanin kabul olmasi i¢in helal lokma yemenin, duaya hamdele
ve salvele ile baglayip bitirmenin ve duanin pesine hemen kabul olmasin1 beklememenin yani acele

etmemenin dnemine dikkat ¢eker.?*’

Arapga bir kelime olup sozliikte, “bir seyi akilda tutmak, hatirlamak, anmak, yadetmek, bahsetmek,

22 Kuseyri, er-Risdle, Darii’l-Kiitiib el-Ilmiyye, s. 296, 300; Uludag, “Dua”, Di4, TDV Yay., Istanbul 1994, C. 9, s. 535,
536.

23 Tirmizi, Deavat, 1; Ibn Mace, Dua, 1.

4 AKfirat, [lGhi Emirler. s. 288.

25 Akfirat, Necdtii’l-melhiif, Mahmut Bey Matbaas1; Akfirat, Maddi, Manevi Sikintilardan Kurtulma, Refah Ve Saadet
Yollari, Sinan Matbaasi; Akfirat, Giiniimiiz Sorunlarindan Kurtulus Yollari, Pamuk Yayincilik.

26 Nisa, 4/32.

7 Akfirat, [lghi Emirler, s. 600, 601.



dile getirmek, Allah’1 zikretmek, unutmanin tersi, san, séhret, Kur’an, dua, niyaz, namaz, vird” gibi
anlamlara gelir.**® Tasavvufta, “gaflet ve isyandan uzak kalmak suretiyle Hak Tedla’y1 isimleriyle
anmak ve hatirdan gikarmamak™ seklinde tarif edilmistir.”* Diger bir ifadeyle, “saliklerin, Allah’mn
esmasindan bazisini, kelime-i tevhidi ve belirli Kur’an’i ayetleri Cenab-1 Hakk’i tdzim ve
muhabbetle usuliine uygun olarak belli miktar ve say1 adedince ferden veya cemaat halinde anarak
tekrar etmeleridir” diye de tamimlanmaktadir.”® Zikir Allah’t anmanm irfani tarzi, Hakk’a
yaklasgtiracak en giiclii hasbihal, imanin belirtisi, ibadetin asli ve 6ziidiir. Zikir melekiit aleminin ve
irfan kapismin acilmasina en biiyiik vesiledir. Irfana talip olan sifiler gece, giindiiz devamli
zikretmek suretiyle ancak dil zikrini kalbe, kalp zikrini de sirra erdirebilirler.”*' Tasavvufun temelini
teskil eden en Onemli esaslardan birisi de hi¢ siiphesiz zikirdir. Mutasavviflarin biiytiklerinden bir
kismi; zikri gafletten kurtulmak diye tarif etmislerdir. Kendisini gafletten koruyan miiridin dili zikri
terenniim etmese bile zikredenlerden olacagini soylemislerdir.*? Zikir Allah’a giden yolun en
kuvvetli temelidir. Hatta bu yolun temel tasidir. Kisi zikre devam ettigi slirece ancak Allah’a vasil
olabilir. Stfiler zikri iki kisma ayirmuslardir: Birincisi; dil ile yapilan zikir. Ikincisi ise; kalp ile
yapilan zikirdir. Kisi diliyle yaptig1 daimi zikirle kalbi zikri devamli hale getirir. Eger kul, dili ve
kalbiyle yaptig1 zikrin miidavimi olursa, kalbi zikirden miiteessir olarak vasfinda ve seyr ii siilikiinde
kemali olgunluga erenlerden olur.”> Siilike devam eden miiridin sabah, aksam, 6zel giin ve saatlerde
zikir ve evradina devam etmesi gerektigini ifade eden Akfirat, siirekli zikirle mesgul olan Allah
dostlarinin 1ss1iz bir yerde vefat etmeleri durumunda kendi ruhlarinin naaslarini yikayip

defnedecegini belirtir.>*

Zikrin ana ilkesini, Alah Tedld’nin disindaki biitiin varliklar1 goéniilden ¢ikarip yok kabul ederek
yalnizca O’nu anmak ve zikretmek oldugunu belirten Mustafa Kara, bu sekilde yapilan zikri “zikr-i

muttasil”, diinyevi miilahaza, is ve islemleri hatirdan c¢ikarmadan icra edilen zikri de “zikr-i

2 ibn Manzlr, Lisdnii’l-Arab, C. 3, s. 1507; Uludag, Tasavwuf Terimleri Sozliigii, s. 393; Mutcali,
Mu’cemii’l-Arabiel-hadis “Arapga Tiirk¢e Sozliik”, s. 294.

29 Kelabazi, et-Taarruf, Darii’1-Kiitiib el-lmiyye, s. 122; Herevi, Mendzilii s-sdirin, s. 71; Ozkose, Dervisin Giinliigi, s.
94, Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 1264.

20 Mustafa Kara, Tasavvuf Ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yaymlari, 11. Baski, Istanbul 2013, s. 152; Ozkése, Dervisin
Giinliigii, s. 94; Rifat Okudan, “Zikir”, Tasavvuf El Kitabi, s. 420, 421.

31 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Mdrifetname, Sad. Turgut Ulusoy, Elif Ofset, 7. Baski, Istanbul 1980, C. 1, s. 116, 117.

252 Kelabazi, et-Taarruf, Darii’1-Kiitiib el-Ilmiyye, s. 122.

253 Kuseyri, er-Risdle, Darii’1-Kiitiib el-Ilmiyye, s. 256.

24 AKfirat, [lghi Emirler, s. 317, 617.



munfasil” olarak ifade etmisir.?®> Mutasavviflar da, zikri su sekilde smiflandirmislardir: “Birincisi;
kalbin zikridir ki zikredilen seyi unutmaksizin zikretmektir. ikincisi; zikredilenin sifatlarin
zikretmektir. Ugiinciisii; zikredileni miisahede edip zikirde fani olmaktir. Yani miisdhede esnasinda
zikrin farkinda olmamaktir. Zira zikredilenin sifatlari, zakiri vasiflarinda (varliginda) fani eder de
zikrinin farkina varamaz.”® Herevi’de aym sekilde zikri ii¢ asamada degerlendirmistir: “Birincisi
zikr-i zahir, cehri zikir: Sena, dua, edep ve usule ridyet edilerek yapilan zikirdir. Ikincisi zikr-i hafi:
Kalbi durgunluktan kurtartip miisdhede makaminda baki kilmak, muhabbeti siirdiirmek ve
birakmamak igin yapilan zikirdir. Ugiinciisii zikr-i hakiki: Zakirin, Hakk’m zikrini miisahede edip
kendi zikrinin miisdhedesinden kurtulmasi ve zikir esnasinda O’nunla birlikte oldugunu bilmesidir.?’
Hafl zikrin Hz. Ebubekir’e isnat edilen Siddikilerin, cehri zikrin ise Hz. Ali’ye isnat edilen

Haydarilerin zikir sekli oldugu ifade edilerek zikrin hafi veya cehri olmasinin, hangisinin digerinden

iistiin olusundan 6te iginde bulunulan durum ve eshasa gore farklilik gosterdigi ifade edilmistir.>®

Allah’1 kalben zikretmek, miiridlerin kilicidir. Diismanlarina karsi onunla miicadele eder, tehlikelere
karsi da kendilerini onunla savunurlar. Bu hususta EbG Ali Dekkak: Zikir, veliligin adeta
icazetnamesidir (mensurudur). Zikre muvaffak olan kimseye velilik icazetnamesi verilir. Zikirden
mahrum kalan kimse ise velilikten azledilir demistir. Ziinnlin el-Misri ise, gergek anlamda Allah’1
zikreden kimsenin, O’nun zikri aninda higbir seyi aklina getirmeyecegini, Allah Teala’nin da, onu
her seyden koruyup her seye karsi ona bedel olacagini sdylemistir.® Zikirle kul seytani yener, alt
eder. Nasil ki seytan gaflet ve nisyan ehlini alt edip yeniyorsa, kul da seytam zikir ile yener ve alt
eder. Zikir silih amellerin ruhudur. Zikirden mahrum birakilan amel ise 4deta ruhsuz ceset gibidir.?*
Akfirat da, zikrin sahibini kale gibi koruyup muhafaza edecegine dair sdyle bir temsilde
bulunmustur: Bir kimse ki diismanin takibatindan kacarak bir kaleye siginip, kapisini sikica kapatir.
Bu kisi kalenin kapisini kapattiktan sonra, diisman nacar kalarak geri doner. Bu kimseyi takip eden
diisman aslinda seytandir. Stirekli insam takip ederek onu kontrol altinda tutmaya c¢alisir. Eger kisi
Allah’t zikreder ve zikrinde daim olursa, kaleye siginan kisiye diismanin zarar veremedigi gibi,
seytan da, Allah’1 zikreden birine yaklagsamaz ve zarar veremez. Sayet kisi Hak Teala’nin zikrinden

gafil olursa seytan onunla birlikte olup vesvese vermeye ve ifsat etmeye devam eder. Akfirat burada

25 Kara, Tasavvuf Ve Tarikatlar Tarihi, 152.

26 Kelabazi, et-Taarruf, Darii’l-Kiitiib el-Ilmiyye, s. 124.
27 Herevi, Mendzilii s-sdirin, s. 71.

28 Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 164.
29 Kuseyri, er-Risdle, Darii’1-Kiitiib el-Ilmiyye, s. 256, 257.
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zikri saglam ve muhkem bir kaleye benzetmektedir. Kaleye siginip da kapisini kilitlemeyen kisinin
diisman tarafindan ele gecirilecegi gibi, zikirden gafil olan kimsenin de goniil saraymi seytanin ele

gecirerek ifsat edecegine dikkat ¢eker.?®!

Akfirat, Cenab-1 Hakk’in Kur’an-1 Kerim’de zikir, dua ve tesbihata dair hususlar1 kullarina
bildirdigini, goniil erleri evliyaullahin ve ulemanin da Restilullah (a.s)’dan nakledilen evrad ve ezkar
ile mesguliyete tesvik ettiklerini belirtir.** Nitekim Kuran-1 Kerim’de bu hususa su sekilde isaret
edilmektedir: “Onlar ayaktayken, otururken ve yanlari iizerine yatarken Allah't anarlar. Géklerin ve
yerin yaratilisi iizerinde diisiiniirler. "Rabbimiz! Bunu bos yere yaratmadin, seni eksikliklerden uzak
tutariz. Bizi ates azabindan koru" derler. "% Ayette gegen zikrin, zikrin her gesidini kapsadigi, zikir
ehlinin vakitlerinin tamamini zikrin ihata ettigi, ehl-i zikrin ayaktayken, otururken, yanlar1 lizere
yatarken ve secdede iken Allah’1t andiklar1 ve O’nunla birlikte olduklar1 bildirilir. Ayni sekilde
zakirlerin, zikirdeki héllerinin Allah’1 gercek ménada zikreden zikir ehlinin halini yansittigina ve bu
hakiki zikirle yok olup fend makamina eristiklerine isaret edilir*** Bu hususla ilgili olmasi
bakimindan su tespitler de dnem arzetmektedir: Her uzvun Allah’a kars1 belirli bir vakitte kulluk
gorevi vardir. Kalbin ve dilin Allah’a kars1 kullugu herhangi bir vakte bagli kalmaksizin daima
Hakk’1 zikretmesidir. Bununla kalbin ve dilin her haliikarda, ayakta, otururken ve yan {izeri yatarken
dahi mabudunu ve mahbibunu zikretmesinin 6nemine vurgu yapilmistir. Bu yoniiyle zikir adeta kalp
cennetindeki ovanin fidani, ¢oraklasan kalplerin can suyu, harap olan kalplerin mimari, paslanan
kalplerin cilas1 ve hasta kalplerin de devasidir. Zikirle basirete engel teskil eden karanliklar
aydinlanir, 14l olan diller ¢oziiliir ve sagirlasan pash kulaklar acilir. Allah Teala nazar edenlerin
basiretini (seyhin nazari) nurla siisledigi gibi, zékirlerin dilini de zikirle siislemistir. Zikirden gafil
olan dil, adeta ama goz, sagir kulak, fel¢li el gibidir. Zikir Allah ile kul arasinda sonuna kadar agik
olan Allah’in en azametli (yiice) kapisidir. Kul, gafletiyle bu kapiyr kapatmadigi siirece agik
kalacaktir.®® Tabiinden olan Basrali meshur alim ve zahid Hasan-1 Basri de (110/728), ii¢ seyin
manevi tadini alma ve hazzina varma hususunda dikkatli olun demistir. Bunlar; namaz, zikir ve

Kur’an okumaktir. Kalplerinin kasveti nedeniyle sdz konusu bu seylerde o tadi bulamayan kimselere

200 Akfirat, [ldhi Emirler, s. 435.

262 Akfirat, Bdsiretii s-salikin, s. 127.

263 Al-i imrén, 3/191

264 Ebii’l Kasim Abdii’l Kerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letd ifii 'l-isarat, Darii’l-Kiitiib el-Ilmiyye, Beyrut/Liibnan 2007,
C.1,s. 189.

265 fbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii s-salikin, C. 2, s. 143.



manevi haz kapisinin kapanacagini sodylemistir.*®® Akfirat da bu konuda, Allah katinda en iistiin
zikrin, namaz kilmak ve Kur’an okumak oldugunu belirtir. Namazda okunan Kur’an’in, Allah’in
huzurunda olmanin, nazargah-1 ilahi olan kibleye (kalbe) yonelmenin, namazdaki husd, tazim ve
huzurun, namazdayken okunan dualarin ve namazin sonunda yapilan tesbihatin 6nemine dikkat
cekerek namazda icra edilen kiraat, tdzim, husi, dua ve tesbihati en biiylik zikir olarak

degerlendirir. >’ 2%

Kur’an-1 Kerim’de kalplerin ancak Allah’1 zikretmek suretiyle siikiinete erecegine isaret ediliyor.
Ayette: “Onlar, inananlar ve kalpleri Allah't anmakla huzura kavuganlardir. Biliniz ki, kalpler ancak
Allah"t anmakla huzur bulur’*% buyruluyor. Bu ayetin tefsirinde Eb Abdillah Fahriiddin er-Razi (.
606/1210) 6zetle; Hak Teala’nin azametini miigdhedeye dalip kalbine ildh1 nur ve ziya dolup huzura
kavusan, kalbi marifetullaha, ilahi nurlara, huzura erisip mutluluga, saadete ve ulvi derecelere eren
ve kalbi nlrani cevhere donilisen kimselerin “Allah’t zikrederek huzur bulan” kimseler oldugunu
belirtmektedir. Ayet-i kerime ayni1 zamanda zikrin insanda birakacagi méanevi, rihi ve de psikolojik
hazza isaret etmektedir.’®® *"° Bagka bir ayette ise Allah’in zikrinden yiiziinii ¢evirenlerin maruz
kalacaklar1 kotii dkibetten bahsedilmektedir. Bu hususta Cenab-1 Hak: “Her kim de benim zikrimden
(Kur’an’dan) yiiz ¢evirirse, mutlaka ona dar bir gecim vardir. Bir de onu kiyamet giiniinde kor
olarak hagrederiz”™ buyuruyor. Ayetin tefsirinde: Allah’1 zikirden, Kur’an’dan ve Kur’an’in
hiikiimlerini kabul etmekten yiiz ¢eviren kimselerin fakirlige maruz kalacaklari, zengin olsalar bile
kendilerini ¢epegevre saran diinya hirst ve tamahi yliziinden servetini dahi farkedemeyip fukara gibi

sefalet igerisinde olacaklar1 ve bir tiirlii mutlulugu yakalayamayacaklari bildirilmektedir."!

Akfirat zikir, dua ve tesbihata dair ayet ve hadislerden bir kismini bu bahiste ele alarak Hak
Teala’nin nasil ve ne sekilde zikredelecegini ve O’na nasil niyazda bulunulacagina dair usiil ve esasa

su sekilde isaret etmistir.’? *”> Enbiya slresinde gegen “Ld ildhe illd ente siibhdneke inni kiintii

»]11

minez-zalimin ayetinin bu kismi ile dua edenlerin dualarina icabet olunacagini, ism-i a’zam

206 Kuseyri, er-Risdle, Darii’1-Kiitiib el-Iimiyye, s. 259; ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii 5-salikin, C. 2, s. 143.

267 Akfirat, [ldhi Emirler, s. 435.

268 Ra’d, 13/28.

20 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i kebir “Mefdtihu’l-gayb”, ¢ev. S. Yildirim, L. Cebeci, S. Kilig, C. S. Dogru, Ak¢ag
Yayinlari, 11. Baski, Ankara 1992, C. 13, s. 449.

270 Taha, 20/124.

21" Mehmed Vehbi Efendi, Hiildsatii'I-beydn fi tefsiri’l-Kur an, Ugdal Nesriyat, 4. Baski, Istanbul 1968, C. 8, s. 3361.

22 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 127.

3 Enbiya, 21/87.



duasinin bu dua oldugunu ve Al-i Imran siresinde gecen “Hasbiinallahi ve ni'mel-vekil ' *’* dyetinin

bu kismimin da, beld ve musibetlere karsi kalkan olacagini ifade eder. Kelime-i tevhid ile Allah
arasinda perdenin olmadigina ve mesayihin kelime-i tevhidle mesgul olanlarin faziletinde ittifak

ettiklerine dikkat ¢eker,?> 276277278279

Hz. Peygamber (a.s) da bu konuda: “Zikrin en faziletlisi la ildhe illallah ve duanin en faziletlisi
el-hamdii lillah séziidiir’"'° buyuruyor. Baska hadis-i seriflerde: “Giinde yiiz defa siibhanalldhi ve

bi-hamdihi diyen kimsenin giinahlari, deniz képiigii kadar da olsa affolunur™’, “Keldmin en

faziletlisi Allah’'in meleklerine sectigi siibhdnalldhi ve bi-hamdihi keldmidir™"®, “Sézlerin en
faziletlisi dorttiir. Siibhdnallah, Elhamdiilillah, La ilahe illallah, Allahiiekber "' buyuruyor. Akfirat
mezklr hadislerin, ezkar ve evradin nasil yapilmasi gerektigine isaret ettigini bildirerek ayet ve
hadislerde gegen zikir, tesbihat ve dualarin amacinin, gaflet toplulugunu ve seytani meclisleri Hak
Teala’ nin zikri ve tesbihatiyla nurlandirmak ve kétiiliikleri dnlemek oldugunu belirtir.?** Sonradan
ihdas edilen virdlerin edep ve adaba uymadigini, sahiplerine herhangi bir fayda saglamayacagini,
sesli olarak, ayakta, horon teper gibi yapilan edep ve adaba uygun olmayan zikrin, mesayihin bir

kismi tarafindan elestirildigine ve uygun bulunmadigina dikkat c¢eker.?®!

Riza-y1 bariye ve
muhabbetullaha erigmek isteyen kimse, dertlerin devasi, goniillerin sifas1 ve gidasi olan zikri, yagami
boyunca asla vazgegemeyecegi hayati 6énem arz eden onemli bir uzvu olarak gérmelidir. Zira kisi
kalbini ve gonliinii manevi kirlerden ve hastaliklardan arindirip zikirle tedavi etmedigi siirece

Allah’1n rizasin1 ve muhabbetini elde edemez.
2.2.  Seyr ii Siilik Kavramlar
2.2.1. Seyh-Miirsid

Seyh sozliikte, “yaslilik belirtileri acik¢a goriilen, sa¢1 sakali beyazlamis, pir, ihtiyar, elli yaslari

dolaylarinda olan, 6nder, kabile reisi, yasl adam” gibi anlamlara gelmektedir.”®* Tasavvufta, “tarikat

274 Al-i imran, 3/173.

25 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 127, 128.

27 Tirmizi, Deavat, 9; Ibn Mace, Edeb, 55.

277 Buhari, Deavat, 65; Miislim, Zikir, 10; Tirmizi, Deavat, 59; Ibn Mace, Edeb, 56.

278 Miislim, Zikir, 22.

27 Miislim, Adab, 2; ibn Mace, Edeb, 56.

280 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 129.
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yolunda kendisine tibi olan mensuplarint ildh1 egitim ve terbiye silizgecinden gegirerek Hak
Teala’nin muhabbetine sevkeden tarikat onderi, miirsid, pir, rehber ve goniil eri” demektir.”® Kavram
olarak seyh, tasavvufta miirsid ile ayn1 anlami ifade etmektedir. Tasavvuf ehli seyhi, bir tarikatin
miintesibi olarak seyr U siilikiinii ikmal eden, ulim-i seriat, tarikat ve hakikatte ulvi mevki ve
makamlara erisen, insan-1 kAmil olarak tarif etmislerlerdir.”® Ma’raf-i Kerhi (6. 200/815-16) soyle
demektedir: “Izzet ve celdl sahibi Allah’in evliyasimin aldmetleri sudur: Onlarin hep akillarinda
Allah fikri vardir, kararlart Allah’ladir (firarlart Allah’adir), mesgulivetleri Allah tadir. " Okulda
Ogretmenin icra ettigi gorevi seyh tekkede ifa eder. Dergahta seyhin mesguliyeti miiridlerinin

batinina, muallimin okuldaki mesguliyeti ise 6grencilerinin zahirine yoneliktir.?¢ 27

Akfirat, seyhin tarikattaki durumunu, alimin seriattaki durumuna benzeterek, Cafer-i Sadik’in (0.
148/765): “Mii’'min nefsiyle, Arif Rabbiyle beraberdir’*' soziine istinaden ancak Rabbiyle birlikte
olan ve kemal derecesine ulasan seyhin miiridlerini kemali olgunluga eristirecegini, aksi takdirde

miiridlerinin hallerine véakif olamayacagmi belirtir.**

Gonli Kur’an ve siinnete bagli olmayan,
kendisini bid’atin higbir ¢esidinden sakindirmayan birisinin miirsid olamayacagin1 belirterek bid’at¢1
mirsidin pesinden giden miiridlerin de bid’ate diismelerinin kaginilmaz oldugunu vurgular. Boylece

bid’at¢inin hem kendisini hem de baskalarini dalalete siiriikleyecegine dikkat ¢eker.?®

Tasavvufta miirid, murad, fakir, veli, arif, imam, abid, zahid, kdmil ve ehl-i hal gibi isimlerle anilan
ve miiridlerine yol ve yordam 6greten manasina gelen seyhlik makami kolayca elde edilen bir mevki
olarak goriilmemelidir. Zira bu yolun taliplisi ancak ¢ok zor bir siiregten gectikten sonra bu

mertebeye ulasabilmektedir. Ayn1 zamanda delil, hadi, imam, iistad, miirsid ve rehber gibi unvanlarla

ve Deyimleri Sozliigii, s. 462; Mutcal, Mu cemii 'I-Arabi el-hadis “Arapga Tiirk¢e Sozliik”, s. 465; Erginli, Metinlerle
Tasavvuf Terimleri SozIigti, s. 975.

2 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 334; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 462; Komisyon,
Dini Kavramlar Sozliigii, Diyanet Isleri Baskanhig1i Yayinlari, haz. Ismail Karagdz, 5. Baski, Ankara 2010, s. 619;
Ramazan Muslu, “Seyh-Miirsid”, Tasavvuf El Kitabi, s. 334.

24 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 319; Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, Ensar Nesriyat, 2. Baski, Istanbul 2016, s. 73;
Resat Ongéren, “Seyh”, D4, TDV Yay., C. 39, s. 50.

% Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-evliyd, trc. Silleyman Uludag, s. 412.

26 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 334; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 462; Yilmaz,
Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 184.

27 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-evliya, trc. Uludag, s. 70.

288 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 219, 220.

89 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 54.



da anilan seyh, Hak Teala’ya ulastiracak yollar1 tecriibe ederek yasayip 6grenen ve bilen birisidir.”*

291

Ug cesit seyhlik vardir ki bunlar:

Sohbet Seyhi: Sohbetine istirak eden miintesiplerinin tasavvufi hali yasayip hissetmeleri ve zevk
almalar1 icin rehberlik eder. Yani tasavvufl hayatin her anin1 miiridlerine hissettirir ve onlart ménevi
hazza eristirir. Bu mecliste miiridler seyhle goz goze gelir ve sohbetinde bulunarak onun manevi
hélinden ve ahlakindan feyiz alirlar. Miiridler bu sekilde seyhin etrafinda bulunarak onun manevi
tesiri altinda kalirlar. Bu hususta Ebt Ali Sakafi (6. 328/938): “Kisi bir seyhten, vdizden veya
miieddibden terbiye almadikga, biitiin ilimleri tahsil etse ve ¢esitli meclislerde bulunsa bile asla erler
mevkiini elde edemez. Kendisine emreden birisinden edep ve addbi o6grenmeyen, davranis
bozukluklarini ve bencilligini gosteren kimseden de 6giit alip yasak ettigi seylere riayet etmeyen bir
kisinin, davranislart islah etme noktasinda ornek alinmasi cdiz olmaz”'"*" demistir. Seyh burada
imamdir, miieddibdir. Ayn1 zamanda nasihat edendir ve 6giit verendir. Arif olarak da nitelendirilen
sohbet seyhinin insanlar1 ahlaken egitmek ve olgunlastirmak gibi bir takim gorevleri vardir. Bu
konuda Ziinntin Misti de: “Arif ile iliski icinde olan kimse Allah Tedld ile iligki kuran kimse gibi

olur?*? demektedir.

Talim Seyhi: Kendisine tabi olan miirid ve mii’'minlere dini hiikiimleri 6gretmekle birlikte ayni
zamanda batinl amellere dair bilgi veren, inananlar1 vaaz ve sohbetleriyle nefsani ve ahlaki yonden
1slah etmeye ¢alisan ve Islam’1 gok iyi bilip yasayan takva ehli silih kimsedir. TAlim seyhleri
ulemidan olmalar1 hasebiyle elde etmis olduklar1 ilimleri ile insanlari aydinlatmalari yaninda
takvalar1 ve giizel ahlaklar1 ile de onlara 6rnek olurlar. Bu miirsidlerin sohbetinde ve etrafinda
bulunan kimseler, bu nitelikte olan zat-1 muhteremlerin giizel ahlakina ve ihlasina sahit olduktan

sonra bunlarin miitekamil, iistiin ve faziletli kimseler olduguna kani olurlar.

Terbiye Seyhi (Teslik Seyhi, Irade Seyhi): Kendisine intisap edenleri aynen anne-babanin evladini,
muallimin talebesini, sanatkarin kalfasini egitip yetistirdigi gibi yetistirip terbiye eden seyhtir. Seyhin
bu usiil ve esaslar gercevesinde yetistirdigi miiridleri anne ve babasindan daha ¢ok terbiye seyhine

muti olurlar. Bu miinasebet nedeniyle sehy artik miiridi i¢in miisfik bir baba, miiridde seyhi i¢in muti

20 Uludag, Tasavvufun Dili, s. 72-74.

2! Ebi Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtii s-siifiyye, Darii’l-Kiitiib el-ilmiyye, 2. Baski, Liibnan/Beyrut 2003, s. 276,
277.

2 Feridiiddin Attar, Tezkiretii 'l-evliyd, trc. Uludag, s. 222.



bir evlat olmustur. Seyhlerin peder, eb, baba, ata ve dede gibi isimlerle adlandirilmasi da bu esasa
dayanir. Seyhlerin miintesiplerini nasil egitip yetistirdiklerine ve terbiye ettiklerine dair bazi
hayvanlarm yavrularini egitme metot ve yontemleri misal olarak verilmektedir. Ornegin kaplumbaga
nasil ki yavrusunu bakislartyla egitiyorsa, seyh de miiridini nazariyla ve tevecciihiiyle o sekilde
egitir. Kedinin yavrusu nasil ki miyavlamay1 annesini taklit ederek elde ediyorsa, miirid de ilahi
hakikat ve esrari, Allah’1 zikretmeyi ve buna dair usiil ve esast seyhinden alir. Miiridi i¢in aynen
sahin gibi olan miirsid, avin1 Allah i¢in yapmalidir. Seyh, kursagmi yavrularini doyurmak igin
dolduran kus misali, kursagindakileri 6ncelikle yuvadaki yavrularinin agzina kusan miisfik kus gibi

kendinden 6nce miiridlerinin ihtiyaglarmi géz dniinde bulundurmalidir.*?

Muradi Allah’a ulagsmak olan bir kimse O’nun dostlarin1 ve velil kullarin1 yakindan tanimak ister.
Akfirat da, eserinin tarikat ehlinin ahvali boliimiinde kamil seyhi tanimanin, bilmenin ve tetkik
etmenin {i¢ sekli oldugunu belirtir. Birincisi: Kamil seyh basiretle bilinip taninabilir. Basiret ehli olan
birisi seyhi ancak murakabe edip denetim silizgecinden gecirdikten sonra veya Allah’tan hayirlisini
dileyerek salih riiyada gérmek suretiyle ve iyi niyetle en hayirli olani talep ederek taniyip bilebilir.
Haline erisilmek istenilen kimseye ancak bu sekilde ulasmak miimkiin olabilir. Ornegin riiyada
seyhin ¢ocuk olarak goriilmesi irsadda kii¢iik olduguna delalet eder. Sofrasinin bos olarak goriilmesi
batini kemalattan yoksun olduguna, zahiri kesif ve harikalardan gelen kemalatla aldandigina isarettir.
Pismemis ve olgunlasmamis yiyecekleri taksim ettigini gérmek de eksik oldugunu gostermektedir.
Ikincisi: Kamil seyh, ehl-i istikameti dinlemek suretiyle tetkik edilebilir. Istikamet ehli dinlenip
goriisleri alindiktan sonra onlarin tecriibesinden edinilecek sonuca gore onlarin isaret ettigi seyhe
intisap etmek uygun olur fakat bu yOntem her zaman isabetli olmayabilir. Boyle bir durumda
tasavvuf ehli birden ¢ok seyhe tabi olmanim sakincasi olmadigini belirtmislerdir. Intisap edilen
seyhte, kamil seyhte bulunmasi gereken genel niteliklere ters diisen bir seyler goriildiigiinde bunun
yapilmasinda bir sakincanin olmadigi ifade edilmistir. Miirid sayet bagka bir seyhte ehl-i kamillik
goriirse o takdirde seyhi hayatta olsa bile hidayetine vesile olacak baska bir seyhe tabi olabilir. Bunda
bir beis yoktur.?** Ugiinciisii: Kamil seyh, bir seyhte bulunmas1 gerekli baz1 nitelik ve 6zelliklerle
taninabilir. Bu durumda kamil bir seyhe, kendisinde bulunmasi zorunlu bazi nitelik ve alametlerini

tespit ettikten ve tanidiktan sonra intisap edilir. Ornegin kamil bir seyh, az konusan, Peygamber

2 Uludag, Tasavvufun Dili, s. 75-78.

24 Hz. Seyh (Uftade), EsrefzAde nin Risalesi’nde zikrettigi baz1 hususlar1 anlatarak syle dedigini hikdye etti: *“ On sekiz
seyhle sohbet ettim. Dérdiiniin haricinde kdamil seyh bulamadim. ~ Esrefzade mesdyihin birinden kemale erdi ve
digerlerini miirid siiratinde irsad etti. (bk. Mustafa Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyi 'nin Tahlil Ve Tahkiki, UUSBE, Doktora
Tezi, Bursa 2003, C. 1, s. 165.)



(a.s)’m ahlakiyla ahlaklanan, nefsani arzu ve isteklere meyletmeyen, sakin bir mizaca sahip olan,
halktan nefret etmeyen ve onlara kin beslemeyen, comert olan ve bir istegi bulunan kimselerin
taleplerini yerine getiren birisi olmalidir. Ayn1 zamanda kamil ve miikemmel bir seyh, kendisine
kotiliik edeni dahi seven, miiridleri yanildiginda gormemezlikten gelen, fikih ve tevhid ilminde
yeteri kadar bilgiye sahip olan, siinneti yasantisina tatbik edip ihya eden, inanci saglam ve diizgiin
olan, dinin sirlarma vakif birisi olmalidir. Kamil seyh Kur’an’t Kerim’in buyruklarindan ve isaret
ettigi hususlardan haberdar olan, batini hastaliklar1 teshis eden ve tedavi yoOntemlerini bilen,
miintesiplerinin problemlerini ¢6zmeye muktedir olan, kendisiyle beraber olundugunda Allah’1

hatirlatan ve O’ndan gayrisini unutturan birisi olmalidir.*

Kisi, alelade diinyevi birtakim is ve islemlerinde genelde isinin ehli mahir kimselerin birikim ve
tecriibelerine miiracaat eder. Onlarin sanatlarindan, deneyim ve tecriibelerinden istifade etmeye
calisir. En basit islerini bile igin uzmanina yaptirmaya énem verir. Kendisi i¢in 6nemli olan islerini
ise asla isi savsaklayan birilerine tevdi etmez. Zira isi, savsaklayan birisine havale etmek o isin zayi
olmasima sebeptir. Onemli islerini kisi en mahir, en segkin, en yetkin ve en donanimli kimselere
yaptirir. Onlarin engin tecriibesinden, deneyiminden ve rehberliginden faydalanmaya calisir. Ornegin
kisi, hayati 6nem arz eden herhangi bir hastaliginin tedavisi noktasinda en iyi ve en tecriibeli
doktorlara muayane olup tedavi olmayi, sayet hastalifinin tadavisi i¢in ameliyat olmas1 gerekiyorsa
ayni sekilde isinin ehli, mahir operatdr doktorlarin ellerinde ameliyat olmayi tercih eder. Doktorluk
meslegi gibi maharet gerektiren birtakim sanat ve meslekler vardir ki bunlar sadece kitabin1 okumak
suretiyle stajsiz, uygulamasiz, rehbersiz ve erbabindan 6grenmeksizin elde edilemez. Boyle 6nemli
meslekler ve sanatlar ancak erbabinin yaninda uygulamali egitim gérmek suretiyle onlarin rehberligi
sayesinde Ogrenilebilir. Diinyanin farkli bolgelerinde bulunan kritik gegitleri bir kilavuzun
onderliginde silimen asmak ve denizlerdeki dar bogazlari da mahir bir kaptanin rehberliginde
kazasiz ve belasiz gegmek de aynen boyledir. Netice itibariyle baz1 sanat ve meslekler tecriibe
olmadan icra edilemedigi gibi getrefilli yollar da rehbersiz asilamaz. Hal ilmi olarak tabir edilen
tasavvuf da aynen bdyledir. Sadece kitaptan talim etmekle elde edilemez. Ancak bir kdmil seyhin
yaninda kalarak onun rehberliginde elde edilebilir. Kisi, bir miirsid-1 kdmilin huzurunda olmadan,
onun denetimi ve gozetiminden uzak kalarak, onun bulundugu ortamin manevi havasini teneffiis
etmeden, onun hal ve hareketlerini ve ahlakim1 hayatina 6rnek edinmeden manevi olgunluga
erisemez. Seyh de miintesiplerini s6z konusu bu manevi kemalata erdirmek i¢in onlara rehberlik

edebilecek tecriibeye, bilgiye, donanima ve maharete sahip olmalidir. Zira seyh, nefisle olan

25 Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 206, 207.



miicadelesinde kendisine kurulan tuzaklari bilen, tuzakli vadileri gegme hususunda engin tecriibe
sahibi olan ve binlercesine bu tuzaklara takilmadan buralar1 ge¢mesi i¢in rehberlik eden marifet ehli,

peygamber varisi miirsid-i kAmil birisidir.**®

Stiphesiz irsad makaminin en bilyiik miirsid-i kdmili Hz. Peygamber’dir. Bu miinasebetle miirsid-i
kamillerin 6nderi olan Hz. Peygamber’e bu kemali bizzat Cenab-1 Hak ihsan etmistir. Allah Restlii
(a.s) bu kemali asaleten, diger seyh, miirsid ve veliler miras yoluyla elde etmislerdir. Biitiin seyh ve
mirsidler yollarin1 Muhammed (a.s)’dan aldiklar1 bu nurla aydinlatirlar. Seyh olacak birisi diinya
sevgisine dair mevki, makam, servet vb. her seyden elini ¢ekmeli, ibadet, tesbihat ve ezkar ile
mesgul olmalidir. Farzlarla birlikte nafileleri de eda ederek nefsini tezkiye etmis birisi olarak Kur’an
ahlaki ile ahlakini ziynetlendirip, kemali vasiflar1 elde etmelidir. Miintesiplerinde meydana
gelebilecek arizalar1 da sahip oldugu bilgi ve birikimle ¢6zme hususunda onlara kilavuzluk etmelidir.
Ayrica seyh dili tatli, sohbeti zevkli, yiizii nurlu, kalbi basiretli, ayiplar1 6rten, hos, kibar, zarif ve 6zii
s0zii bir hikmet sahibi birisi olmalidir. Miiridi seyhine baglayacak en 6nemli sey ona olan sevgisi ve
muhabbetidir. Bu muhabbet ve goniil bag1 ne kadar gii¢lii ve saglam olursa miiridin elde edecegi
sonug da o kadar gabuk ve faydali olur.””’ Akfirat, kdmil seyhin kendisini kastedenlerin niyetlerine
gore renk aldigini, niyeti temiz olanlarin onun kemalini, niyeti kotii olanlarin ise tam tersini
miisahede edeceklerini belirtir. Seyhin ayna gibi oldugunu, karsisina gecen siret giizel ise kendisine
giizelligin goriinecegini, sayet siret giizel degilse tersinin goriinecegini, karsisindaki stiret ne ise

onun goriilecegini ifade eder.”®

Seyhin elinden beliren hayrin ancak Hz. Peygamber (a.s)’in bereketiyle meydana geldigini belirten
Akfirat, siilikiin basinda manevi yetersizligi nedeniyle asagi derecede bulunan ancak en biiyiik
hedefi Allah’a erismek olan talibi matliiba (Allah’a) ulastiracak, arada kesik olan irtibati saglayacak,
Allah’a giden yolu bilen, engelleri asma hususunda kabiliyetli, talibi matliba kavusturmak i¢in
rehberlik edecek, basiret sahibi bir miirsidi kamile ihtiya¢ oldugunu vurgular.”® Seyh, kendisine

intisap eden saliklerini tarikatin egitim-0gretim usiil ve esaslar1 gercevesinde yetistirip gelecege

2 Serrdc, el-Liima, Darii'l-Kiitiib el-Hadisiyye, Misir 1960, s. 29, 30; Siihreverdi, Avdrifii’l-madrif,
el-Mektebetii’l-Allamiyye, Misir 1939, s. 289-294; Uludag, Tasavvufun Dili, s. 80-85; Yilmaz, “Seyh veya Miirsid”,
Altinoluk Dergisi, May1s 1995, S. 111, s. 32; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 184, 185.

7 Serric, el-Liima, Dari'l-Kiitiib el-Hadisiyye, Misir 1960, s. 29, 30; Siihreverdi, Avdrifii’l-madrif,
el-Mektebetii’l-Allamiyye, Misir 1939, s. 289-294; Uludag, Tasavvufun Dili, s. 80-85; Yilmaz, “Seyh veya Miirsid”,
Altinoluk Dergisi, Mayis 1995, S. 111, s. 32; Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 184, 185.

28 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 86.

29 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 96.



hazirlar. Hz. Muhammed (a.s)’1 ilk miirsid olarak géren ve kabul eden tasavvuf ehli, daha sonra bu
gorevin ehl-i tarik tarafindan yapilmasi gerektigine inanmiglardir. Seyh, miiridlerinin manen
olgunlagip mesafe kat etmelerini saglayarak bu hususta onlara dnderlik eder. Ayn1 zamanda saliklerin

bu yolda ilerlemelerine vesile olacak program ve esaslara yogunlasmalarina zemin hazirlar.’®

Bu arada seyhler icin tarikat seyhi, irade/hirka seyhi, arif, kdmil ve Rabbani seyh vb. tabirler
kullanildig1 gibi, seyh olmayip taklitci, cahil, sahte ve istismarci olan seyhlere ise kaal seyhi, miiddel
seyh, mustavsif, miitesayih ve ehl-1 teseyyuh gibi isimler kullanilmistir. Taklit¢ilik ve sahtecilik her
ziimre ve meslekte oldugu gibi tasavvufta seyhler ve miiridler arasinda sahte ve istismarci olanlar da
hep var olmustur. Seyhlik taslayan, seyh olmadig1 halde seyh olarak gecinen, seyhligi suistimal eden,
bunu mevki-makam, san-sohret, mal-miilk elde etme araci olarak goren taklit¢i ve sahte seyhler de
vardir. Bunlardan bir kismi1 bilgili, bir kismui cahil, bir kismu istismarci, diger bir kismi ise sohret ve
sehvet diiskiinii olup atalarindan kendisine miras kalan seyhligi devam ettirmenin pesine diismiistiir.
Bagdath stft EbG Hamza Bagdadi (6. 289/901) bu hususa sdyle dikkat cekmektedir: “Dogru, diiriist
ve samimi bir sufinin aldmeti, siufilige adim atmadan once zenginken fakir, azizken zelil, san ve
sohret sahibiyken sohretten diisiip tinsiiz duruma gelmesidir. Sahtekar sifi ise fakr u zaruret
icindeyken zengin, zillet icindeyken aziz, san ve séhreti yokken séhret sahibi iinlii birisi olur. ""'
Bidayetten itibaren mevki, makam elde etmek, san ve sohret sahibi olmak veya servet edinmek adina
seyhligin pesinde kosanlar olmus ve bu durum liyakatsiz sahte seyhlerin giderek artigini da

beraberinde getirmistir.**?

Akfirat bu konuda, kesif ve harikaya sahip olan bir kimsenin seyh oldugunu sanan zamanin dervis ve
miiridlerinin aksine, ayette: “Allah in velileri ancak miittaki kimselerdir ** buyrularak istikamet ehli
miittakilerin ancak seyh ve miirsid olacagina isaret edildigine dikkat ¢eker. Zahiri ve batini ilimlerin
vasiflarini tagimayan bir seyhe miirid olan kimsenin helake mahkim olacagini belirtir. Kdmil bir
seyhin Kur’an’da gecen her harfin sirrina vakif, Kur’an ve diger ser’l ahkdmdan her zaman hiikiim
cikarma yetenegine sahip, hadis, tefsir ve fikih gibi ilimlerde 6nde gelen alimlerden olmasi ve ayni

zamanda Allah’1 bilen bir seyhe tabi olup onun marifetiyle seyr ii stilikiinli tamamlayan biri olmasi

30 Serrdc, el-Liima, Darii'l-Kiitiib el-Hadisiyye, Misir 1960, s. 29, 30; Siihreverdi, Avdrifii l-madrif,
el-Mektebetii’l-Allamiyye, Misir 1939, s. 289-294; 0. Faruk Altiparmak, “Tarikat Geleneginde Miirid-Miirsid Tliskisi”,
Harran Universitesi fldhiyat Fakiiltesi Dergisi, Sanlurfa 2005, S. 14, S. 37, 49-51,

http://ilahivat.harran.edu.tr/tr/fakulte-dergisi

301 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’I-evliyd, trc. Uludag, s. 863.
392 Uludag, Tasavvufun Dili, s. 86, 107.
393 Enfal, 8/34.


http://ilahiyat.harran.edu.tr/tr/fakulte-dergisi

gerektigini vurgular.®®™ Akfirat, bir kimsenin eksik seyhe tabi olup onun kontroliine girmektense
fikih, hadis, akaid ve tefsir ilimleriyle mesgul olmasinin daha iyi ve yararli olacagini, aksi takdirde
eksik seyhin onun inancia ve ahlakina zarar verecegine dikkat ¢eker. Faydali olacagina inanilan
kamil bir seyhin miintesibi olunmasi gerektigini, dini yasantisi, istikameti ve kemal derecesi belli
olmayan gelisi giizel birisini seyh olarak kabul edip intisap etmenin akl-1 selim kimselerin isi

5 Ogzellikle zamanin melami®® zindiklarin bid’at ve hurafelerine,

olamayacagini ifade eder.”
riyakarliklarina, kesif ve harikalara meftun sahte seyhlerine karsi uyanik olunmasi gerektigini
vurgular.®”” Sakik-1 Belhi de bu hususta: “Ulemd ve siifiyye her ¢agda ¢obandir. Cobanlar kurtlar

haline doniisiirse siiriiyii kim bekleyecek ™ demistir. Akfirat kAmil bir seyhin, kendisine sadik kalan

394 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 207, 218.

395 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 209, 230.

3% Melamiyye: Sozliikte, “paylamak, tekdir etmek, kinamak, azarlamak, yermek, sitem etmek ve kotiilemek”
anlamlarina gelen Melamiyye, Melamet veya Melametiyye Arapca “levm” kokiinden tiiretilmistir. (bk. Uludag, Tasavvuf
Terimleri SozIliigii, s. 241, 242; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SozIligii, s. 647.) Tasavvuf istilahinda Melamiyye,
“gosterige girer kaygisiyla isledigi iyi ve giizel amelleri gizli tutmak, nefsi miicadele amaciyla zimmette olan giinahlari ve
kotli amelleri ifsa edip ortaya dokmektir.” Yaptigi iyi seyleri ketmedip saklayan, isledigi katiiliiklerini gizlemeyip agiga
vuran kimseye Melameti denir. Melameti sadakate erip ihlasin tadini damarlarinda hisseder. Islerine ve durumuna
birisinin vakif olmasini istemez ve haz etmez. (bk. Ali b. Osman el-Ciillabi el- Hiicvirl, Kesfii I-mahciib, Mektebetii’l
1skenderiyye, Maisir 1974, s. 259; Sithreverdi, Avarifii’l-

madrif, el-Mektebetii’l- Allamiyye, s. 53, 54; Cami, Nefehdtii'l-iins min hazardti'l-kuds, s. 17; Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 241, 242; Mustafa Kara, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast 1987, C. 43, s. 561-
http://dergipark.gov.tr/download/article-file/8544); Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 647,

Diger bir ifadeyle, daha samimi bir dini yasam i¢in sifilerin nefisleriyle olan miicadeleleri yolunda benliklerini

ayakaltina alarak, kibir ve gosteristen uzak olmalaridir. (bk. Nihat Azamat, “Melamet”, DI4, TDV Yay., C. 29, s. 25.)

Melamiler kiayanmn kimamasina aldirig etmeyen, yaptiklar1 hayir, hasenat, iyi ve giizel seyleri ketmeden, gizleyen,
isledikleri ¢irkin, kotii ve kabih goriilen amellerini sakli tutmayan, disa atmaktan ¢ekinmeyen, halkin kendilerine verecegi
isme aldiris etmeyen, kendilerini halktan ayiran belli bir kiyafetleri bulunmayan ve her haliikarda bildikleri yoldan
sapmayan kimselerdir. Melamiyye, Hamdiin El-Kassar’a (6. 271/884) nispet edilen Nisabur’da kurulan tasavvufl bir
medresenin veya bir tarikatin adidir. (bk. Hiicvirl, Kesfii I-mahciib, s. 259; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 242;

Kara, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, C. 43, 's. 562.)

Melamiyye, tasavvuf tarihinde aykir1 hal ve davranislariyla taninan bir tesekkiiliin adidir. Melamiler, daha ¢ok Horasan
bolgesinde bir arada bulunmuslardir. Melamilerin biiyiikleri genelde Nisabur, Herat, Horasan ve Kabil’dendir.
Mogollardan kagip Anadolu’ya gelen Tiirkler, Melamiyye ile burada karsilagmislardir. (bk. Umit Kilig, Melamilik ve
Melamiler, pdf, s. 1-16),

3%(http://www. academia. edu/9140782/Melamilik)


http://dergipark.gov.tr/download/article-file/8544

miiridine manevi bir kuvvetle yoneldiginde istedigi kemalati Allah’in izniyle ona verecegini ve

boylece miiridi kot ahlaktan kurtaracagini belirtir.*”
2.2.2. Miirid-Salik

Sozliikte, “arzulayan, isteyen, baglanan” demektir.’'? Istilahta ise, “nefsani ve diinyevi arzularindan
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styrilip Allah’in ve seyhinin iradesine teslim olan” kimseye denir.”" Diger bir ifadeyle, “nefsinin

taleplerinden, heva ve hevesinden uzaklasan, diinya nimetlerine meyletmekten sakinan, ibadetlere

hapsolup Allah’a ulagmak i¢in bir miirgid-i kAmile baglanip teslim olan kimsedir.”'?

Sozliikte salik, “takip eden, izleyen, giren, vasil olan, eren” demektir.’"® Tasavvuf 1stilahinda salik,

“seyhine teslim olup girdigi yolda ilerleme kaydederek mesafe alan miirid” olarak
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nitelendirilmektedir.*'* Stfiler miirid kelimesinin irade’” ve murad®® kavramlariyla miinasebeti

Daha sonralari, kinanmaya zemin olusturma diisiincesi Melamilerin birgogunu dini emir ve yasaklara karsi lakayt
kalmaya itmis ve bu yolda olanlart dini hayattan uzaklasturmistir. S6z konusu bu durum Melamiyye ile gelen
olumsuzluklara drnek teskil etmektedir. (bk. Hiicviri, Kesfii'l-mahciib, s. 259266; Kara, Istanbul Universitesi Iktisat
Fakiiltesi Mecmuasi: 1987, C. 43, s. 561-593; Hasim Sahin, “Bayramiyye’nin Melamiyye Kolu”, Tiirkiye 'de Tarikatlar
Tarih ve Kiiltiir, Editér Semih Ceyhan, ISAM Yayinlar1, istanbul 2015, s. 797-817.)

Akfirat’in “Melamiyye zindiklar1” diye atifta bulundugu kesim yukarida bahsi gegen dini hayattan kopan Melamiler olsa
gerek. (bk. Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 232.)

307 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 226, 232.

308 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-evliya, trc. Siileyman Uludag, s. 312.
309309 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 141.
310310

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 350; Mutgali, Mu 'cemii’l-Arabi el-hadis “Arapga
Tiirkge Sozliik”, s. 348.

31311 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 263; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 350;
Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 185.

312312 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 499; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 350.

33 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 306; Cebecioglu, Tusavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 416; Mutgali,

Mu’cemii’l-Arabi el-hadis “Arapga Tiirkce Sozliik”, s. 401.

34 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigi, s. 306; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 416; Yilmaz,

Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 185.

35 Jrade sozlikte, “arzu etmek, istemek, dilemek, talep etmek” anlamina gelmektedir. Terim anlanu ise, “adet ve

aliskanliklardan vazgegmek, nefsin arzularina tdbi olmamak ve gafletten uzaklagsmak” seklinde tanimlanmistir. (bk.

Kuseyri, er-Risdle, Darii’1-Kiitiib el-Ilmiyye, s. 236; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 189.)

316 Sozlitkte murad, “istenilen, talep edilen, maksat” demektir. Istilahta, “sikintrya diismeksizin hal ve makamlar1 gegen,

iradesi kendisinden alinan ve istegi ne ise elde eden birisine” denir. (bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIligii, s. 256;



oldugunu, kelime olarak aynm1 kokten tiirediklerini belirterek irade makaminin 6nemine isaret
etmislerdir. Bu 6neme binaen olacak ki bazi stfiler eserlerinde irade kavramini miistakil bir baslikta

ele alip incelemislerdir.’"’

Tarikat yolunda ilerleyen bir miiride tasavvufi erdem ve olgunluk mertebesine eren, bu erdem ve
irfanla miiridlerini kemali olgunluga yiikseltecek bir seyh gereklidir. Miirid; Allah’in emrine &made,
yasantist siinnet-i seniyyeye uygun, yaninda oldugu miiddet¢e faydalanabilecegi kanaatine vardigi
bir miirside kendisini teslim etmelidir. Aksi takdirde dini yasantisini, olgunluk ve erdemini bilmeden
tdbi oldugu bir seyhten asla istifade edemez.*'® Tarikat ehli, miiridin tasavvufi manada olgunluga
ermesi yolunda bazi derece ve isimleri zikretmiglerdir. Bunlar; talip, dervis (miirid), fakir, ihvan ve

ashaptir.’"”
Stfiler miiridi li¢ kisimda degerlendirmislerdir.

1. Miirid-1 Mutlak
2. Miirid-1 Mecazi
3. Miirid-1 Mirted

Miirid-i Mutlak: Seyhine bu nicin bdyle, bu konu sdyle de olabilir seklinde itiraz etmeyip soru

yoneltmeyen miiriddir.
Miirid-i Mecazi: Seyhine tabi oluyormus gibi gériiniip kendi istegine gore hareket eden miiriddir.**
Miirid-i Miirted: Herhangi bir nedenden dolayi seyhini terk eden miiriddir.**!

Vasiti (6. 320/932) miiridin i1lk makaminin, kendi iradesini, nefsinin arzu ve isteklerini terk edip

Allah’m iradesine teslim olmak oldugunu dile getirmis, Yahya b. Muaz da (6. 258/872), zitliklarla

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 343; Mutgali, Mu cemii’l-Arabi el-hadis “Arap¢a Tiirkce
Sozliik”, s. 401; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SozIligii, s. 722.)

317 Siileyman Uludag, “Miirid”, DI4, TDV Yay. , C. 32, s. 47.

318 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 35, 230.

319 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 350; O. Faruk Altiparmak, Tarikat Geleneginde Miirid ve
Miirsid Iliskisi, Harran Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, S. 14, s. 37.

320 74hirl ve Batini her hususta seyhinin iradesi ve idaresinde bulunan miiriddir. (bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri SozItigii, s. 350.)

32U Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk, Makalat (Alevi Bektdsi Klasikleri), TDV Yaynlari, s. 77; Cebecioglu,

Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 350.



ugrasan miiridin (yani iradesi Hak olan miiridin masivay1 istemesi) zorlanacagini belirtmistir.
Abdiilvahid’i Yasuf b. Hiiseyin er-Razi (6. 304/916), ruhsat ve kazang pesine diisenden bir sey
olmayacagini soylemis, Ciineyd ise, saddik bir miiridin ulemanin ilmine ihtiya¢ duymayacagini,
bilmedigini Allah’in 6gretecegini ifade etmistir. Uyku bastirdiginda uyumanin, ihtiya¢ duydugunda

yemenin, zaruri durumlarda konusmanin miiridin hakki olduguna hiikkmedilmistir.
Miiridlerde bulunmasi gereken nitelikler sunlardir:

Nafile ibadetlerle Allah’in sevgisini elde etmeye ¢aligmak.

Samimi bir sekilde ihlasla halka nasihat edip 6giitte bulunmak.
Halvete ¢ekilmek suretiyle Hak ile tinsiyet kurmak.

Allah’mn hiikkmiine boyun egip sonuglarina katlanmak ve sabretmek.
Allah’1n emirlerini nefsine tercih etmek.

Bakislarinda haya sahibi olmak.

Sevdigi ugruna biitiin ¢abasini ve gayretini gostermek.

O’na ulagtiracak biitiin sebeplere bagvurmak.

A S R B A e

Tasiyabilecegi manevi yiik hususunda kanaatkar olmak ve ¢ok agir yiikiin altina girmemek.

[S—
e

Rabbe ulasincaya kadar gonlii huzursuz olmak, yani endise iginde olmak.**

Akfirat, sadik bir talebenin cismiyle seriatin sinirlar1 dahilinde, akli ve ruhuyla hakikatin i¢inde, sirr1
ile de keyfiyetsiz bir sekilde visalde bulunmasi gerektigini vurgular.’* Miridin siilikiinii saglam
esaslar lizerine oturtmasi i¢in attig1 ilk adimin sidk ve samimiyet olmasi gerekir. Seyhler, usule riayet
etmeyen miiridlerin vuslata eremeyeceklerini sOylemislerdir. Zira miiridin, tarikatin ehli olmayan
mezheplerden birisine intisap etmesi hos goriilmemistir. Miiridin 6ncelikle Rabbine olan inang ve
itikadim diizeltip saglamlastirmasi, itikadinda zanna, kuruntulara, sapkinliklara, hurafe ve bid’atlere
yer vermemesi, inancini saglam kaynak ve delillere dayandirmasi gerekir. Rabbi ile arasindaki
inancin1 pekistiren miiridin farzlar1 eda etmeye kafi gelecek miktarda ser’1 ilimleri ehil olan
ulemadan veya arastirarak elde etmesi lazim gelir. Sayet ulemanin fetvasinda ihtilaf olursa o zaman
ihtilaftan kurtulmak i¢in ihtiyata uygun olan goriisii benimser, ruhsata meyletmez. Cilinki ser’i
ruhsatlar1 ancak isi giicli olanlarla zay1if kimseler kullanir. Stfilerin Allah Teala’nin hak ve hukukuna
riayet edip O’na uymaktan bagka ugragilari olmamalidir. Sayet miirid hakikat derecesinden ser’i

ruhsatlarla amel etme derecesine inerse iste o zaman Allah ile olan akdini fesheder ve Hak Teala ile

322 Kuseyri, er-Risdle, Darii’1-Kiitiib el-Ilmiyye, s. 236-238.

323 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 170.



kendi arasinda bulunan ahdi ve s6zlesmeyi de zayi eder. Miiridin tasavvufi edep ve adabi bir seyhten
ogrenmesi gerekir. Zira iistad1 olmayan miirid asla iflah olmaz. “Ustddi olmayamn imami seytandir”
sozii ile Bayezid bu hususa isaret etmistir. Ustad Eba Ali Dekkak, yetistireni olmadan kendi kendine
yetisen bir agacin yaprak agsa da meyve veremeyecegi gibi tarikatin edep ve adabini nefes nefese
tedrici olarak Ggrenecegi bir iistadi olmayan miiridin de bu durumda heva ve hevesine uyarak
kurtulusa eremeyecegini bildirmektedir. Biitiin bunlara ilaveten seyr ii siiliikiine devam etmek isteyen
miiridin gizlisinden agik olana, kiigiigiinden biiyiigiine varincaya kadar tim giinahlarindan Allah’a
tevbe etmesi, diinyevi aldka ve mesgalelerden kurtulup kalbini bunlardan temizlemesi gerekir. Zira

tasavvuf ancak diinya arzu ve isteklerinden kurtulup bosalan bir kalp iizerine insa edilir.***

Miiridin zahir ve batinda seyhine uymasinin zorunlu, maksadinin ve niyetinin halis olmasi
gerektigini ifade eden Akfirat, miiridin sadece seklen seyhe tabi olmasinin yeterli olmadigini aym
zamanda istikamet ehli olmasinin da 6nemli oldugunu belirtir. Salikin yalnizca seriatta sabitkadem
olan miirsidinden himmet bekleyebilecegine, ondan baskasindan herhangi bir beklenti i¢inde
olmasinin uygun olmayacagina dikkat ¢eker. Hal ve riyazet erbabinin sohbetiyle yetisen bir salikin
siifli makamlara meftun olan, maksadinda istikamet ve nefsin tezkiyesi bulunmayan bir miirsidin

talibi olamayacagini ifade eder.’*

Mevki, makam ve mal hirsin1 kalbinden atan miirid, Allah ile arasindaki akdi ve ahdi pekistirip
seyhinin isaret ettiklerine asla ters diismemeli ve muhalefet etmemelidir. Zira miiridin, isin basinda
seyhi ile ters diismesinin zarar telafi edilemeyecek derecede biiyiik olur. Miiridin siilike baslama
anindaki durumu aslinda biitiin dmriinii kapsayacak hallerin ne sekilde olacagmin da bir isaretidir.
Miiridin seyhine itirazi kalbinden dahi gecirmemesi, sirrina seyhi hari¢ hi¢ kimsenin hatta
yakasindaki diigmesinin bile vakif olmamasi gerekir. Sayet miirid aldig1 nefeslerinden birisini dahi
seyhinden gizlerse o zaman ona ihanette bulunmus olur. Herhangi bir hususta seyhinin isaret ettiginin
aksine davranan ve bunu ikrar eden miiridin bu muhalefeti ve cinayeti nedeniyle seyhinin kendisine
uygun gordiigii hiikkiim ne ise ona razi olmast lazimdir. Bu hiikkiim de seyhin uygun buldugu bir
yolculuk veya baska bir isle miiridini sorumlu tutmasidir. Allah Teala’nin hak ve hukukunu zayi

etmemek i¢in seyhin, miiridinin hatalarin1 gérmezden gelmesinin ve onu affetmesinin de uygun

324 Serrac, el-Liima, Darii'l-Kiitiib el-Hadisiyye, Misir 1960, s. 275, 276; Kuseyri, er-Risdle, Darii’l- Kiitiib el-Ilmiyye /e,
s. 424-427; Hiiccetii’l-Islam Ebd Hamid Muhammed el-Gazzali, [hyd i uliimi’d-din, trc. Sitki Giille, Huzur Yaymevi,
Istanbul 1998, C. 3, s. 166-169; Erzurumlu ibrahim Hakki, Marifetname, C. 2, s. 105-115; Erginli, Metinlerle Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 715, 716.

325 Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 170, 224-227.



olmayacag1 ifade edilmistir. Miiridini tecriibe slizgecinden ge¢iren seyh, ona uygun bir zikirle seyr i
siilikiinii devam ettirir. Seyhi tarafindan kendisine telkin edilen zikre devam eden miirid halveti
tercih ederek bu durumda uyku halinde veya disinda siirekli kalbini Allah’in huzurunda tutmaya
gayret eder. Miiridin kalbini diinyevi ve maddi kaygilardan temizlemek, gonliinden gafleti
uzaklastirip huyunu giizellestirmesi de Onemlidir. Bunlar olmaksizin miiridin ezkar ve evradini
cogaltmasimin bir ehemmiyeti olmaz. Eza ve cefa nereden ve ne sekilde gelirse gelsin buna
katlanmak ve goniil hosnutlugu ile karsilayip sabretmek miiridin en 6nemli sermayesidir. Miiridin bu
sermayeyi gereksiz yerlerde tiilketmemesi lazimdir. Miiridin beseri ve nefsani arzularini tamamen
terk etmeyerek mevki ve makam hirsina gonliinli kaptirmasi da c¢ok tehlikeli ve zarar verici bir
durumdur. Bunun i¢in miiride gerekli olan edep ve adabdan biri de bas olma ya da sivrilme tutku ve
hirsina kendisini kaptirmamasidir. Salik, stfilere talebe ve miirid olabilmek i¢in ¢alismali ve bu
yolda c¢aba harcayip gayret gostermelidir. Nefsani, beseri arzu ve isteklerinden siyrilamayan ve
bunlarin cazibesine kapilan miiridin 6niine bir set ¢ekilir. Artik hakikati, gercegi géremez olur ve
kendisinden hicbir kimse istifade edemez hale gelir.’?® Hiiccetii’l-Islam el-Gazzali de (6. 505/1111)
bu hususta miirid ile Hak arasinda dort tane engelin bulundugunu bildirmistir. Bunlar: Mal, itibar,
giinah ve taklit¢ilik.*”” Miirid, miirsidine olan teslimiyetinde Adeta gassilin 6niindeki oli gibi
olmalidir.’*® Ibrahim b. Seyban (6. 330/941): “Seyhlere hizmeti (ve hiirmeti) terkeden, asilsiz davalar
(pesinde kosma) belasina tutulur ve bu yiizden rezil olur*° demistir. Sa’rani (0. 973/1565) seyhi Ali
el-Havvas’in (6. 941/1535) miiridin dort vasfim1 su sekilde saydigini bildirir: “Seyhe muhabbette
sddik olmak, emrine imtisdl etmek, i¢inden bile olsa ona itirazi terketmek ve onun yaninda tercihte

bulunmamak. 3%’

Istikamet {izere yoluna devam eden bir miiridin; Iblis’in hosuna giden, sohrete siiriikklenen, kalbi
hidayet yolundan korlenen, nefsi daldlete kayan, haram ve siipheli seyleri yemekten Cenab-1 Hakk’a
siginmayan, elinin emeginden yemeyen, heva ve hevesine uyan ve zerre kadar Allah Teala ile ilgisi
bulunmayan kimseyi seyh olarak benimseyip pesinden gitmememesi icap eder. Miiridlerin, en basit

meselelerin bilgisinden dahi aciz kaldiklar1 goriilen, tarikatin ellerinde garip kaldig1 cahil seyhlere

326 Serrac, el-Liima, Darii'l-Kiitiib el-Hadisiyye, Misir 1960, s. 275, 276; Kuseyri, er-Risdle, Darii’l- Kiitiib el-Iimiyye, s.
427-436; Gazzali, fhyd 5 ulimi’d-din, C. 3, s. 166-174; Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, C. 2, s. 105-115;
Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 715-717.

27 Gazzali, Thyd i ulimi “d-din, C. 3, s. 166.

328 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 263.

32 Feridiiddin Attar, Tezkiretii'I-evliyd, trc. Uludag, s. 855.

30 Ali Naml, Abdiilvehhdb es-Sa’rani-Hayati, Eserleri, Tasavvufi Goriigleri, ifav Yaymlari, 2. Baski, Istanbul 2015, s.
317.



tibi olmamalar1 ve bu gibi sahte seyhlere kanmamalar1 gerekir.*' Nitekim Osman b. Fidi (6.
1232/1817), miiridin miirsidinden yeterince faydalanabilmesi i¢in su bes esasa uymasinin zorunlu

oldugunu belirtir:

1. Miirsidine muhabbeti i¢ten olmali: Miiridin feyzine neden olacak en 6nemli etken seyhine
muhabbetle candan bagliligidir. Zira rabita-i muhabbet olmadan gerekli faydayi elde edemez.
Miiridin nefsini seyhinde fenad etmesi ise miirsidi ile arasindaki sevgi baginin kurulmasina sebep
teskil eder ve neticede manevi birlikteligin yolu aralanmis olur.

2. Miirsidine miicibince itaat etmeli: Seyhinin tavsiye ettigi hususlara harfiyyen uyan ve onu
kendisine rehber edinen miirid bu minval iizere devam ettigi miiddetge ruhunu ve bedenini seyyiattan
tezkiye etmeye ve korumaya c¢alisir.

3. Miirsidine olan rabitas1 kuvvetli olmali: Icten ve candan olan miirid rabitayla bir miirsid-i
kamile baglanarak hal ve hareketlerinde ona uymaya gayret eder. Zira seyhe rabita ona muhabbetle
baglanmaktir.

4. Miirsidinin tembihat ve tavsiyelerine uymali: Miiridin yasam ve diisiincesine istikamet
kazandiracak ve onu motive edecek en etkili referans seyhinin 6giit ve uyarilaridir. Yiizl nurlu, s6zi
ulu bir miirsid, dervislerinin goniillerine huzur verir ve onlara Allah’1 hatirlatir. Bu niteliklere ehil
olan bir miirsidin 6giitlerine kulak asan ve isteklerini bosa ¢ikarmayan dervisler ancak bu yolda
mesafe katedebilir.

5. Miirsidinin yetkinligine tanik olmak: Takvasina, ilmine, ameline, vakarina ve irfanina sahit
oldugu, velayet ve ehl-i hikmetten olan, kitap ve slinneti 6greten, Allah’a davet eden, nefis ve goniil
arindirici, basiret sahibi oldugunu miigdhede ettigi bir miirsid-i kadmili bulan miirid, ona goniilden

baglanir.**

Akfirat, seyhini gbziinde biiyiitiip ifrata kacan miiridlerin tehlikeli durumlarina su sekilde dikkatimizi
ceker. Soyle ki: Onlar (ifratc1 miiridler), seyhleri halk arasinda cahil olarak bilinmesine ragmen
seyhimiz her seyi bilir derler. Yine onlar, seyhlerinin ellerini, ayaklarini1 dizlerini ve eteklerini
operler. Carsida ve pazarda etrafini kusattiklar1 seyhlerini arkasindan takip ederler. Aynen gerdege
gotiiriilen damat gibi veya yuvasina donen kusun yavrular tarafindan etrafinin sarildigi gibi
seyhlerini aralarma alirlar. Diger bir ifratta, dervislerin seyhlerine secde etmesi ve seyhlerinin de bu
duruma sessiz kalmasidir. Bu gibi ndhos seylerin sebebi, miiridlerin kemale ermeyen eksik seyhlere

tabi olmalar1 ve onlarin eserlerinden etkilenmeleridir. Bundan dolayidir ki kdmil ve alim seyhler,

31 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 210, 213.
332 Kadir Ozkése, Sifi ve Iktidar “Fiilani Islahat Hareketi ”, Ensar Yayincilik, 2. Baski, Konya 2008, s. 201, 202.



ifrat¢1 taifenin kitaplarini okumamalar1 yoniinde miiridlerine tembihatta bulunmuslardir. Olgunluk
mertebesini elde edemeyen seyhlerin yazdigi kitaplar da ayn1 sekilde dervisleri ve halki dogru yoldan

uzaklastirma riski yaninda dinden sogutur.**

2.2.3. Riyazet

(P-4

Liigatte, “egitmek, idman yapmak, 1slah etmek, terbiye etmek” gibi anlamlara gelir.*** Istilahta,
“nefsin giizel sifatlarla donatilmasi ugruna onu bir takim dogal talep ve isteklerinden mahrum

birakmaya” denir.**

Dinimiz nefsin tezkiyesi i¢in haramlardan uzak kalinmasini sart kosmus ve
mekruhlardan da sakinilmasi tavsiyesinde bulunmustur. Stfiler de bu yonde, salikin nefsine miibah
olan zevk ve lezzetlerden uzak kalarak nefsi {izerinde etki kurmasmin 6nemine dikkat cekerler.
Riyazet diger bir ifadeyle nefsin sehvetini kirmaktir. Yani onun beden ve diinya ile olan bagini
keserek onu dinin simnirlarina hapsetmektir. Bu anlamdan hareketle riyazetin miicadele, miicdhede,
ziihd, nefis tezkiyesi vb. tasavvufi kavramlarla yakin anlama geldigi goriliir. Tasavvufl yolda Hak
Teala’nin emrine tabi olmak ve ehl-i Hakk’in izinden yiiriimek igin biitiin kétiiliiklerin kaynagi**®
olan nefisle miicadele sarttir. Bu miinasebetle nefsin meylettigi yeme i¢me, cinsel istek, mal, makam,
sOhret vb. diinyevi hirs ve tutkularmi kontrol altina almak i¢in aynen zaruret halinde yapilmasi
gerektigi gibi yemeyi, igmeyi, uyumay1 ve konusmay1 sinirlandirmak 1azimdir. Buna ilaveten nefsin
1slaht i¢in onu zora kosmak ve onun hilelerine karsi1 dikkatli olmak da riyazetin temelini olusturur.
Nefis terbiyesi salikin durumuna gore farkli tarz ve metotlarda yapilir. Stfiler riyazetin tecriibe sahibi
donanimli ve samimi bir miirsid-i kdmilin rehberliginde yapilmasinin zorunlu olmasi gerektigine
dikkat ¢ekerler.*” Gazzali riyazetin dort sekli oldugunu bildirmistir: “Azyemek, az uyumak, az
konusmak, insanlarin eziyetlerine katlanmak. ~ Az yemenin sehveti 6ldiirdiigiinli, az uyumanin
iradeyi saflastirdigini, az konusmanin kisiyi tehlikelerden muhafaza ettigini, eziyetlere tahammiil

etmenin de amaca ulastiracagini belirtir.**®

333 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 229, 230.

34 Tbn Manzir, Lisanii’l-Arab, C. 3, s. 1775, 1776; Ciircani, Kitdbii t-ta rifdt, s. 119; Hasan Sarkavi, Mu cemii elfézi
z-siifiyye, Miiessesetii Muhtar, 1. Baski, s. 163; Uludag, “Riyazet”, DI4, TDV Yay., Istanbul 2008, C. 35, s. 143;
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 402; Mutcali, Mu cemii’l-Arabiel-hadis “Arap¢a Tiirkce
Sozliik”, s. 348.

335 Ciircani, Kitdbiit-ta rifdt, s. 119; Hasan Sarkavi, Mu cemii elfdzi 'z-sifiyye, Miiessesetii Muhtar, 1. Baski, s. 163;
Uludag, “Riyazet”, DI4, TDV Yay., Istanbul 2008, C. 35, s. 143.

36 y{suf, 12/53.

37 Uludag, “Riyazet”, DIA, TDV Yay., Istanbul 2008, C. 35, s. 143.

38 Gazzali, Thya i ulimi ’d-din, C. 3, s. 145.



Nefisle miicadelenin ana unsurlarindan biri de riyazettir. Salik az yemek, az uyumak ve az konugsmak
suretiyle dinen yasaklanan seylere karsi nefsinin giic kazanmasina engel olur. Adeta onu frenler.
Boylece irfanin kaynagi olan kalbini ilhama hazirlamis olur.* Riyézet, uzlet ve halvetin hicr ligiincii
asirdan sonra ortaya c¢iktigini ifade eden Akfirat, ashab-1 kiram ve tabiin zamaninda bu gibi
uygulamalarin bilinmedigini ancak bagka akimlarin tesirinde kalmamak i¢in her ne kadar sonradan
ihdas edilmis olsada riyazi ilimlere de 6nem verilerek 6grenilmesinin gerekliligine dikkat geker.**
Salikin riyazet ve miicahedesi oraninda yiice makamlara erecegini ifade eden Akfirat, biiyiik velilerin
riyazet yolunu degil siikiir yolunu tercih ettiklerini belirterek Naksi biiyiiklerin: “Bizim tarikatimiz
sahdbe-i kiramin tarikati gibi sohbettir. Halktan uzaklasmakta sohret vardir. Séhret ise dfettir”

dediklerini nakleder. ¥

Aynmi zamanda Akfirat riydzet namina yapilan bazi yanlis uygulamalar1 da tenkit eder. Kesif ve
hallerin ¢ogunu sifilerin miicahede ve riyazetle elde ettiklerini belirten Akfirat, nefsani heva ve
hevesi kirmak i¢in seriata uygun miicahede ve riyazetle mesgul olunmasi gerektigine, aksi takdirde
seriata uymayan miicahede ve riyazetin nefsani hevay: takviye edecegine isaret eder. Hindistan
Mecisilerinden Brahman ve Cikilerin®** riyAzet namina yapmadik bir sey birakmadiklarini ancak bu
riyazetin seriata uygun olmamasindan dolay1r nefs-i emmarelerini tahrik etmekten baska bir ise
yaramadigim belirtir.** Akfirat, nefis tezkiyesinin temelini teskil eden ve nice sirlari biinyesinde
barindiran riyazi ilimleri, Kur’an ayetleri ile mukayese edip rehberlik edecek irfan ehli miirsidlerin
gerekli oldugunu belirterek irfan ehlince degerlendirmeye tabi tutulmayan ve onlarin kontroliinde
yapilmayan riyazetin salikleri dinen uygun goriilmeyen sihir vb. seylere sevkederek kiifre diistirme
riski tasidigina dikkat geker.*** Birgok seyhin hal ilminden gafil olup bid’atlere miiptela odugunu,
hatta bazilarinin Cenab-1 Hakk’in teklif buyurmadigi tahammiili zor olan riyazetleri yaparak

canlarina kastettiklerini belirtir.>*

39 Goztepe, Tasavvufia Temel Kavramlar, s. 554.

30 Akfirat, Erenlerin Kalp Gézii, gev. Ali Arslan, s. 94, 216.

3 Akfirat, Erenlerin Kalp Gézii, gev. Ali Arslan, s. 66, 218.

32 Hindistan’da yasayan sihirbaz ve yogilere denir. (bk. Betiil Ok, /bn Batuta Seyahatnamesi: Sosyolojik Bir
Coziimleme, SUSBE, Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2016, s. 87.

3% Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 135, 136.

3 AKfirat, [lghi Emirler, s. 682.

345 Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 224, 225.



2.2.4. Halvet

Sozliikte, “yalniz kalmak, tek basina 1ssiz bir yere kapanmak, inzivaya ¢ekilmek, kisinin kendisiyle
bas basa kalmasi, 4s181n masugu ile bir kuytuda yalmz olmasi” gibi anlamlara gelir.**® Tasavvufta,
“tarikat yolunda seyreden miiridin, miirsidinin uygun gordiigli bir zamanda, belirli bir siireligine,
tekkenin 1ss1z, kuytu bir yerine kapanarak masugu (Hak) ile bas basa olmasi ve O’nun zikri ile
hemhal olmasi” diye tanimlanmaktadir.**’ Diger bir ifadeyle, “bir seyhin kilavuzlugunda tenha bir
yere cekilerek, siirekli Allah’1 zikredip, O’nun cemaline ermek icin diinyadan irtibati kesmektir”

seklinde tarif edilmistir.>*®

Arapca kokenli erbain kelimesi ve Fars¢a kokenli ¢ihil (kirk) kelimesinden tiireyen “cile” de
tasavvufta, halvet manasinda kullanilmistir. Miiridin tabiatinda bulunan kotii huylarindan arinmasi
icin bir takim sikinti ve mesakkate gdgiis germesi olarak nitelendirilmistir. Insanin koétii huy ve
tabiatindan kurtulmasi, nefsini tezkiye etmesi ic¢in devreye konan miicahede ve riyazet
yontemlerinden birisi de ¢ile ve erbain denen halvet seklidir. Seyhinin murakabesinde, uygun goriilen
bir zamanda 1ssi1z karanlik bir mekanda “cilehane, halvethane” halvetine devam eden miirid, az
yemek, az uyumak suretiyle ibadet ve zikirle istigal eder. Tarikatlar nezdinde halvetin siiresi ii¢, kirk,
bin bir giin olarak farklilik arz etse de, genelde bu siire kirk giindiir. Cile, seyhin gozetimi altinda
sartlarinin yerine getirilmesi suretiyle icra edilir, aksi takdirde sartlarinin ihlali durumunda cile

bozulur.**

Safiler halveti Hz. Misa (a.s)’in Tur daginda, Allah’in emrine uyarak kirk giin yalniz basina
kalmasma®' ve Hz. Peygamber (a.s)’a peygamberlik verilmeden 6énce, Nur daginda bulunan Hira
magarasindaki inzivaya c¢ekilmesine isnat ederler. Hz. Misa (a.s)’in Tur dagindaki halveti ve
Restilullah (a.s)’in Hira magarasinda kaldig1 esnadaki durumu, tasavvuf ehlince halvete delil olarak
gosterilmistir. Stfiler bundan esinlenerek her insanin halvete layik olamayacagina dikkat ¢cekmisler

ve sartlarin yerine getirilmesi durumunda halvete girilmesi gerektigini belirtmislerdir. Halvetten

36 Tbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, C. 2, s. 1255; Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 234; Mahmut Abdiirrezzak,
el-Mu’cemu 5-siifi, Risaletli Doktora, Camiatii’l-Kahire, s. 661-663; Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIligii, s. 156; Yilmaz,
Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 195; Mutgal, Mu cemii’l-Arabiel-hadis “Arap¢a Tiirkce Sozliik”, s. 247.

37 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 192; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve

Tarikatlar, s. 195; Ramazan Muslu, “Celvet veya Halvet Der-Enclimen”, Tasavvuf El Kitabu, s. 337.

348 Abdiilkadir es-Stfi, Yiiz Basamak, haz. Mesut Kiiciikoglu, Yol Yayincilik, 1. Baski, Istanbul 2014, s. 94.

3% Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 163; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 196, 197.
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maksadin, nefsani arzu ve isteklerden arinmak suretiyle ibadet ve ezkarin ihlasla yerine getirilmesi

gerektigini vurgulamislardir.®!

Akfirat halvetin ashab-1 kiram ve tabiin zamaninda bilinmedigini, Abbasi Halifesi Me’min (0.
218/833) doneminde felsefe kitaplarinin Arapgaya cevrilmesiyle birlikte israkiyyln ulemas: arasinda
yaygin olan halvet ve uzlet gibi miicahede ve riyazetlerin tarikat ehli arasinda yayildigini belirtir.

Istikamet ehli mesayihin halveti

seriata gore tatbik ettiklerine, bid’at¢ilarin ise halveti ilahi nizama uygun olarak yapmadiklarina
dikkat ¢eker. Birinci, ikinci ve {i¢iincii asirda yasayanlarin Restlullah (a.s)’in asrina yakin olmalari

hasebiyle, kalplerinin temizliginden otiirii bagka bir terbiyeye ihtiya¢ duymadiklarini vurgular.®>

Zahid ve muhaddis olan Horasanli sifi Ibrahim b. Edhem hazretlerine insanlardan nicin uzaklastig
soruldugunda: Kendisinden biiylik olanlarin kibrinden, kii¢iiklerin ahmakligindan ve kendi emsali
olanlarin da hasedinden uzaklastig1 igin huzura erdigini sdylemistir.>*> Ilk dénem sifilerinin en
meshurlarindan birisi olan Ciineyd de dinini selamete erdirmek, kalbini ve bedenini rahata
kavusturmak isteyen kimsenin insanlardan uzaklasmasi gerektigini sdylemistir.®** Ik biiyiik
stifilerden biri olan, tabiinin biiyiiklerinden, ilim ve ziihd timsali Hasan-1 Basri su dort seyi Tevrat’tan
ezberledigini soylemistir: Ademoglu kanaat edince baskalarina muhtaghktan kurtuldu. insanlardan
uzaklasinca selamet buldu. Sehvetleri terkedince ozgiirliigiine kavustu. Kiskangligi birakinca serefi
ortaya ¢ikti, az sabretti uzun siire yararim gordii.”” Zinntin Misri bu konuda, mii’minin sevincinin
ve halvetten lezzet almasinin ancak Rabbine miinicatiyla tahakkuk edecegini vurgular. Ilk
zahidlerden olan Malik b. Dinar ( 6. 131/748), insanlarla kelami terkedip Allah ile konusma
iinsiyetini elde edemeyen kimsenin ilminin az, gonliiniin kor, dmriiniin heba olacagini ifade eder.
Zahid, fakih, muhaddis ve tebeii’t tabiinin énde gelenlerinden olan Ibnii’l-Miibarek de (8. 181/797)
bu hususta, kendisini Allah’a verenin halinin ne kadar giizel olduguna dikkat ¢eker.3**3*7 [bn Ataullah

ise (0. 709/1309), “Varligimi bilinmezlik topragina gom, ¢iinkii gémiilmeden filizlenen, kusurlu ¢icek

31 Gazzali, Thyd'ii uliimi’d-din, C. 2, s. 507; Ebt Hafs Omer Siihreverdi, Avdrifii I-madrif el- Mektebetii’l Allamiyye,
Bi-Cevazi’l Ezher, Misir 1939, s. 147-152; Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 116.

332 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 116, 119.

353 Brzurumlu Ibrahim Hakki, Mdrifetname, C. 1, s. 111.

3% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 505.

355 Feridiiddin Attar, Tezkiretii'I-evliyd, trc. Siileyman Uludag, s. 92.

356 Gazzali, Thya i uliimi “d-din, C. 2, s. 497, 509.

357 Abdiilkadir Es-Stfi, Yiiz Basamak, s. 95.



verir” 357 demistir.

Kuseyri Risdlesinde, halvet ve uzleti®® tek baslikta ele almis ve aralarinda ¢ok az farkliliklar
olduguna isaret etmistir. Bidayette halktan uzak kalarak uzlet halinde bulunan miirid, siilikiiniin
sonunda iins mertebesine erismesi halinde de halvetine devam eder. Halvete dair, Kuseyri’nin bu

goriisii, Naksibendi tarikatinda bulunan “Halvet der-Enciimen” i**°

andirmaktadir. Gergekte uzlet,
kotii huylar terk etmektir. Uzletin asil tesirinin ¢irkin huy ve vasiflar1 degistirmesinde oldugu,
halktan ayr1 kalmanin herhangi bir tesirinin s6z konusu olmadigina isaret edilmistir. Uzlette bulunan
kimsenin suna inanmasi gerekir: Halktan uzaklasip ayr1 yasamanin amaci, onlarin serrinden
kurtulmak degil, bilakis kendi nefsinin serrini onlardan uzak tutmaktir. Bu iki siktan birincisi, kiginin
nefsini hakir gormesi, ikincisi ise halkta bulunmayan bir meziyetin kendisinde bulunduguna
inanmasidir. Nefsini kiiciimseyip hakir géren bir kimse tevazu sahibi, baskalarina kars1 kendisinde
bir ustlinliikk taslayan kimse ise kibir ehlinden olarak nitelendirilmistir. Halvet ve uzlete, Hakk’1
zikretmek icin girip zikirle mesgul olan ve niyeti saglam miiridler, Allah’in korumasi altinda
bulunurlar. Ancak nefsinin heva ve hevesini tatmin etmek gayesiyle, halvete giren miiridler ise
Allah’in yardimi ve inayeti olmaksizin, nefis ve seytanin tuzagina diismekten kurtulamazlar. Ayrica
ihlas olmaksizin kesf ve kerameti elde etmek adina halvete giren kimselerin fitneye maruz kalmalar1
muhtemeldir.*® Halvet, ancak istikamet sahibi riyazet ehli mesdyihin yolunun takip edilmesi
suretiyle gerceklesir. Kesf ve kerameti elde etmek i¢in ibadet ve taatinde bid’atlarin pesinde kosanlar

asla buna nail olamazlar.*®'

Akfirat, istikamet lizere bulunan mesdyihin tarikatlarini seriatin sapasaglam temelleri {lizerine

338 Uzlet: Sozliikte, “inziva, iliskiyi/bag1 kesme, ayrilma, halktan uzaklagsma” ménalarina gelir. Istilahta uzlet, “miiridin
giinahtan uzak kalmasi arzusuyla, samimiyet i¢inde daha ¢ok ibadette bulunmasi i¢in, hemcinslerinden uzaklasip, onlara
karismayarak, yalniz yasamasi ve inzivaya c¢ekilmesidir. (bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 364, 365;
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 505; Mutcali, Mu ’'cemii’l-Arabi el-hadis “Arap¢a Tiirkce
Sozliik”, s. 568.)

3% Naksibendi tarikatinin on bir esasindan biri olan Halvet Der-Enciimen’i, Abdiilhalik-1 Guediivani’nin, Hizir (a.s)’dan
ogrendigi ifade edilmektedir. Halvet Der-Enciimen; miiridin goriiniirde halk arasinda bulunurken, i¢ diinyasinda
(batininda) Allah ile beraber olup O’nu zikir ve niyazla anarak, huzura ermesi seklinde tarif edilmistir. Yani halkin i¢inde
yalniz kalmasi fakat Mevla’s: ile birlikte olmasi demektir. Bu makami elde edenler, nefsi itmi’nanina erismis
olduklarindan, halkin arasinda olmalar1 ve onlarla olan mesguliyetleri, Hak ile olan irtibatlarina zarar vermez. (bk. Ali b.
Hiseyin Vaiz el-Kasifi el-Herevi, Resehdt-1 Aynii’l-haydt, trc. Muhammed Murad b. Abdullah el- Kazani, s. 25,26;
Siileyman Uludag, “Halvet”, DI4, TDV Yay., C. 15, s. 387.)

360 Kuseyri, er-Risdle, Darii’l-Kiitiib el-Ilmiyye, s. 138, 139; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 196.

361 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 166.



oturttuklarim1 belirterek siilik ve halvetin iki yolu oldugunu belirtir. Birincisinin riyazet ehli
mesayihin yolu, ikincisinin ise israkiyyn hukemasinin yolu oldugunu ifade eder. Buradan hareketle
Akfirat, zamanin mesdyihinden bazilarinin kesif ve harikalari elde etmek icin yaptiklarina
bakildiginda, fiillerinin ekserisinin Peygamber (a.s)’1n siinnetine ters diistiigiinii, felsefecilerin tip ve
hikmet kitaplarinda bulunan fiil ve eylemlerine daha uygun oldugunu vurgular. S6z konusu
mesayihin kesf ve keramete ermek icin niyet ve ibadetlerinde bid’atlere sarilmaktan geri

kalmadiklarina dikkat ¢eker.**

Gazzall halvet ve uzletin fayda ve zararlarim titizlikle ele almis ve teferruath bir sekilde tespit
etmeye ¢alismistir. Gazzali miiridin, halvet ve uzletle tefekkiire uygun bir zemin elde edecegini ve bu
suretle dilinin afetlerinden uzak kalarak, kalbini masivadan ve manevi hastaliklardan temizleyip,
muhafaza edecegini; giinahlara bulagsmaktan korunarak ziihd ve kanaate sahip olacagini ve bu suretle
art niyetli kimselerle muhabbet kurmaktan geri kalacagini ifade eder. Ayn1 sekilde miiridin fitne ve
fesattan korunarak nefsini buna dalmaktan meydana gelebilecek tehlikelere maruz kalmaktan
koruyacagini; insanlardan gelecek serden uzak kalmak suretiyle ibadet, taat ve zikre daha ¢ok zaman
ayiracagini, bu sekilde itmi’nani elde ederek kin, nefret ve diismanlik gibi siifli duygulardan kurtulup
Allah’a vasil olacagimi vurgular. Gazzali, miiridin kimseye iimit vermemek suretiyle insanlarin
kendisinden ve kendisinin de onlardan gelebilecek beklentilerini keserek halvetine halel
getirmeyecegini; miiridin halvetle seviyesiz, alik, kaba-saba ve aptal kimselerle miilaki olmaktan ve
bunlarin budalaliklarina tahammiil etmekten kurtulacagini belirtir. *** Avdrifii I-madrif isimli eserinde
halvet ve ¢ilenin sartlarini, edep ve adabmi izah ederek detayli bir sekilde anlatan EblG Hafs
Sihabiiddin es-Siihreverdi (6. 632/1234), halvetin amacini su sekilde izah etmistir: “Halvetin amaci
vakitleri diizene koyarak kerih goriilen seylerden uzak kalmak suretiyle Allah’a yaklagmak ve kalpten

mdsivay: ¢ikarp atmaktr. %

Akfirat cahil seyhlerin, kesf i keramete ermek icin halvete ¢ekilerek kendi icat ettikleri ibadetleri ile
Allah katinda biiyiik derecelere ereceklerine inandiklarini, ayni1 zamanda bunlarin miikellef olduklar1
ser’i emirleri, cemaatle namazi ve cuma namazini da terk ettiklerini ifade eder. Bunlarin aile
bireylerinin nafakasini temin etmeyi de birakarak velilik ad1 altinda halktan dilendiklerini, sadaka vs.

ile gec¢imlerini siirdiirmeye calistiklarini, diger taraftan bunlarin miikellef olmadiklari halde

32 Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 138, 139.
363 Gazzali, Thya i ulimi “d-din, C. 2, s. 507-526.
4 Siihreverdi,dvarifii'I-madrif, el-Mektebetii’l-Allamiyye, Misir 1939 s. 158,



365 Halvete dair

ihtiraslarina uyarak kesf ve keramete ermek i¢in didinip durduklarini vurgular.
bid’atlara dikkat ceken Akfirat, bid’at¢ilarin halvette iken iftar etmeyi yats1 namazinin sonrasina
tehir ettiklerini, yine halvetteyken sahur yapmamayi ve ramazan iftarin1 tuzla agmayi sart
kostuklarini belirtir. Akfirat, bu ve buna benzer bid’atlarin siinnete ters diistiigiine dikkat ¢eker.**¢ 3’
Nitekim bu hususta Allah Restlii (a.s): “insanlar vakti girince iftar etmekte acele ettikleri siirece

"neon

hayir iizere olurlar “Bizim orucumuzla Ehl-i kitabin orucunu ayiran (sey), sahur yemegidir”
buyurmustur.’®® Enes b. Malik (r.a), Restlullah’in iftarin1 sdyle anlatmustir: “Resiilullah (a.s) aksam
namazini kilmadan énce birkag taze hurma ile eger yoksa kuru hurma ile iftar ederdi, o da yoksa
birka¢ yudum suyla orucunu agardr. "% Onlarin bid’atlarindan bir digeri de halvete ¢ekilen kimseyi
su igmekten alikoymaktir. Bu kimse susuzluktan 6lecek olsa dahi kesif elden gider diye bir yudum su
icirmezler. Kesf ii keramet elde etmek maksadiyla ihdas edilen bu bid’at-1 seyyielerle slinnetin yara
almasina sebep olan bid’atcilar Islam’da hos goriilmezler.’”® Burada Akfirat, cahil seyh ve miiridlerin

halvet ad1 altinda giristikleri serita ters diisen uygulamalarini ve bid’atlarini elestirmistir.

Halvet ve uzlet, kisinin Hak Teala ile birlikte olmak ve onunla bagbasa kalmak i¢in inzivaya
cekilmesine, zaruri durumlar disinda gerekmedik¢e halkin arasina girmemesine, zamanini iyi
degerlendirerek zayi etmemesine, bir tenhada tefekkiirde bulunmasina vesiledir. Ayni zamanda
kisinin diinyaya bagliliktan kurtulmasinin, ona mahkiimiyetten uzaklasmasinin ve kendi 6z benligine

donmesinin teminati niteligindedir. Giiniimiizde ise halvet adeta giinahtan kagmanin sigortas1 gibidir.
2.3. Tahakkuka Dair Kavramlar
2.3.1. Cezbe-Meczup

Sozliikte cezbe, “cekmek, kendisine ¢ekmek, ¢ekip ¢ikarmak™ demektir.’’”! Istilahta cezbe, “Hak
Teala’nin, katinda 6nemli bir degere sahip olan kulunu, tasarrufuna bakmaksizin aradaki engelleri

kaldirip méanevi mevki ve makamlar: lutfederek huzuruna yiikseltmesine” denir. Cezbe Allah’in

365 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 136.

3% Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 165, 166.

367 Buhari, Savm, 45; Miislim, SiyAm, 9; Tirmizi, Savm, 13.

%% Miislim, SiyAm, 9; Ebii Daviid, Savm, 16, Tirmizi, Savm, 17.

3% Eba David, Savm, 22; Tirmizi, Savm, 10; Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 166.

370 Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 166.

311 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 101; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 205;
Mutcalt, Mu’cemii’l-Arabi el-hadis “Arapc¢a Tiirkge Sozliik", s. 109; Komisyon, Dini Kavramlar Sézliigii, DIB Yaymlari,
s. 99.



kulunu kendisine ¢ekmesiyle olusan manevi bir durumdur. Kulun elinde olmayan bir hal olan cezbe
ayn1 zamanda Allah’in kuluna bir ihsanidir. Cezbe ile kulda, ibadet ve istikamete olan istek artar ve
kul zorluklara karsi dayanma giiciine sahip olur. Ruhi cezbeye ehil olan birisi hakikatin menbaini
bulmus olur. Cezbe halindeyken kul, masivay1 unutur ve gonliinde Allah’tan baska bir sey kalmaz.

Adeta kullugundan bihaber olarak vecd®” ve istigrak®”* halinde bulunur.*’*

Akfirat’a gore cezbe, aklin kavramakta zorlandigi bir durum olarak kulun Allah’in huzuruna hizl bir
sekilde manen ylikselmesidir. Cezbe genelde kamil bir miirsidin elinden tutup yetistirdigi Restlullah

(a.s)’1n siinnetine baglh kimselerde goriiliir.*”

Cezbe ile vecd birbirine yakin anlam icermekte olup, az da olsa vecdde salikin gayret ve ¢abasinin

bir rolii bulunur. Cezbe, vecde gore cok daha kuvvetli ve biisbiitiin Allah’in salike olan bir lutfu,

376

bagis1 ve ihsanidir”” Cezbe, siilik ve amel tasavvufta bir arada olmaldir. Zira siilikla irtibati

32 Vecd sozliikte, “bulmak, elde etmek, var olmak, hissi ve benzeri seyleri duymak, istedigi seye kavusmak, ask ve
istiyakin verdigi ménevi sekerat (sarhosluk) durumunda kendini kaybetmek ve asir1 heyecanlanmak™ demektir. (bk.
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 285; Ozkose, “Tasavvufi Tecriibede Salikin Kendinden Gegme
Durumu: Vecd”, Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 18, 2007, s. 66; Semih Ceyhan, “Vecd”, DI4, TDV Yay.,
Istanbul 2012, C. 42, s. 583; Komisyon, Dini Kavramlar Sézligii, DIB Yay., s. 685; Mutcali, Mu 'cemii’l-Arabi el- hadis
“Arapga Tiirkge Sozliik”, s. 962, 963.)

Istilahta vecd, “kulun talebi ve gayreti olmadan Allah’in kalbine indirdigi ihsan, lutuf ve feyz” anlamlarina gelmektedir.
(bk. Serrac, el-Liima, Darii'l-Kiitiib el-Hadisiyye, Misir 1960, s. 375, 376; Kelabazi, et-Taarruf, Darii’1-Kiitiib el-ilmiyye,
s. 132; Kuseyri, er-Risdle, Dari’l-Kiitiib el-Ilmiyye, s. 97; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 285;
Ozkése, “Vecd”, Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 18, 2007, s. 66; Komisyon, Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Yay.,
s. 685.)

373 Istigrakin sozliik anlami, “derinlere dalmak, gark olmak, batmak, bir seyi tamamen sarmak” gibi anlamlara gelir. (bk.
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 137; Mutcali, Mu’cemii’l-Arabi el-hadis “Arap¢a Tiirkce
Sozliik”, s. 623; Komisyon, Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Yay., s. 333.)

Istigrak 1stilahta, “salikin masivadan ilgi ve alakasmi kesip yalmzca Allah’a bagli olmasma” denir. Bu durumda salik
masivd ve maddi alem ile aldkali hicbir suur, idrak ve hissin i¢inde olmaz, vecd ve hal icinde bulunur. ilahi sevgi ve
vahdet deryasma dalmis olur. (bk. Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 205; Komisyon, Dini Kavramlar
Sozliigii, DIB Yayinlari, s. 333.)

37 Serrc, el-Liima, Darii'l-Kiitiib el-Hadisiyye, Misir 1960, s. 445; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, s. 101; Hasan Kamil Yilmaz, “Cezbe”, DIA, C. 7, s. 504; Ozkése, Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 18,
2007, s. 77-79; Komisyon, Dini Kavramlar Sézliigii, DIB Yay., s. 99.

375 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 146.

376 Ozkose, [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2007, S. 18,'s. 77, 78.



bulunmayan cezbe kabul gérmez. Siilik olmadan yani nefsi tezkiye etmeden kalp makamindan
ileriye gitmek miimkiin olmadig1 gibi kalbin asil sahibine de ulagilamaz. Yani Allah’a eremedikleri
icin irsada da nail olamazlar. irsadi elde etmek ancak siiliikiin sartlarin1 yerine getirmekle olur. Bu
nedene binaen olacak ki Imadm-1 Rabbani cezbeyi, siilik gérmeyen ve siilikiinii tamama erdirmis
kimselerin cezbesi diye ikiye ayirmustir. Siilik goérmeyen kimselerde ruh nefsin tesirinden
kurtulamaz. Bu nedenle bu kesimin cezbesi kalbi olur, ruhi olmaz. Bunlar Hakk’i miisahede
ettiklerini sanirlar oysa miisdhede ettikleri ruhlar alemidir. Siilakiinii tamamlayanlara gelince, bunlar
ruhlarii nefislerinin tesirinden arindirmis kimselerdir. Bu kesimin cezbesi ruhi olup, Hakk’1
misahedeye nail olurlar. Bu nedenledir ki kemal derecesini siilikiiyle elde edenlerde vahdet-i viiclida
ait sdzler gérmek miimkiin degildir. Imam-1 Rabbani siiliktan sonra vahdet-i viiciida ait kendilerinde

daha dnce meydana gelen sozlerden dolay: cezbe ehlinin tevbekar olduklarini ifade etmistir.*”

Halkin nazarinda cezbe, aklin bastan gitmesi veya bilincin kaybedilmesi anlamina gelir. Halk
arasinda zikir, sohbet, sema ve evrad meclislerinde kalbinde hasil olan manevi hale tahammiil
edemeyip elinde olmadan bagirip kendinden gegen ve nara atan kimselerin bu tutum ve davranislar
cezbe halinin tezahiirleridir. Bu gibi nara, vecd, cezbe vb. durumlar salikte goriilen zaafin belirtileri
olarak degerlendirilmistir. Klasik kaynaklardan edinilen bilgiye dayanarak bu gibi durumlara cezbe
yerine vecd denilmesinin uygun olacagi ifade edilmektedir. Bu duruma sohbet meclisinde cezbeye
kapilip nara atan ve Ciineyd’in “Boyle yapacaksan bir daha benim meclisime gelme!” seklindeki
ikazindan sonra cezbesine hakim olamayip vefat eden gencin durumu drnek gosterilmektedir. Istidat
olmadan cezbe olmaz. Istidat ise salike Allah’m lutfiidur. istidadi elde etmeden sadece riyazet ve
tasfiye ile cezbeye gelmekle salik Hakk’a ulasamaz. Cezbe iki sekilde meydana gelir: Birincisi,
kulun Hakk’1 sevmesi ki buna hafi cezbe denir. Ikincisi ise Hakk’mn kulu sevmesidir. Buna da cehri
cezbe denilmektedir. Bu tiir cezbeyi Ciineyd ve Imam-1 Rabbani gibi bazi mutasavviflar ile Melami
mesrepten olan ilk stfiler benimsemigler, Bayrami Melamilerden olan Hamzaviler de siiliikiin temeli
sayarak cok degerli gormiislerdir. Diger tarikatlar nezdinde cezbe kabul gérmekle birlikte, riyaya
sebebiyet verebilecek bu tiir hal ve hareketlerden sakinilmasi ve gizli tutulmasi gerektigi ifade

edilmistir.’’®

377 Imam-1 Rabbani Ahmed el-Fariki es-Sirhindi, Mektiibdt-1 Rabbdni “Metin ve Terciime”, Yasin Yaymcilik, 287.
Mektup, C. 1, s. 316-327; Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 153; Hasan Kamil Yilmaz, “Cezbe”, DI4, TDV Yay., C. 7, s. 504;
Ozkése, [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2007, S. 18, s. 78.

38 Hasan Kamil Yilmaz, “Cezbe”, DI4, TDV Yay., C. 7, s. 504; Ozkése, Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2007, S.
18, s. 79.



Bu hususta Akfirat, cezbenin gizli olmasi gerektiine, cezbe esnasinda bagirmanin siinnet-i
seniyyeye uygun amel etmemekten kaynaklandigina, siiliktan 6nce vuku bulan cezbeye itibar
edilmemesinin uygun olacagma dikkat ¢eker. Peygamber (a.s)’in huzurunda nédra atan birisinin
mescitten atildigini, ashab-1 kiramin cezbelerinin sohrete sebebiyet vermeyecek sekilde Allah ile
kendi aralarinda gizli oldugunu, kamil seyhlerin, alim ve akli basinda olan miiridlerin de sessiz ve
sedasiz olduklarini belirtir. Ayrica halkin avam tabakasindan olan miiridlerle, nékis bir seyhin
miiridlerini bagirma, ¢agirma, nara atma, aglama vb. durumlarda gérmenin de miimkiin olacagini
ifade eder. Ayn sekilde bu duruma miiridlerini irsad etmekten 4ciz kalan seyhin sebebiyet verdigini,
bunlardan bir kismimin kasten bagirdiklarini, bagrisip nara atmada birbirleriyle yaris igerisinde
olduklarini, birisinin bagirip digerinin agladigini, tarikat-1 aliyyeden maksadin vecd ve bagirmaktan
ibaret oldugunu zannettiklerini ve bagirmayan kimselerin, onlarin katinda istidat ehlinden

olamayacagini sandiklarini belirtir.>”

Yine Akfirat, baz1 kimselerin siiliktan birka¢ yil Once cezbeye tutuldugunu, uyandiginda garip
ilimlerle acayip hallerin kendisinde vuku buldugunu, avamin mizacina uygun stri kemalat: elde
ettigini, bu kemalatin kastolunan manevi kemalat olmayip seytanin “Sen Peygamberin vekilisin”
diyerek bu kimseyi aldattigini belirtir. Ayrica Akfirat, bu gibilerin nefislerinin esiri olup kamil bir
seyhten siiliik ¢cikarmadan 6nce irsada girisebileceklerini, nefislerine yenik diisen bu kimselerin kesf,
keramet ve hallerle halki aldatarak binlerce miisliimani sapikliga siirtiklediklerini ve bu kimselerin

kendi nefislerini de zehirlediklerinden habersiz olduklarini ifade eder.*®°

Meczup sozliikte, “cekilen, cezbolunan, ¢ekilip ¢ikarilan, deli, divane” demektir.*®' Istilahta, “Allah
Teala’nin ansizin huzuruna aldig1, devamli huzurda bulunan ve tekrar kendine gelemeyen Hak dostu
veli kul” anlamina gelir. Diger bir ifadeyle, “Allah’in yakinligina layik olup rizasina eren ve her gesit

masivadan temizlenerek ulvi makamlari elde eden evliya kullara meczup denir.’?

Akfirat meczuplarin, delilerin akillilart olduklarini, bunlarin zahirlerinin i¢ alemden olumlu tesir

goren kimseler olduklarini ve birkag kisimlarinin oldugunu belirtir:

37 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 150, 151.

380 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 152, 153.

31 Mutgali, Mu'cemii’l-Arabi el-hadis “Arapca Tiirkge Sozliik”, s. 109; Komisyon, Dini Kavramlar Sozligi, DIB
Yaynlari, s. 415.

32 Siileyman Uludag, “Meczup” DI4, TDV Yay., C. 28, s. 285; Komisyon, Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Yaynlari, s.
415.



Kamil olanlar: Kendisinde cezbe ve istikamet bir arada goriiliir. Bu durumda olanlar pek nadirdir ki
meczupta istikamet aranmaz. Halin kuvveti nedeniyle akli Ortiiliidiir ve akil cezbe esnasinda
bulunmamaktadir. Sebepler alemi ile iliskileri az olan meczuplar, temkin ehli velilerden hal
bakimindan daha giigliidiirler fakat riitbe bakimindan temkine sahip velilerden daha alt

makamdadirlar. Biiyiik kimseler bazen emirlerinin bir kisminin kesfinde meczuplara ihtiyac duyarlar.

Sirf beld olan meczuplar: Bunlar karsilagtiklar1 kimselere biiylik bir agirlik ve sikinti halini
hissettirirler. Dil ile degil de kalp ile meczuplara selam vermek, onlar bir sey istemeden bir sey

vermemek daha evladir.’®?
2.3.2. Kesf

Sozliikte, “kaldirmak, agmak, ortaya ¢ikarmak, bir seyin oOrtiisiinii kaldirip aciga ¢ikarmak” gibi
anlamlara gelir.*® Istilahta, “akla gizli olan seyin a¢i8a ¢ikmasina” denir. Diger bir ifadeyle kesf,
“perdenin kalkmasiyla birlikte an1 hissetmek, gormek ve izlemek suretiyle gaybi gerceklere ulasip
Allah’1n tecelliyatin1 temasa edip seyretmektir.” Ilk dénem sifilerinden Eb Muhammed el-Ceriri (6.
321/933), Allah i¢in takva ve murakabe ile muamele etmeyen kimsenin kesf ve miikasefeyi elde
edemeyecegini, Ebii’l-Hiiseyin en-Niri de (6. 295/908), gozlerin kesfinin gérmek suretiyle, kalplerin
kesfinin ise Hakk’a kavusmak suretiyle gerceklesecegini sdylemislerdir.’® Seyyid Serif Ciircani ise
kesfi, “Perdenin arkasinda gizli olan gaybi manalara ve hakikatlere viicid ve siihid olarak vakif
olmaktir’?* diye tarif etmistir. Burada ifade edilmek istenen sey, sehidet alemi ile gayb alemi
arasindaki perdenin kalkmasi ve o aleme dair bilgi edinilmesidir. Yani bundan maksat, gayb alemini

kalp goziiyle gormektir.**’

Gergek ve hak bir kesf kitap ve siinnete ters diismeyen kesftir. Kur’an ve siinnete tabi olup izinde
giden ve ayni zamanda kesfin pesine diismeyen miirid de gercek miiriddir. Mutasavviflar Kur’an ve

siinnete aykir1 olan kesfle amel etmenin uygun olmayacagini sdylemislerdir.*®®

385 Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 220, 222.

3% {bn Manzfr, Lisdnii’l-Arab, C. 5, s. 3883; Sarkavi, Mu cemii elfizi’z-sifiyye, s. 242; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri Sozliigii, s. 282; Mutgall, Mu cemii ’I-Arabi el-hadis “Arapc¢a Tiirk¢e Sozliik”, s. 763.

385 Serrac, el-Liima, Darii'l-Kiitiib el-Hadisiyye, Misir 1960, s. 422; Siileyman Uludag, “Kesf” D4, TDV Yay., istanbul
2002, C. 25, s. 315; Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 222; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 549.
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Kesf iki kisma ayrilir:

1. Manevi Kesf: Masivadan kurtulup tasfiyeyi elde eden ve riyazette nihai sona gelen kimsenin,
gaybi Ortiinlin agilmasiyla manev1 bilgilere vakif olmasina vesile olan kesftir.

2. Hissi Kesf: Gérmek suretiyle gergeklesen, akli bilgilerle elde edilemeyen kegftir.**

Akfirat, tarikatta insanlar1 en ¢ok aldatip oyalayan seylerin basinda kesf ve harikalarin geldigini ifade
ederek ayni sekilde tarikata zindikligin girme sebebinin de yine kesf ve harikalar oldugunu belirtir.
Bazi slfilerin iman eksikligi nedeniyle ser’l naslarla amel etmeyi birakip kendi kesfleri
dogrultusunda amel etmeye basladiklarini, bunlardan bazilarinin zindikliginin asikar olmasina
ragmen halk arasinda velilikle meshur olduklarina dikkat ¢eker. Velilik derecelerinin en zayif
halkasinin kesf hali oldugunu belirten Akfirat, hak ehlinin elde edecegi kesfe batil ehlinin de vakif
olacagin1 ifade eder. Ayrica kesf sahibinin, kesf makamini gegip ilerleme katetmedigi siirece

hakikatten uzaklastirilip ehl-i dalalete dondiiriilmeyeceginin garantisinin olmadigini vurgular.®*°

Seriata ters diisen kesfin kabul edilmemesi gerektigini belirten Akfirat, kesfle ilgili konulara

deginerek velilerin kesfleri hususunda {i¢ durumun s6z konusu oldugunu bildirmistir:

1. Allah’1n nizamina uygun olan kesfin kabul edilmesi gerekir.
2. 114h1 nizama ters diisen kesfin reddedilmesi gerekir.
3. {1ahi nizama ne ters ne de mutabik olan kesfte kisi serbesttir.

Akfirat, seytanin baz1 kesf ehlini yanmiltarak seyhlerden bir kisminin ayagini kaydirdigini, Allah
Resilii (a.s)’dan veya levh-i mahfiizdan alinan kesfin en giivenilir kesf oldugunu, baska yollardan
(mahv ve isbat levhi) elde edilen kesfin ise gecersiz oldugunu belirterek kesf erbabi biiyiik velilerden
bir grubun Resilullah (a.s) ile uyanik (yakaza halinde) iken bir araya gelerek ashab-1 kiram gibi

ondan ilim aldiklarin1 ifade eder.*®"!
2.3.3. Keramet

Sozlikkte, “seref, onur, kiymet, deger, asalet, cOomertlik” gibi anlamlara gelir.** Istilahta,

3% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 282;

390 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 154.

1 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 160, 163.

32 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 281; Mutcali, Mu cemii’l-Arabi el-hadis “Arap¢a Tiirkge
Sozliik”, s. 756; Komisyon, Dini Kavramlar Sézligii, DIB Yay., s. 372.



“peygamberlik iddiasinda bulunmayan, takva ehli, Allah dostu veli kimselerde meydana gelen
fevkalade hallere” denir. Kerametin Allah’in veli kuluna bir ikrami ve ihsani oldugu ifade

3 Belkis’in tahtinin Hz. Siileyman’in veziri Asaf b. Berahya tarafindan goz agip

edilmistir.”
kapayincaya kadar kisa bir siirede getirilmesi*** ve Hz. Meryem’in yiyeceginin ibadethanede hazir

olmas1*” siifilerce kerametin delili olarak gosterilmistir.>*®

Bu konuda Akfirat Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (6. 638/1240) , seriat ehlinden olup ona uyan ve
miittaki olduklar1 bilinen kimselerden zuhur eden olaganiistii hadiseleri keramet, seriata uymayan

kimselerden beliren olaganiistii durumlar1 da sihir ve sa’zebe olarak nitelendirdigine dikkat ¢eker.**’

Keramet her ne kadar harikulade bir hadise olsa da miicize ile arasinda mahiyet fark: yoktur. Ancak
meydana gelis sekli bakimidan aralarinda farklilik vardir. Ornegin niibiivvet iddiasinda bulunan bir
kimse inkar edenlere gerektiginde micizeyle meydan okuyabilir fakat vell buna gii¢ yetiremez.
Keramet, tasavvufta nihai bir mevki olmamasina ragmen bazi veliler kendisinde hasil olan
kerametlere kanarak daha ulvi derecelere yiikselmeyi gerekli gormezler. Bu durumda keramet veliler
icin mahzurlu bir hale gelebilir. Veli s6z konusu bu tehlikeye dikkat etmeli ve her daim aklinda
tutarak uyanik olmalidir. Keramete mazhar olan veli Hak Teala tarafindan sinandiginin farkinda
olmali, bu smnavi basarip basaramayacagi hakkinda endise duymali ve sinavi nasil basaracaginin
hesabini yapmalidir. Buradan hareketle evliydnin onde gelenleri kerametin vellyi emniyetli
kilmayacagr yoniinde miintesiplerini ikaz ederek bu hususa isaretle, “Istikamet kerametin
fevkindedir”¥*® 3 demislerdir. 11ahi huzurdan uzaklasma halinin de en ¢ok keramette meydana

geldigi belirtilmistir. Keramet, manevi (hakiki-ilmi) ve siri (kevni-maddi) olmak iizere iki kisimdir:

Birincisi, manevi (hakiki-ilmi) keramet: Salikin ahlakinin, hal ve hareketinin Kur’an ve siinnete
yaragir olmas1 ve istikamette daim ve kaim olarak ilim, irfan, ahldk ve ibadete dair kerametler

gostermesidir. Ornegin mesakkatli ve sikintili en zor anlarda dahi velinin baskasim iizecek bir

393 Ciircani, Kitabii t-ta rifat, s. 193; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 211.

3% Neml, 27/40.

5 Al-i Imran, 3/37.

3% Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 118.

397 bnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye, Darii’l-Kiitiib el-Arabiyye el-Kiibra, Misir ts., C. 2, s. 370, 371; Akfirat,
Basiretii s-salikin, s. 71.

3% Kelabazi, Taarruf “Dogus Devrinde Tasavvuf”, haz. Siileyman Uludag, s. 122; Ibnii’l-Arabi, el- Fiitiihdtii'I-Mekkiyye,
Darii’1-Kiitiib el-Arabiyye el-Kiibra, Misir ts., C. 2, s. 369.

3% Kelabazi, Taarruf “Dogus Devrinde Tasavvuf”, haz. Siilleyman Uludag, s. 122; ibnii’l-Arabi, el- Fiitiihatii’I-Mekkiyye,
Darii’1-Kiitiib el-Arabiyye el-Kiibra, Misir ts., C. 2, s. 369.



kelamin kendisinden sadir olmamasi.

Ikincisi, siri (kevni-maddi) keramet: Stifilerin fazla 6nem vermedigi bu keramet (tayy-i mekan) uzun
mesafeleri kisa zamanda katetmek, ateste yanmamak, su lizerinde yliriimek, hayvanlar vs. ile
konugmak gibi olagan dis1 halleri ihtiva etmektedir. Keramet ehli birisi, Allah’in kendisine lutfu olan
kerametinden dolay1 yaraticisina daha ¢ok baglilik gostererek hamdeder ve kerametin getirecegi agir
miikellefiyetten de endise duyar. Bu halden o&tiirii halkin kendisine yonelik tevecciih gdstermesi ve

nefsinin sirdzesinden ¢ikmasindan korkarak kerametini agiklamaktan
399

ve yaymaktan sakinir.

Serrac Liima’ da, ayetlerin Allah Teald’ya, micizelerin enbiydya, kerametlerin ise evliya ve
miislimanlarin hayirlilarina ait oldugunu bildirerek micize ile keramet arasindaki farka su sekilde
isaret etmistir. Peygamberlerin micizelerini agiklamalar1 ve meydan okumalar1 elzemken, velilerin
ise kerametlerini gizlemeleri gerekir. Sayet Cenab-1 Hak kerameti asikar ederse o bagka. Velilerin
ahlakin1 giizellestirmek, nefislerini terbiye etmek, onlar i¢in olan ikram ve izzetini artirmak i¢in

kerameti Hak Teala veli kullarma lutfetmistir.*®

Kerametin Cenab-1 Hakk’in kdmil kullarina bir ihsani oldugunu belirten Akfirat, riyazetle elde edilen
stiri kemalatin Allah tarafindan lutfedilen kerametle bir ilgisinin olmadigini ifade eder.**! Bid’atc1
seyhlerin tamaminda goriilen kesf ve kerametlerin hepsinin aldatmacadan ibaret oldugunu belirterek
nice bid’at¢1 kesf ve keramet ehlinin ilahi ahkdmla mukayesesi durumunda Ehlisiinnetin disinda
kalacagini belirtir. Seyhlerin sadece kerametinden bahsedip onlarin kusur ve giinahlarini gizlemenin
avamca yanlig anlasildigini, bu durumun avamin goziinde seyhin biiyiitiilerek olaganiistii yetkilere

sahip insaniistii bir varlik olarak goriilmesine sebep olduguna dikkat ¢eker.*”
2.3.4. Miisahede

Sozliik anlamu itibariyle miisdhede, “gdrme, sahitlik, taniklik etme, sahit olma, gdzlemleme, goziiyle

gorme, bir yerde hazir olma, seyretme, temasa etme, esya ve c¢evreyi bilme” gibi manalar1 ifade

400 Serrac, el-Liima, Darii'l-Kiitiib el-Hadisiyye, Misir 1960, s. 390, 393, 394; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri
Sézliigii, s. 535, 536.

401 Akfirat, Erenlerin Kalp Gézii, gev. Ali Arslan, s. 165, 263.

402 Akfirat, Erenlerin Kalp Gézii, gev. Ali Arslan, s. 115, 140, 166.



eder.*”® Istilahta miisahede, “salikin seyr ii siilikii yolunda esyanin hakikatine vakif olmaya engel
teskil eden perdenin kalkmasiyla birlikte ilahi nurlarin kalbine fasilasiz akmasina, kalp goziiyle
gizliliklere ulagsmasina ve esyada Hakk’i goriip miisdhede etmesine” denir.** Muhadaranin*® iist
makami olan miisahede, Allah’in kalpte bulunmasi ve hissedilmesidir. Miisahede halinde kendi zatin
yok eden salik marifeti sayesinde mahv halini idrak eder. Salik muhadara halindeyken delillerle

irtibat icerisindedir. MuhAadara salikin baslangigta, miisahede ise sonda elde ettigi haldir.**

Miikasefe*” hali, siilikiiniin ortasinda bulunan veya sonuna yakin olan miiridlerde, miisahede ise
siilikiiniin bitiminde olan ehl-i kdmil kimselerde hasil olur. Bu duruma gore miirsidlik mertebesini
hak eden kimselerde miisahede hali meydana gelir. Miisdhede ayn1 zamanda fakr, hiirriyet, muhabbet
ve marifet gibi ulvi makamlar1 elde eden ehl-i kadmillerin hallerini ihtiva eden manevi bir durumdur.
Hiiseyin en-Nari (6. 295/908), “Salikin begseri niteliklerine ait herhangi bir damarinda (huyunda)
hareketlilik kalirsa onun miisdhedesi kabul gormez, gecgersizdir” ve “Sabahin aydinligi yaninda

kandile gerek olmaz” diyerek miisdhedenin 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Yani kendisinde masivanin

4% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlhigii, s. 265; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 352; Mutcals,
Mu’cemii’l-Arabi el-hadis “Arapga Tiirk¢e Sozliik”, s. 458-459.
44 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihatii'IMekkiyye, Darii’1-Kiitiib el-Arabiyye el-Kiibra, Misir ts., 210. Bab, C.

2, s. 495; Siileyman Uludag, “Miisahede”, DI4, TDV Yay., Istanbul 2006, C. 32, s. 152.

405 Muhadara sozliikte, “ders vermek, huzurda bulunmak, konferans vermek, huzurda bulunan kimselerle konusmak”
gibi anlamlara gelir. Istilahta ise, “Hak Teédla’nin tecellilerine nail olma yolunda kalbin Allah ile birlikte olma haline”
denir. Muhadara, miikasefe halinin baslangici olarak nitelendirilir. Muhadara, perdenin kalkmasindan onceki haldir. Bu
durumda muhadara, baslangi¢ hali olup miikasefe ve miisdhede ondan sonra devam eden hallerdir. Kalbin huzur héline
muhadara denilmekte olup salikin ilk 6nce muhadara derecesini elde ettigi, sonra miikdsefe ve daha sonra da miisadhedeye
muvaffak oldugu ifade edilmektedir. Ciineyd, “Muhddara sahibi benligine baghdw, miikdsefe sahibini ilmi, (Allah’a)
yaklastirir, miisahede sahibini malik bulundugu madrifet mahveder” demistir. (bk. Kuseyri, er-Risdle, Darii’l-Kiitiib
el-ilmiyye, s. 111; ibn Hald(n, Tasavvufun Mahiyeti, haz. Siileyman Uludag, s. 97; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri SozIliigii, s. 183, 184; Mutgall, Mu cemii’l-Arabiel-hadis “Arapg¢a Tiirkge Sozliik”, s. 175, 176.)

6 Tbn Haldn Ebd Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman, Tasavvufun Mahiyeti “Sifau’s-Sdil li-Tehzibi ’I- Mesdil ve
Mukaddime’de Tasavvuf [Imi”, haz. Silleyman Uludag, Dergah Yayinlari, 4. Baski, Istanbul 2016, s. 97; Yilmaz, Ana
Hatlaryla Tasavvuf've Tarikatlar, s. 223.

407 Miikasefe sozliikte, “kapali olan bir seyi agiga ¢ikarmak, gizli olan bir seyden haber vermek, kesfetmek, karsilikli
olarak sirlarin agiklanmasi” gibi anlamlara gelir. (bk. Mutgali, Mu ‘cemii’l- Arabi el-hadis “Arap¢a Tiirk¢e Sozliik”, s.
763.) Istilahta miikasefe, “duyu organlar1 ve akil ile vakif olunamayan gaybi dleme ve ullihiyete dair gizemli bilgilerin
adeta gozle goriilmesi gibi kalp goziiyle (basiretle) goriilmesi” demektir. Gaybi alemin goriilmesine zemin hazirlayan,
vesile olan, halin meydana gelmesi veya basiretin agilmasi seklinde tarif etmekte miimkiindiir. Beden ve his perdesinden

kurtularak ruhlar alemini temasa etmektir. Miikasefe duyu organlari ve akil ile



belirtileri bulunan salikin miisdhedeye erismesinin zor olacagi, besere ait alametlerin goriilmesinin
ise miisahedeye ulagsma yolunda engel teskil edecegi belirtilmektedir. Ciineyd-i Bagdadi miisahede
haliyle fenad hali arasinda baglanti kurarak, “Miisdhede, salikin kendinden gecerek Hakk 1

bulmasidir ” seklinde bir tanimda bulunmustur. %

Velhasil namaz marifetin miikasefe kismini, oru¢ da miisdhede kismini igermektedir. Allah Teala’nin,
celal ve cemal sifatlarinin tecelli etmesinin nedeni olarak miisahede iki halde tahakkuk eder.
Birincisi, celal sifatin1 miisahede aninda kalpte sikinti, korku, darlik ve endise hali meydana gelir. Bu
hal bazen bedende dahi hissedilebilir. Bu duruma Peygamber (a.s)’in namaz kilarken gogsiinden
tencerede kaynayan suyun sesine benzer bir ugultunun gelmesi*”, Hz. Peygamberin, Allah Teala’nin
celal sifatimi miisdhedesi ve azametinin miikasefesi sonucu hissettigi durumun tesirinden
kaynaklandig1 6rnek olarak gosterilmektedir. ikincisi, cemal sifatin1 miisahede aninda kalpte seving,
nese, huzur, lutuf, tath, gilizel s6z ve konugmalar, kula ulvi bagislarin, yiiksek mevki ve makamlarin
ve Allah’a kurbiyetin miijdelenmesi halinin vuku bulmasidir. Bu gibi hallerle Hak Teala bunlarin
kalplerini tedavi ederek rahata, huzura ve neseye kavusturur. Hz. Peygamber (a.s)’1n ara sira “Kalk,

ey Bilal! Ezanla bizi rahatlat'’ seklindeki talebi, soz konusu halleri miisdhede etmek istemesi

nedeniyledir. 4!

“%ylagilamayan gayb ve ullihiyet ile ilgili bilgilerin elde edilmesine vesile olur. (bk. Serric, el-Liima, Darii'l-Kiitiib

el-Hadisiyye, Misir 1960, s. 422; Kuseyri, er-Risdle, Darii’1-Kiitiib el-Ilmiyye, s. 111; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf
ve Tarikatlar, s. 222.) Kuseyri herhangi bir siiphe bulunmaksizin miiridin beyan sifatlarina biiriinmiis bir sekilde Allah’in
huzurunda olmasint miikasefe diye tarif etmistir. Kiginin disina ¢eki diizen verip diizeltmesi, i¢ini yoklayip 1slah etmesi
neticesinde miikasefe hali olusur ve meydana gelir. Insanlardan bir kisminin halleri, miikasefenin hakikati ile ortaya ¢ikar
ki bazisina istegi, bazisina da halkin hali agilir fakat agiklamasina miisaade edilmez. Bir kismina Allah’in halk:
yaratmasindaki maksat, diger bir kismina da velilerin sahip olduklart mevki ve makam agilir. Miisdhede, miikasefe
halinden sonra olup miisahede chline miikasefe ehlinin hallerini kesfetme imkani verilir. (bk. Kuseyri, er-Risdle,
Darii’l-Kiitiib el-Ilmiyye, s. 111, 112.) Miikasefe batin ilmi olarak nitelendirilmis olup, “kétii vasiflardan arinma ve
temizlenme halinde kalpte beliren bir nur” olarak tarif edilmistir. Bu nur sayesinde gaybi bir¢ok sey hakkinda bilgi sahibi
olunabilecegi ifade edilmistir. Omegin, Allah’m zati, sifatlari, fiilleri ve ayrica niiblivvet, nebi, vahy, melek, seytan,
ahiret ahvali hakkinda bilgi sahibi olmak gibi. Zira miikasefe ilmiyle birlikte perde kalkar ve s6z konusu hususlarda hak
ve hakikat apagik bir sekilde ayan beyan, adeta gozle goriiyormuscasina ortaya ¢ikar. (bk. Siileyman Uludag, Tasavvuf
Kiiltiiriinde Kegif ve Keramet, s. 42.)

408 Kuseyri, er-Risdle, Darii’1-Kiitiib el-Ilmiyye, s. 111, 112.

409409 Ebl Davad, Salat, 156, 157; Nesai, Sehv, 18; Ahmet b. Hanbel, Miisned, 1V/25, 26; Akfirat, Ildhi Emirler; s.
707, 708.
419 Eb(i David, Edeb, 78.

“1 Tbn Haldtn, Tasavvufun Mahiyeti “Sifdus-sdil li-tehzibi’l-mesdil ve Mukaddime’de Tasavvuf [lmi”, haz. Siilleyman



Akfirat da, miisahede ile ilgili su hususlara deginmistir: Sayet Cenab-1 Hak kuluna dayanma giicii
ihsan etmese, Restlullah (a.s)’1 miisdhede etmenin tehlikeleri bertaraf edilemez olur. Buna ragmen o
miigahedede Oyle bir haz meydana gelir ki tarifi imkansizdir. Bu hal, erbab1 katinda cenneti elde
etmekten ¢ok daha degerli ve kiymetlidir. Hak Teala’nin ceméalini miisahede su sekilde gerceklesir:
Salik Restlullah (a.s)’1 miisdhede ettikten sonra fikrini Allah’a yoneltip 6nceki miisahedesine daldigi

gibi kendinden gecer ve Cenab-1 Ziilcelal’in miisahedesi miiyesser olana dek bu halde kalir.

Cenab-1 Hakk’in cemalini miisahede etmeyi salikler iki kisimda degerlendirmislerdir:

1. Birinci kisimda bulunanlar masivallahtan kurtulup yalnizca Hakk’in miisdhedesinde
bulunanlardir.
2. Ikinci kisimda bulunanlar ise Hakk’in miisdhedesinde daha kdmil olanlardir. Bunlarin ruhlar

Allah Teédld’nin miisdhedesinde fena halini yasarken, zatlar1 ise Restilullah (a.s)’in miisdhedesini
siirdiirmektedir. Onlar1  yliceltip Allah’in  miisahedesine ulastiran sey Resilullah (a.s)’in
miisdhedesinden kopmayip, ayrilmamalaridir. Zira Hak Teédld’y1 miisdhede etme noktasinda elde
ettikleri kamillik de buna dayanmaktadir. Restilullah (a.s)’1 miisdhede nispetinde safavet hasil olur ve

Hak Teala’y1 miisdhede etmeye méni olan bulutlar dagilip gider.*
2.3.5. Ilham

Sozliikte, “cabucak yutmak, yutturmak, igmek™ anlamlarma gelir.*”® Tstilahta, “kalbe feyiz yoluyla

gelen sey veya kalpte meydana gelen ilim, bilgi” manasindadir.*"*

Diger bir tarife gore ilham,
“tefekkiire veya herhangi bir delile gerek duymaksizin miicdhede ve riyazetin sonucu olarak kalpte
aniden meydana gelen, bir anda gelip giden ve daimi olmayan bilgi, hayir ve iyilikleri hissetmek™
demektir. Ilham dogrudan Allah Teala veya melek tarafindan iyilige dair bilgilerin insanin kalbine
iletilmesidir. Bu durumda ilhamim kaynaginin Hak Teala veya melek oldugu anlagilmaktadir. ilhami
veliler, Peygamber’e vahiy el¢iligi yapan melegin vahyi aldigi menbadan elde ederler. Arada
herhangi bir elgi veya araci olmaksizin direkt Allah’tan alinan ilham, ilahi buyrugu dinlemek,

isitmek veya alem-i gayb1 gérmekle hasil olur. [Thami bilgi ancak feyizle kalpte dogar, diisiinmekle

asla elde edilemez.*"®

Uludag, s. 97-101; Ozkése, “Muhadara, Miikasefe ve Miisahede”, Tasavvuf El Kitabi, s. 469, 470.

412 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 163, 164.

43 Mutcali, Mu cemii’l-Arabi el-hadis “Arapga Tiirkge Sozliik”, s. 810; Komisyon, Dini Kavramlar Sozligii, s. 310.

414 Tbn Halddn, Sifdii 'I-Sail “Tasavvufun Mahiyeti”, haz. Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, s. 314.

5 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 223; Yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, Di4, TDV Yay., C. 22, s. 98;



Kuseyri ilhama, havatir*'

bahsi altinda deginerek kalbe inen hitabi (havatir), seytani, nefsani,
meleki ve rabbani olmak iizere dort asamada degerlendirmistir. Seytanin telkini, vesveseden ibarettir.
Nefsin telkini ise hevacistir.*'” Meleklerin telkini, kalbe getirdikleri ilhamdir. Allah Teala nin telkini,
kalbe indirdigi sey ise hatir-1 Hakk’tan baska bir sey degildir. Bunlarin hepsi kalbi miiteyakkiz halde
olanlarca hissedilip yasanan manevi durumlardir. Seytandan gelen telkin saliki masiyete davet eder.
Nefisten gelen telkin saliki sehvete, kibre ve nefsi evsaf ve 6zelliklere tdbi olmaya ¢agirir. Melekten
gelen telkin ise saliki sidka, ilme ve kalbi hosnutluga sevk eder. Hak Teala’dan gelen telkin de salikin

istegi hilafina olmayacak sekilde ortaya ¢ikan ilhamdir.*'®

Varid ve hatir seklinde takva ehli mii’minlerin kalplerine dyle bir ilham gelir ki, bu varid ve hatir
inananlarin hangi ibadet ve taatte bulunup hangi hususlar1 terketmeleri gerektigini, neleri iyi ve giizel
goriip neleri ¢irkin saymalar1 yoniinde onlara iham eder, 6gretir. Geldigi kaynak itibariyle safiler
varid ve hatirlar1 sdyle sniflandirmislardir: Kimi zaman hatir Allah ve melekten olur. Buna rabbani
ve meleki hatir denir. Kimi zaman da hatir nefis ve seytandan olur. Buna da nefsani ve seytani hatir
denir. Nefis ve seytandan olan hatir kisiyi kotil islere ve ser’l emirlere muhalefete sevkeder. Ayni
zamanda diinyevi ve sehevi arzu ve isteklere meyletmeye siiriikler. Bu sekilde olan varid ve hatir
genellikle kendisini diinya hirsina kaptirmis tamahkar, cahil ve gafil kimselerin goniillerinde olur.
Bunun sonucu olarak da heva ve heves seklindeki varid ve hatirlar bu gibi kisilerin goniillerinde taht
kurar. Goniillerini tezkiye edip saflastiran stfilerin kalbinde ise bu gibi seyler genelde olmaz. Allah
tarafindan kalbe gelen hatir kendisinde hata bulunmayan rabbani hatirdir. Feyiz yolu ile sGfinin
kalbine melek tarafindan ilkd edilen hatir ise meleki hatirdir. Yani ilhamdir. Genellikle stfilerin
kalplerine ilkd edilen hatir s6z konusu bu iki hatir (rabbani ve meleki) ¢esididir. Stfiler hatirlara

gereken onemi vermisler, hatirlar1 kabul etme noktasinda ¢ok titiz davranarak yakin ve kesinlik ifade

Ozkése, “Itham”, Tasavvuf El Kitabu, s. 463; Komisyon, Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Yay., s. 310.
416 Havatir “hatir” kelimesinin ¢oguludur. Sozliikte “igine dogan, aklina gelen, kalbe inen, i¢ Alemde hissedilen sey” gibi
anlamlara gelir. (bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 108; Komisyon, Dini Kavramlar Sozligii,

DIB Yay., s. 241.)

Istilahta havatir, “salikin iradesi olmadan i¢cine dogan veya kalbine inen hayir ya da ser olabilecek telkin, hitap ve
diisiincelere” denir. Havatir salikin kalbine Hakk’tan ya da melekten gelebilecegi gibi seytan veya nefisten de gelebilir.
Dogrudan Allah’tan gelen hitaba Hakkani hatir (hatir-1 Hak), melekten gelene ilham, seytandan gelene vesvese veya
seytani hatir, nefisten gelene de hevacis veya nefsani hatir denilmektedir. (bk. Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve
Tarikatlar, s. 225; Komisyon, Dini Kavramlar Sozligii, DIB Yay., s. 241.)

7 Kisiyi nefsi ve beserd isteklere meyletmeye yoneltir. (bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Havatir”, DIA,

TDV Yay., Istanbul 1997, C. 16, s. 525; Komisyon, Dini Kavramlar Sézligi, DIB Yay., s. 241.)

8 Kuseyri, er-Risdle, Darii’1-Kiitiib el-Ilmiyye, s. 119, 120; Ozkése, “Ilham”, Tasavvuf El Kitabi, s. 463, 464.



eden hatirin heva ve hevesten uzak olan iman, amel ve akil gibi vasiflara sahip olan kimselere
gelecegini ifade etmislerdir. Sifiler ayn1 zamanda hangi ilhamin kabul edilmesi, hangisinin
reddedilmesi noktasinda Kurdn ve hadisin basvurulmasi gereken yegane Ol¢li oldugunu
belirtmislerdir. Hak olan hatiri, batil olandan ayirt etmekten aciz kalan bir kimse, oncelikle hatirin
seriat terazisine vurmalidir. Duruma gore ilham bir farzin veya bir siinnetin yapilmasini
gerektiriyorsa bunu yapmali, sayet haram veya mekruh olan bir seyin yapilmasini gerektiriyorsa o
takdirde kisi bu ilham1 gonliinden uzaklastirip terketmelidir. Bu hususta Siileyman ed-Darani: “Nice
kereler kalbime siifiydne niikteler ve ilhamlar gelir. Fakat dyet ve hadisten iki adil sahit bunlarin
dogrulugunu gostermedikge giinler gectigi halde bunlari kabul etmem *"’ demistir. Seri es-Sakati de
(6. 251/865), ayet ve hadislerin zahirl hiikiimleriyle ¢elisen ilhamdan bahsetmemenin sGfinin
vasiflarindan oldugunu soylemistir. Safiler bazi sartlara gore ilhama itimat edip delil olarak
gostermigler, hangi ilhamin kabul edilip edilmemesi hususunda ayet ve hadisleri hakem tayin

etmislerdir.**

Hadislerde gectigine gore Hz. Peygamber (a.s) Cenab-1 Hakk’in kendisine ilham ettigi dualarla O’na

hamd edip niyazda bulunmustur.**'

Allah Resiilii (a.s) sahabeden birisine “Allah’im! Bana gergegi
bulma yetenegini ilham et”*** diye duada bulunmasim tembih etmistir. Diger bir hadis-i serifte
“Sizden onceki iimmetler icinde ilham olunan kimseler vardi. Eger timmetimin arasinda béyle birisi
varsa o, Omer dir’* buyurmaktadir. Hz. M{isd’nin annesine vahyedilen seyin de ilham oldugunu
cogu miifessir benimsemistir. Salikin kalbine bir takim bilgilerin ilham yoluyla gelmesi s6z konusu
olmakla birlikte bu bilgiler dini konularda delil olarak kullanilabilecek kesin bilgi yerine ge¢mez.

Ciinkii ilham yoluyla elde edilen bilgiler kontrolii zor olan bilgilerdir.** ***

Fiitithat 'iil-Mekkiyye isimli eserini ilham mahsulii olarak degerlendiren Ibnii’l-Arabi, elde ettigi
yazili ve sdzlii tiim birikiminin ilhamdan kaynaklandigmi bildirmektedir.*® imam-1 Rabbani de

otuzuncu mektupta, Hz. Peygamber (a.s)’in ilmini vahiyle elde ettigi gibi saliklerin de ilimlerini

419 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 54.

420 [bn Haldtin, Sifdu s-sdil “Tasavvufun Mahiyeti”, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul, s. 317-320.

421 Buhari, Tevhid, 36.

422 Tirmizi, Deavat, 69.

423 Buhari, Enbiya, 54.

4 Akfirat, Basiretiis-salikin, s. 102; Yusuf Sevki Yavuz, “Ilham”, D4, C. 22, s. 98, 99; Komisyon, Dini Kavramlar
Sozligi, DIB Yay., s. 310.

425 Mahmut Erol Kilig, “el-Fiitihatii’l-Mekkiyye”, Di4, C. 13, s. 251.



ilhamla elde ettiklerini bildirmektedir.**® Zira kesf, ilham ve miisdhede Kur’an ve siinnete uygun
oldugu takdirde kabul goriir. Ilham dinde olmayan bir seyi dine katmaz. Ilham ancak dinde var olan
kemalatin ortaya ¢ikmasina yardimci olur. Nasil ki igtihat dini hiikiimleri viizuha kavusturuyorsa,
ilham da ¢ogu kimsenin idrak edemedigi méanevi sirlar1 ve incelikleri g6z Oniine ¢ikarip anlasilir

duruma getirir. Ictihadin kaynagi re’y, ilhamin kaynagi ise bizzat Allah Teala’dir.*”’

[Thamin, Kur’an ve siinnetin mihenk tasina vurulmadig: siirece bir degerinin olmayacagini ifade eden
Akfirat, ancak Kur’an ve siinnete uygun olan ilhamdan istifade edilebilecegini belirtir.*®* Konuyla
alakali olarak su hususlara yer verir: Allah Resilii (a.s) bir hadis-i serifte sdyle buyurmustur: “Sizden
evvel gegen timmetlerde ilham alan bir kisim insanlar vardi. Eger benim iimmetimde ilham alan
birisi varsa o da Omer b. Hattab tir. "**° Hadis-i serifte gecen ilhamdan amag, gayb dleminden ilham
yoluyla lediinni ilimlere erismektir. Bu hal zikir, halvet, celvet, az yemek, az uyumak, az konusmak
vb. sartlar1 yerine getirmek suretiyle tarikat ehlinin elde edecegi manevi bir durumdur. Akfirat bu
konuda, ilham alanlarin basinda Hz. Omer’in oldugunu, digerlerinin ise bu alanda onun varisleri

oldugunu bildirmektedir.

Abdullah b. Omer bu hususta: “Hz. Omer bir sey icin, ‘Onun séyle olacagin zannederim ’ dediginde

o sey muhakkak onun istedigi sekilde olurdu” demistir.**°

[Thamin, yalnizca ilhama muhatap olan kimseyi aldkadar edecegini belirten Akfirat, diger kimseler
hakkinda herhangi bir hiikmiiniin olmayacagini ifade eder. Irsadmn iki yolla gergeklestigini,
birincisinin vahiy yoluyla olup Hz. Peygamber (a.s)’mn ve seriatin yolu oldugunu, ikincisinin ise
ilham yolu olup nurunu Hz. Peygamber’in penceresinden alan Hizir (a.s)’in ve hakikat ehlinin yolu

oldugunu belirtir.*!

2.3.6. Feth

Liigatte, “acmak, kesfetmesini saglamak, galibiyet ve zafere ermek, yol gostermek, yardim etmek”

gibi anlamlara gelmektedir.** Tasavvufi 1stilahta, “Allah Teala’nin séliki gesitli makamlara yiikseltip

426 Imam-1 Rabbani Ahmed el-Fariki es-Sirhindi, Mektiibdt-1 Rabbdni “Metin ve Terciime”, Yasin Yayincilik, C. 1, s. 41.
27 Ozkose, “Ilham”, Tasavvuf El Kitabu, s. 463, 464.

428 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 161.

42 Buhari, Enbiya, 54.

40 Tirmizi, Menakib, 17; Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 95, 150.

B Akfirat, Basiretiis-salikin, s. 93, 105.

2 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 164; Mutcali, Mu cemii’l-Arabi el-hadis “Arapga Tiirkge



ilim, irfan, marifet, kesf vb. kemali halleri lutfetmek i¢in gizli kapilari ona agmasina” denir.**

Kalp goziiniin acik olmasi demek olan feth, Allah’in maddi ve manevi ihsanini1 da kapsamaktadir.
Feth ile duruma gore nefis ve ruhta degisik haller meydana gelebilir. Feth ile nefiste ilim, ruhta ise
marifet hasil olur. Feth, fiitith ve fiitihatin menbai fettdh olan Hak Teala’dir.*** Gazzali “fettah™,
lutfu keremiyle Hak Teadld’nin gizli kapilar1 agip her ¢esit miigkilati hidayetiyle gidermesi, veli
kullarinin kalpleri 6niindeki engeli kaldirip onlara melekat alemini gostermesi seklinde izah etmistir.
[Im-i fiithh olarak nitelendirilen tasavvufla Cenab-1 Hak evliya kullarmm kalp goziinii acar. Kalp
g6zl acilan, mana Aalemindeki seyleri goriip seyreden velinin Allah Tedld Oniinli acar, yolunu
aydinlatir, ruhunu nurlandirir, anlama kabiliyetini giiclendirerek ilim, irfan ve hikmetle donatir. Iste

bundan dolayidir ki tasavvufa ilm-i fiitdh ismi verilmigtir.**®

Kendisine Mekke’de gelen ilham ve fetihlerden feyiz alarak yazdig: eserine el-Fiiliihalii'l-Mekkiyye
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ismini veren Ibnii’l-Arabi , s0z konusu eserinde fethi ayr1 bir bolimde ele almig ve ii¢ ¢esit

fethten bahsetmistir:

Birincisi, ifadenin fethi: Hak Teadla’nin kuluna veciz, anlamli ve etkileyici hitap etme yetenegini
ihsan etmesidir. Peygamber Efendimiz (a.s) bu hususla ilgili olarak “Bana veciz séz soyleme yetenegi

"
~

verildi buyurmustur. Dili agilan veli de anlamli, duygulu, 6zl ve etkileyici kelamda bulunur. Bu
makama temiz kalp, halis niyet ve mesrii maksatla ancak ulasilabilir. Hitabetin ve {islubun giizelligi

Allah’1n kuluna en 6nemli hediyesidir.

Ikincisi, batinda halavetin fethi: Salikin kalbinde manevi haz ve lezzetin vuku bulmasidir ki Hak
Teala onu lutfuyla kendisine cezb ve celbeder. Bu cezbeyle Cenab-1 Hak salikin kalbinde manevi haz

ve ruhi zevk viicuda getirir.

Ucgiinciisii ise miikasefenin fethidir: Sart1 Hakk’1 tanimak olan bu feth hali Allah’n salike temasa
halini bahsetmesi ile elde edilir. Insan hep madde dleminden méana alemine erismenin hasretini ¢ceker

durur. Ayn1 zamanda siifl dlemden semavi aleme yiikselme hevesi ve istegi i¢inde olur. Arzu edilen

Sozliik”, s. 643; Komisyon, Dini Kavramlar Sozligii, DIB Yay., s. 180.

3 Giileyman Uludag, “Génliin Fethi”, Zuhur Dergisi, Erkam Matbaasi, Istanbul, S. 14, s. 33, (www. zuhurdergisi. com).
4 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 223.
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bu yiiksek gaye ve hedeflere ulasmak ancak belli tarz, metot ve dereceleri elde etmekle olur. Evvela
beden, saniyen kalp, sonra ruh ve sonrasinda da sir mertebelerini gegmek lazimdir. Yiiksek bir
hedefe ancak gayretli bir ¢aba ile erisilir. Ulvi bir makami elde eden salik daha yiice bir makama
¢ikmanin telast i¢inde olur ki o makamin kapilar1 da kendisine aralandig1 zaman daha yiice ve ulu

mevki ve makamlara ermeyi hedefine koyarak oraya ulasmak ve erismek i¢in ugragir.**®

Akfirat, Cenab-1 Hakk’in kuluna fethi ihsan etti§i zaman nuruyla onun imdadma yetisecegini,
Allah’in fethe mazhar kildig1 kuluna gostermek istedigi yaratiklarin sirlarin1 o nur vasitasiyla
miisahede ettirdigini ifade eder. Fethin Cenab-1 Hakk’1n sirlarindan bir sir oldugunu belirten Akfirat,
Allah’in ancak secilmis kullarina bu sirr1 lutfedecegini, fetih devam ettigi siirece bu sirrin da
artacagini vurgular. Fethe nail olan kimsenin basiretinin agilmasiyla gokte ve yerdeki gizemli seyleri
gorecegini, kulagimin agilmasiyla gokte kanat ¢irpan kusun kanat seslerini ve bir senelik mesafede
yiirliyen karincanin ayak seslerini, binlerce insanin seslerini ayni anda birbirine karistirmadan
dinleyip anlayabilecegini, burnunun agilmastyla her cesit topragin, ruhlarin, diri ve 6liilerin, suyun ve
biitiin esyanin kokularini alacagini, zevkinin agilmasiyla da temas etmeden her seyi tadabilecegini

belirtir.**

Feth-i ilahilerin kimi zaman cesede, kimi zaman nefse, kimi zaman kalbe, kimi zaman ruha ve kimi
zaman da sirra ulagsmasi1 s6z konusudur. Fetihler ¢esitli asama ve derecelerde miiteaddid isimlerle
vaki olsa da fetihlerin muhatabi insandaki ince (latif) duygulardir. Insandaki latif huy ve karakterin
sekline gore de fetih ya tertemiz, ar1 ve berrak ya da bulanik sekilde meydana gelir. Fethin amaci,
Kur’an ve siinneti daha iyi anlamak ve kavramak icin kalp goziinii ve sir perdesini aralamaktir.
Haddi zatinda veli, farkli bir seriatla gelmez bilakis kendisinden dncekilerin vakif olamadig1 yeni bir
diisiince tarziyla gelir. Sa’rani’nin seyhlerinden olan Ali el- Mersafi (6. 930/1523), “Onceden kesbi
ilim elde etmeyen iimmi olan evliyd feth bakimindan daha kuvvetlidir. Zira kalbe gelen vehbi ilimler,
kalbin kesbi ilimlerle bezenmis oldugunu gériince gerisin geriye avdet ederler. Umminin kalbini saf,

temiz ve islenmemis olarak bulan feth artik oraya iner ve orasint mesken tutar”” demistir.**

Bu hususta Akfirat, kiiciik velinin bazen birinci fetihteki hadiseleri miisahedede biiyiik veliden daha

giicli odugunu, biiylik velinin Hak Tedla’nin miisdhedesi gibi daha biyiikk bir durumda

8 bnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye, Darii’1-Kiitiib el-Arabiyye el-Kiibra, Misir ts., 216. Bab, C.

2, s. 505; Siileyman Uludag, “Gonliin Fethi”, Zuhur Dergisi, S. 14, s. 32, 33.
49 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 143-145.
440 Ali Naml, Abdiilvehhdb es-Sa’rani-Hayati, Eserleri, Tasavvufi Goriisleri, s. 366, 367.



bulundugundan, kiigiik velinin miisahedesini fark edemedigini, kiigiik velinin her ne kadar Hakk’1
miisahede etse de biiyiik velinin miisdhedesine erisemeyecegini belirtir. Bu durumun Hz. Misa
(a.s)’la Hizir (a.s) arasinda gecen olaya benzedigini, Misa (a.s)’in Allah Tedld’nin cemalini
miisdhede halindeyken Hizir (a.s)’1in bilip gordiigii seylerin bilgisinin Misa (a.s)’a gizli kaldigini,
Hz. Misa (a.s)’1n kendisine gizli kalan seyleri bilemeyisinin ise kemalatinin en iist seviyede, zirvede
olmasindan kaynaklandigini, Masa (a.s)’mn Hizir (a.s)’dan istiinliiglinlin tartigmasiz bir gergek

oldugunu vurgular.**!

Akfirat, ehl-i Hakk’in, hem isin basinda hem de nihayetinde fethe mazhar olduklarini, igin bagindaki
birinci fetih ile ehl-i batildan olan kimselere de bu alemdeki gokte ve yerde bulunan biitlin fetih
kapilarinin agildigini, evlerinde kullarin fiillerini miisdhede ettiklerini, bu miisdhedenin gozle degil
de basiretle elde edildigini, bu basirete ne perdenin ne de duvarin mani olamayacagini belirterek ayni
sekilde basiretleriyle miistakil emirleri, falan ayda ve senede olacak seyleri de miisahede ettiklerini
belirtir. Ehl-i batilin fethinin, fani emirlerin miisahedesinde vuku buldugunu, ancak fani emirlerde
tasarruf imkani bulduklarini, batil ehlinden birisinin denizde yiiriidiigiinii ve havada uctugunu
gormenin miimkiin oldugunu, Allah’t inkdr eden bu kimsenin seytanlarin yardimiyla gaybdan
riziklanarak gaybi hallere vakif oldugunu, birinci fethe ehl-i Hakk’in mazhar oldugu gibi ehl-i batilin
da mazhar oldugunu, ehl-i Hak ve ehl-i batilin bu fethte esit oldugunu ifade eder. ikinci fethin dalalet
ehline perdelendigini, hakikat sirlarin1 miisdhede etmek i¢in ehl-i Hak’tan olan birisinin ulagtig1 feth
oldugunu, salikin bu fethiyle Allah Teald’nin miitekdmil evliydsini miisdhede edip onlarla
konustugunu, bu fethe mazhar olan salikin aradaki mesafenin uzakligina ragmen arkadaslarin
birbirleriyle olan miinacati gibi evliya ile miinacat ettigini vurgular. Mi’minlerin ruhlarini
kabirlerinde ayn1 sekilde miisahede ettigini, kiramen katibin meleklerini, diger melaikeyi, berzah
alemini ve oradaki Oliilerin ruhlarini, Restlullah (a.s)’in kabri saadetini ve oradan berzaha uzanan
nurun diregini de miisahede ettigini belirtir.***

Akfirat, salikin elde ettigi fethin ilkinin kalplerin seyri, ikincisinin bedenlerin seyri seklinde,
birincisinde fethin ani olarak birden geldigini, ikincisinde ise fethin tedrici oldugunu, sekr yoluyla
gelen ani fethin korku ve oliime neden olabilecegini, tedrici olarak riyazet yoluyla gelen fethin
sahibini koruyacagini belirtir. Kemale ermeden oOnce fethe mazhar olanlarin miisdhedeye
eristiklerinde sapitabileceklerini, bu nedenle Allah’in rahmetinin tezahiirii olarak sevdigi nice

kullarim fetihten menettigini ifade eder. Baz1 kimselerin birinci fetihten sonra ilk niyeti iizere kalip

41 AKkfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 156, 157.
442 AKkfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 154, 155.



fetih pesinde kostuklarina, bazilarinin ise bu alemde gordiikleri (tayy-i arz, tayy-i halvet gibi haller)
ile yetinerek sevindiklerine, bu gibi kimselerin isin basindan beri kalplerinin Allah’tan gafil
olduguna dikkat ¢eker. Fetihten sonra niyeti degisen ikinci gruba Allah’in rahmetinin nazil oldugunu

ve kalplerinin mésivadan armarak Allah’in emrine Amade olduklarini vurgular.*?
2.3.7. Varidat

Varidat sozliikte, “varid” kelimesinin ¢ogulu olup “ulasan, gelen, inen, tecelli, varan” gibi anlamlara
gelir.** Istilahta varidat, “salikin herhangi bir tasarrufu olmaksizin kalbine 4niden inen manevi hale”
denir.*® Tbnii’l-Arabi Fiitithatii’l- Mekkiyye isimli eserinde varidat tafsilath bir sekilde ele almis ve
varidat: salikin kalbine Allah’1n isimlerinden inen tecelliyat seklinde ifade ederek elde edilen hallerin

hepsinin varidatin bir sonucu oldugunu belirtmisgtir.*

Akfirat, velilerin indinde sohret bulan varidatin, Allah’in ilhami olup az yemek, az uyku, az konusma
ve uzletten miitevellit bu dort riikiinle perdenin incelip kalpte hasil olan lediinni ilimleri iktibas
etmek oldugunu belirtir. Bu dort riikiin olmasa bile istikametin bereketiyle saliklerin ¢ogunda,
nadiren de olsa varidatin hasil olacagini ve bu halin sahibini bagkalarindan daha {istiin kilmayacagini
vurgular. Ayrica diger ibadetler disinda s6z konusu bu dort riikiinle 6zel alakasi bulunan varidatin

kapsaml1 bir Ustiinliik degil de bilakis ciizi bir iistiinliik gerektirdigini ifade eder.*"’

Stfiler uzakta olan seyleri bildirmek i¢in i1dh1 huzurdan gelen el¢inin varid oldugunu bildirmislerdir.
Bu el¢i ya ruhaniyet ya da nariyet seklindedir. Yani meleki veya seytanidir. Meleki ve seytani varid
arasindaki fark ise sdyledir: Meleki varidi miiteakip kiside bir serinlik, sogukluk ve lezzet hali olur.
Bu hal kisiyi elem ve kedere garketmez, cehresinde bir degisiklik olmaz, geride ona sadece ilim
birakir. Zira meleki varid ancak hayirla gelir. Nitekim Peygamber Efendimiz (a.s)’a Cebrail (a.s) ilk
vahyi getirdikten sonra Allah Restiliinii bir {istime ve titreme tutmus, eve donerek esi Hz. Hatice’ye

lizerini 6rtmesini sdylemistir.**® Seytani varid ise, kisiyi elem ve kedere bogarak hayret, zillet ve

443 AKkfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 142-145, 157.
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sikint1 iginde birakir. Bu duruma seytanin alevli atesten yaratilmasi sebebiyet verir. Seytandan gelen
varid kalbe ulagtiginda kisiyi hararet basar, kan basinci artar, tansiyonu yiikselir, tere bogulur ve
morali altiist olur. Varidin meleki mi yoksa seytdni mi oldugu konusunda siipheye diisen miirid,
varidin kendisinde biraktig1 izlere bakmalidir. Sayet gelen varidde hizli bir degisiklik meydana
geliyorsa bu seytanidir. Seytanin atesten yaratilmasindan Gtiirii ondan gelen varid de ¢ok degisken

olsa gerek.**
2.3.8. Harika (Harikulade)

Arapgada “hark” kelimesinden tiiretilen “harika” sozliikte, “yirtmak, delmek, yarmak, asmak” gibi
anlamlara gelir. “Alisilan sey” manasindaki “adet” kelimesi ile birlikte bir tamlama olusturan
“harika” 1stilahta, “olaganiistii, tabiatiistii olaylar, alisilmisin disinda olan seyler, tabiatta bulunan

nizama aykir1 olan, diizeni asan, delen, kiran ve yirtan hadiseler” demektir.*°

Kur’an ve hadiste gegmeyen bu kavram ilk Miisliimanlarca bilinmemekle birlikte bunun yerine
baska terimler kullanilmistir. Tanimda gecen “olaganiistii” ve “tabiatiistii’nden maksat, aklin
kavrayamayaca@i akil istii, akli asan, mantiken anlasilamayan ve izah1 miimkiin olmayan
fevka’l-ade/fevka’l-akl olaylardir. Bunu daha iyi anlamak i¢in dncelikle “fevkalade” ve “harikulade”
kelimelerinin sonlarindaki ade/Adet kelimelerine bakmaliyiz. Adet kelimesini irdeledigimizde
gormekteyiz ki bundan tabiattaki tekdiizelik, devam eden, siiregelen diizen ve alisilan adetler
kastedilmektedir. S6z konusu bu diizen, adet ve tekdiizelik nidiren de olsa bazen delinip asilabilir.
Islevsiz, gegersiz ve etkisiz kalabilir. Ornegin tabiattaki diizene gore ates normalde insam yakar fakat

! Atesin Hz. Ibrahim’i yakmamasi harikuldde bir olay olarak

Hz. Ibrahim’i yakmamistir.*
nitelendirilmistir. Bagka felsefeler bu duruma yer vermezken siinnetullahta buna yer verilmistir.
Cenab-1 Hak bizzat kendisinin koydugu bu tabiat kanun ve nizamim diledigi anda, uygun gordiigii
bir hikmete binaen ¢ok ender de olsa tek bir olaya miinhasir olmamak {izere gecersiz kilip iptal
edebilir. Dolayistyla harikulade olaylar Allah’in yetki ve tasarrufuna baghdir. Siiphesiz Cenab-1 Hak

yoktan var ettigi bu kéinatta her seye kadirdir.*

Bu konuda Akfirat bir kisim zamane dervislerin, bir istismar araci olarak gordiikleri dinin 6ziine ters

diisen kest ve harika adi altinda birtakim uygulamalarina elestitirel bir sekilde yaklasir. Akfirat bu

9 Refik el-Acem, Mevsiiatii mustalahdti t-tasavvufi 'I-Islami, s. 1021, 1022.
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! Enbiya, 21/69.
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devislerin tarikat ad1 altinda yanlarina ¢ektikleri kimseleri kesf, harika vb. seylerle oyalayarak bunu
bir menfaat araci olarak kullandiklarina, avamin hosuna giden, heva ve hevesine hitabeden kesf ve
harikalarla ¢ogu kimseyi bu sekilde tuzaklarina gektiklerine, dine uymayan bu uygulamalari seytanin
onlara siisledigine, bunlarin ayn1 zamanda ilm-i seriat1 hafife aldiklarina ve alimlere bugzettiklerine

dikkat ¢eker.*?

Burada sunu belirtmeyiz ki Miiellifimiz eserinde, harikalari nirani ve zulmani olarak iki kisimda ele
alip degerlendirerek genelde istidrac ve keramet iizerinde durmustur. Miiellifimizin eserinde ele
almadig1 nlrani ve zulmani harikalarin diger maddeleri hakkinda konuda biitiinliik saglanmasi igin

bagska kaynaklardan faydalanmak suretiyle kisaca bilgi vermeye caligtik.
Akfirat harikuladelerin iki kisimda tetkik edilebilecigini belirtmektedir:

Birincisi: Narani harikuladeler. Salih kimselerde meydana gelen tabiatiistii dini olaylardir. Micize,

keramet vb. gibi.

Ikincisi: Zulmani harikuladeler. Sihir, kehanet vb. gibi dini olmayip ehl-i kiifiir ve bid’atgilarda

ortaya ¢ikan fevkalade vak’alardir.*>*

Nirani (Dini Olan) Harikuladeler:

1. Micize: Sozliikte, “giicsiiz kilan, Aciz birakan, harika olay” demektir.*>® Istilahta micize, “bir
benzerini gostermekten insanlar1 aciz birakacak harikulade olaylarin peygamberlik iddiasinda
bulunan bir kimsenin elinde meydana gelmesine” denir.**® Peygamberlik iddiasinin tasdik edici
alamet-i farikasi1 olan micizenin sihir ve hayal gibi seylerle aldkasinin olmamasi1 gerekir. Zira bir
hadisenin micize olarak degerlendirilmesi i¢in kendisine peygamberlik verilen birisi tarafindan
fevkalade bir olayin meydana gelmesi lazimdir.*” Eb( Bekir Verrak (6. 280/893), micizenin sirf

inkar edenler i¢in kesin bir delil oldugunu, inkarcilarin azabi hakettiklerini ortaya ¢ikarip gostermek

453 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 224, 225.

4 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 153; M. Sait Ozervarh, “Harikulade”, DI4, TDV Yay., istanbul 1997, C. 16, s. 181.

45 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, C. 4, s. 2817; Mutcali, Mu cemii’l-Arabi el-hadis “Arapca Tiirkce Sozliik”, s. 550;
Komisyon, Dini Kavramlar Sozligii, DIB Yay., s. 455.

46 Ciircani, Kitdabii t-ta rifdt, s. 234.

#7 Refik el-Acem, Mevsiiatii mustalahdti t-tasavvufi ’I-Islami, s. 902; Komisyon, Dini Kavramlar Sézligi, DIB Yay., s.

455.



ve onlarin aleyhinde kesin bir delil olmasi igin gergeklestigini sdylemistir.**® Micizenin iki ana
unsuru vardir: Birincisi, ilahi bir fiil olan micize sadece peygamberlerin elinde ortaya ¢ikar ve
onlarin disinda higbir kimsede vuku bulmaz. Sayet herhangi birisinde harikulade bir olay meydana
gelecek olursa, bu micize degil harikanin herhangi bir ¢esidindendir. Ikincisi de, inkar edenlere kars1
peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin meydan okumasinin akabinde goriiliir.**’

2. Irhas: Kelime anlamui itibariyle, “temel atma, yapi ingd etme” demektir. Terim olarak,
“peygamberlikten Onceki devrede vahyin muhatabi olacak kimselerde meydana gelen olaganiistii
héllere” denir. Irhas, Allah Teala’nm bir kimseyi hayrin ve iyiliklerin mensei olarak var etmesidir.
Peygamberlikten oOnceki donemde vuku bulan harikulade olaylardir. Bu sekilde cereyan eden
harikuldde olaylarin niibiivvete hazirlik asamasi oldugu ifade edilmistir. Ornegin kendisine
peygamberlik verilmeden 6nce Hz. Pegamber (a.s)’1 gblgelendirmek i¢in bir bulutun takip etmesi ve
Isa (a.s)’in dogumunun akabinde konusmasi gibi. Baska bir goriise gore bu sekilde tezahiir eden

olaylarin keramet olarak addedildigi, peygamberlerin niibiivvet dncesi mevkilerinin velilerden diisiik

olmadig1 ifade edilmistir.**

3. Keramet: Bu madde ‘Tahakkuka Dair Kavramlar’ bagligi altinda ‘Keramet’ bahsinde ele
almmastir.
4. Matinet: inanan bir kuluna Allah Teild’nin nusretini ihsan edecegi anda meydana gelen

olaganiistii hallere denir. Maiinet her tiirli afetten Allah’in kulunu muhafaza etmesi veya diinya ve
ahirete dair harikulade nimetler bahsetmesi seklinde de tahakkuk edebilir.*"'

5. Istidrac: “Derc” kelimesinden tiiretilmis olup “tutulan yol, merdiven, basamak” manalarina
gelir. Istidrac, “tedrici olarak ilerlemek, merdiven ¢ikmak, terfi etmek” demektir.* Istilahta istidrac,
“azili kafirlerin asama asama yikima ve beldya siiriiklenmesine ve bu durumda iken kendilerine
verilen olaganiistii yetkiye” denir. Allah’1 inkar ederek, azginlikta haddi asan, nimetlerine nankdorliik
eden, emir ve yasaklarina uymayan inkarcilarin riziklar1 hemen ellerinden alinmaz ve helake de

maruz birakilmazlar. Bilakis sahip olduklari imkanlar ve nimetler Allah tarafindan daha da artirilir ki

azgnlik, zuliim ve haddi asmada son raddeye ulassinlar.*®> Bundan sonra Hak Teala’nin gazabi dyle

8 Kelabazi, Taarruf “Dogus Devrinde Tasavvuf”, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, 5. Baski Istanbul 2016, s.
120.

49 Halil Ibrahim Bulut “Micize”, DIA, Istanbul 2005, C. 30, s. 350.

40 Kelabazi, Taarruf “Dogus Devrinde Tasavvuf”, haz. Siilleyman Uludag, s. 123; M. Sait Ozervarli, “Harikulade”, DIA,
TDV Yay., Istanbul 1997, C. 16, s. 181; Uludag, Tasavvufun Dili, s. 296.

1 Kelabazi, Taarruf “Dogus Devrinde Tasavvuf”, haz. Siilleyman Uludag, s. 123; M. Sait Ozervarli, “Harikulade”, DIA,
TDV Yay., istanbul 1997, C. 16, s. 181.

42 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 137; Komisyon, Dini Kavramlar Sozligii, DIB Yay., s. 331.
463 Al-i imran, 3/178.



bir siddetle onlar1 bulur ki kasip kavurarak tarumar edip yok eder. Iste bu durum istidracdir.***

Cenab-1 Hak bu hususta “dyetlerimizi yalanlayanlara gelince, biz onlari bilemeyecekleri bir yerden
yavas yavas feldkete gétiirecegiz *% buyurmaktadir. Istidraci elde eden kimseler, bu olaganiistii halin
kendi ¢aba ve gayretlerinden kaynaklandigini sanarak biiytikliik taslar, zuliimlerini ve azginliklarini
alabildigince artirmaya devam ederler. Sonugta ise helake dicar olurlar. Kur’an’da bu hususta gecen
kissalardan Firavun’un helaki buna en giizel ornektir.*®® Deccéle verilecek harikulade yetkiyle alakali

rivayet edilen baz1 hadislerin*®’ de istidrica isaret ettigi bildirilmektedir.**®

Akfirat, harikalarin gelecekte Deccéalden sadir olacak garip héller ve acayip tasarruflar seklinde vuku
bulacagini, miitevatir olmas1 miinasebetiyle bu hususta rivayet edilen hadisleri inkdr etmenin
miimkiin olmayacagini, Deccalin 6liileri diriltecegine dair rivayetlerin ise hadis-i seriflerde sabit
oldugunu belirtir. O giin Medine’den ¢ikip halki Deccalin fitnesine karsi uyaran bir gencin Deccal
tarafindan oldiirtiliip tekrar diriltilmesinin hadis-i serifte gectigi lizere bu durumu bildirdigini ifade

eder.*®’

Bu hususa isaret eden hadis-i serifi Ebli Said el-Hudri (r.a) sOyle rivayet etmistir: Resuliillah (a.s)

bize Deccédlden uzun uzun bahsetti. Bize s6yledigi o sozler igerisinde sunlar da vardi:

" Medine gecitlerinden girmesi kendisine yasaklandigi halde Deccal ¢ikip gelir ve Medine 'de bulunan bir kistm verimsiz
corak arazide konaklar. Bu sirada insanlarin en iyisi veya insanlarin en iyilerinden olan bir kimse, onun karsisina ¢ikip:
"Restilullah’in bildirdigi Deccalin sen olduguna sahitlik ederim ~ der. Bunun iizerine Deccal: “Ne dersiniz, simdi ben
bunu éldiirsem sonra da diriltsem bu davamda benim hakkimda siiphe eder misiniz?” der. Onlar: “Hayw, siiphe etmeyiz”
derler. Deccdl hemen bu kimseyi dldiiriir, sonra da diriltir. Dirilttiginde bu kimse: “Allah’a yemin ederim ki, bugiinkii
kadar benim (senin Deccal oldugun hakkindaki) goriisiim asla boyle kuvvetli olmamistir ” der. Nihayet Deccal: “Onu

oldiiriiyorum, fakat hakimiyetim altina alamiyorum” der.*”’

Akfirat, Yahudi bir ailenin ¢gocugu olup Medine’de ensarin mahallesinde ikamet eden Saf veya Safi

gibi isimlerle de anilan ibn Sayyad’i, ashib-1 kirAmin beklenen deccil oldugunu sandiklarin

44 Memdlm ez-Z(bi, Mu 'cemii 5-siifiyve, Darii’l-Ceyl, 1. Baski, Beyrut 2004, s. 47; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozligii, s. 137; Komisyon, Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Yay., s. 331; Ismail Durmus, “Istidrac”, DI4, TDV
Yay., Istanbul 2001, C. 23, s. 32; M. Sait Ozervarh, “Harikulade”, DI4, TDV Yay., istanbul 1997, C. 16, s. 181, 182.

465 Araf, 7/182.

466 Zuhruf, 43/46-56.

467 Buhari, Fiten, 27, Fedailii'l-Medine, 9; Miislim, Fiten, 21.

48 Ozervarli, “Harikulade”, DI4, TDV Yay., C. 16, s. 182.

49 Akfirat, Basiretii 5-sdlikin, s. 157; Akfirat, Erenlerin Kalp Gozii, gev. Ali Arslan, s. 293, 294.

470 Buhari, Fiten, 27, Fedailii'l-Medine, 9; Miislim, Fiten, 21.



belirterek konuyla alakali rivayet edilen hadisleri*’! eserinde su sekilde zikreder:*"

Abdullah b. Omer (7.a) anlatiyor:

“Omer b. el-Hattab, Restilullah (a.s) ile birlikte bir topluluk icinde Ibn Sayydd’a dogru gitti ve onu Magala ogullarinin
kalesi yakiminda ¢ocuklarla oynarken buldu. Ibn Sayyad o giin ergenlige yaklasmis bulunuyordu. Resilullah (a.s), eliyle
swrtina vurana kadar farkina varmadi. Resulullah (a.s), ‘Sen benim Allah’in elgisi olduguma sahitlik ediyor musun?’
dedi. Ibn Sayyad, ona bakti ve ‘Ummilerin elcisi olduguna inaniyorum. Sen benim Allah’in elgisi olduguma sahitlik
ediyor musun?’ dedi. Resiilullah, ona Islam ile ilgili soru sormay1 birakip ‘Allah’a ve peygamberlerine inandim’ dedi.
Sonra ‘Ne goriiyorsun?’ dedi. Ibn Sayydd, ‘Bana bir dogru bir yalan (haber) geliyor’, dedi. Resilullah, ‘Sen karistirdin’
dedikten sonra, ‘Senin icin bir sey gizledim ’ dedi. Ibn Sayyad, ‘O, ed-duh ( duman) dir ° dedi. Resilullah, ‘Sus! Sen
kendi degerini (haddini) asamazsin ’ dedi. Bunun iizerine Omer, ‘Ya Resiilallah birak da onu oldiireyim’ dedi. Resilullah

(a.s) Omer’e ‘Eger o ise onu éldiirmeye giiciin yetmez, o degilse onu dldiirmende herhangi bir haywr yoktur’ dedi. "

Salim b. Abdullah, Abdullah b. Omer’i sdyle derken isittim dedi:

“Bundan sonra Resiilullah (a.s), Ubeyy b. Ka’b ile beraber Ibn Sayydd i bulundugu hurmaliga gitti. Resiilullah (a.s)
hurmaliga girince Ibn Sayydd’a goriinmeden ondan bir seyler isitebilmek icin hurma dallariyla kendini gizledi.
Restilullah, onu bir dosegin iizerinde bir ortiive (katife) biiriinerek uzanmis halde bir seyler mirildantyorken gérdii.
Derken Ibn Sayydd’in annesi Resiilullah (a.s) 1 hurma dallariyla gizleniyorken gordii ve Ibn Sayyid’a ‘Ey Safi! Bu,
Muhammed’dir’ dedi. Ibn Sayyid hemen ayaga kalkti. Bunun iizerine Restilullah (a.s) ‘Eger kadin biraksaydi bize halini

9474 475

agiklayacakti ’ dedi.

Cabir (r.a): "Ibn Sayydd, Harre savasi sirasinda kaybedildi"™" demistir.

Ebi Said el-Hudri Deccal ile ilgili bir hadiste: “/bn Sayydd ile birlikte Mekke 've kadar yolculuk yaptim. Bana,

‘Insanlardan bazilar1 benim deccal oldugumu zannediyorlar. Sen, Resiilullah (a.s) 'in Deccdlin ¢ocugunun olmayacagin
soyledigini isitmedin mi?’ dedi. Ben, isittim dedim. Ibn Sayyad, ‘Cocugum oldu. Sen, Resiilullah (a.s) Deccalin Mekke ve
Medine’ye giremeyecegini séyledigini isitmedin mi?’ dedi. Evet, éyledir dedim. Ibn Sayyad, ‘Ben Medine 'de dogdum,
iste Mekke ’ye gitmekteyim ’ dedi. Sonra bana sézlerinin sonunda, ‘Ben onun (Deccdlin) dogdugu yeri, mekdnini ve su

anda nerede oldugunu bilivorum ’ dedi. Béylece beni sasirtt1 ¥° demektetir.

Ebi Said el-Hudri diger bir hadisi: “Kendisinden utandigim halde Ibn Sayydd bana dedi ki: ‘Insanlart mazur

47! Burada sunu belirtmekte yarar var. Miiellifimizin konu ile ilgili eserinde yer verdigi hadislerin farkli rivayetlerinin de
goriilmesi bakimindan tezde yer almasinin uygun olacagini diistindiik.

472 Akfirat, Basiretii 5-sdlikin, s. 158, 157-159; Akfirat, Erenlerin Kalp Gozii, cev. Ali Arslan, s. 294, 295.

473 Miislim, Fiten, 19; Tirmizi, Fiten, 63; Eb Daviid, Melahim, 16.

474 Miislim, Fiten, 19; Buhari, Cenaiz, 80.

475 Eb(i David, Melahim, 16.

476 Miislim, Fiten, 19.



goriiyorum. Ya benden size ne ey Muhammed’in ashabi! Allah’wn el¢isi, ‘O, Yahudidir demedi mi?” Iste ben Miisliiman
oldum. ‘Onun ¢ocugu olmaz’ dedi. Iste cocuklarim oldu. ‘Allah ona Mekke'yi haram kilmistir’ dedi. Ama ben haccettim.
" Ebii Said, Neredeyse ona inanacaktim, dedi. Daha sonra Ibn Sayydd, ona ‘Ben onun (Deccdl ’'in) nerede oldugunu

biliyorum. Annesini ve babasini da taniyyorum ’ dedi. Ebii Said dedi ki: Ona ‘Onun (deccdl ’in) yerine sen olmak ister-

miydin ’ dendi. O da, ‘Bana verilse geri cevirmezdim ’ cevabini verdi ¥ diye rivayet etmistir.

Ebil Said el-Hudri bagka bir hadiste ise: “Beraberimizde Ibn Sayydd oldugu halde haccetmek veya umre yapmak
icin yola ¢iktik. Bir konaga vardik. Derken insanlar dagildy. Ikimiz kaldik. Hakkinda séylenenlerden dolay: kendisinden

cok iirktiim. Egyasini benimkilerin yanina koydu. Hava ¢ok sicak, su agacin altina biraksan daha iyi olur dedim, o da
yapti. Sonra bir koyun siiriisii gériindii. Gidip ondan bir kadeh siit getirdi ve ‘Ey Ebii Said, i¢ ’ dedi. Ben, hava sicak siit
de sicak deyip icmedim. Sadece onun elinden icmek -veya almak- istemiyordum. Bana: ‘Ebd Said! Insanlarin benim
hakkimda soylediklerinden dolay: bir agaca ip baglatip kendimi asmak istedim. Ey Ebii Said! Restlullah (a.s) 'in
hadisini her kim unutsa da siz ensar cemaati unutmazsiniz. Sen Resilullah (a.s) 'in hadisini herkesten daha iyi bilen
degil misin? Resilullah (a.s), ‘O, kdfirdir’ demedi mi? Ben, Miisliimanim. Resillullah (a.s), ‘Onun ¢ocugu olmaz’ demedi
mi? Bense ¢ocuklarimi Mekke’de biraktim. Resiilullah (a.s), ‘Mekke ve Medine ’ye girmez’ demedi mi?” Iste ben Medine

‘den geliyorum, Mekke ’ye gidiyorum. ’ Ebii Said dedi ki : Neredeyse onu mazur gérecektim. Sonra, ‘Ben onu taniyyorum,

dogumunu ve su anda nerede oldugunu da biliyorum, ’ dedi. Ona, ‘Sana yaziklar olsun’ dedim **"* seklinde rivayette

bulunmustur.

Akfirat, ibn Sayyad’m “Deccdlin yerini biliyorum” diye soyledigi yalan iizerine, Ebli Said
el-Hudri’nin yalandan sakindirmak icin ona “Yaziklar olsun” dedigini ifade ederek, eger ibn Sayyad
bugiin yasasayd: acaba kesf ve harikalarin meftunu olan giiniimiiz miislimanlariyla Ibn Sayyad
arasindaki miinasebet nasil olurdu diistinmek 14zim diyerek zulmani kesf ve harikalara kapilmanin
kisiyi helake siiriikleyecegine dikkat ¢eker. Hindistanli clkilerin, brahmanlarin ve ruhbanlarin
zulmani kesf ve harikalarda gayet uzman olduklarini, meseld riydzetinin giicii sayesinde ugan
Hindistanl1 Mectsilerden hep bahsedildigini belirtir. Bu hususta seytani kesfi ve cinlerle arkadaslig:
zemmedip yererek asli atesten olan, tabiati geregi cok hareketli olan cinlerle birlikte olmanin
tehlikeli oldugunu ve kimseye bir fayda saglamayacagini vurgular. Gerek hayir ve gerekse ser tarafi
olsun himmetin, kisisel gayretin ve azmin Oniinde hi¢ kimsenin duramayacagini ve mani

olamayacagini ifade eder.””

6. Ihanet: I1ahlik veya Peygamberlik taslayan birisinin, kalkistig1 bu durumu tersine gevirecek
ve yalanmi ortaya cikaracak sira dis1 bir seyin meydana gelmesidir. Inkarcinin iddia ettigi seyin

aksine fevkalade bir seyin vuku bulmasidir. Yalanct peygamber olarak ortaya ¢ikan

477 Miislim, Fiten, 19.
478 Miislim, Fiten, 19; Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 157-159; Akfirat, Erenlerin Kalp Gézii, gev. Ali Arslan, s. 294, 295.
479 Akfirat, Basiretii 5-sdlikin, s. 159, 160; Akfirat, Erenlerin Kalp Gozii, gev. Ali Arslan, s. 295, 296.



Miiseylimetiilkezzab’1n bir gozii kor olan birisinin goziinii tedavi etmek isterken diger goziinii de kor
etmesi buna 6rnek gosterilebilir. hanet, Allah’in sahtekar ve hain kimselerin yalanciliklarini ve dini

bozgunculuklarini agiga ¢ikarip onlari acze ugratmasidir.**
Ikincisi, Zulmani (Dini Olmayan) Harikalar:

1. Sihir: Topluma hakim olmak, menfaat saglamak ve gii¢ gosteriminde bulunmak amaciyla
baskalarindan etkilenmek suretiyle bellenen, bir takim araglarla uygulanip gelistirilen, adete aykir
tesir giicli olan seylerdir. Sihrin harikulade ile herhangi bir alakasinin olmadig ifade edilmistir.**!

2. Sa’zebe: El mahareti ve hiziyla bir seyi bulundugu durumdan farkli tanitmaktir. Yani gz
boyamak, hokkabazlik yapmaktir. Illiizyonistlerin yaptig1 bu tiir icatlarin sihir ve benzeri seylerden
oldugu, harikulade denilen vakalarla bir ilgisinin olmadig: belirtilmektedir.**?

3. Kehanet: Medyumlarin asli olmayan tahminlerde bulunmalar1 ve gelecege dair uydurduklari
mesnetsiz iddialar seklinde degerlendirilmektedir. Kehanet, tilsim (¢izgi, yazi vb.) yapmak,
yildizlardan bir takim manalar ¢ikarmak veya fal agmak gibi bir takim metotlarla istikbale dair bilgi

vermek ve gizemli seyleri agiklamak iddiasiyla yapilan seylerdir.*®

2.4. Tasavvufl Meseleler
2.4.1. Vahdet-i Viiciid

Vahdet-i viictid, Ibnii’l-Arabi’nin tasavvufi tecriibesiyle insa ettigi tasavvufi bir ekoldiir. Osman
Akfirat vahdet-i viicidun tanimi olarak Imam-1 Rabbani’nin Mektiibdt inda zikretti tanimi
kullanmigtir. O tanim soyledir: “Mevcudun bir olduguna ve ondan bagkasinin ma’dim (yok)
olduguna inanmaktir. Ayn1 zamanda, “gayrin (baska) yok olduguna inanmakla birlikte, o gayrin

‘bir’in tecellighi oldugunu bilmektir.”*** Vahdet-i viicidun ilmi tanimi ise diger bir ifadeyle su

0 Kelabazi, Taarruf “Dogus Devrinde Tasavvuf”, haz. Siileyman Uludag, s. 123; Ozervarli, “Harikulade”, DI4, TDV
Yay., C. 16, s. 182.

#1 Refik el-Acem, Mevsiiatii mustalahdti t-tasavvufi ’I-Islami, s. 458; Ozervarh, “Harikulade”, DI4, Tdv Yay., C. 16, s.
182.

2 Kelabazi, Taarruf “Dogus Devrinde Tasavvuf”, haz. Siileyman Uludag, s. 123; Ozervarli, “Harikulade”, Di4, TDV
Yay., C. 16, s. 182.

43 Omer Faruk Harman, “Kahin”, DI4, TDV Yay., Istanbul 2001, C. 24, s. 170; Ozervarli, “Harikulade”, DI4, TDV
Yay., C. 16, s. 182.

#4 Imam-1 Rabbani Ahmed el-Fartki es-Sirhindi, Mektibdt-1 Rabbdni “Metin ve Terciime”, Yasin Yaymcilik, 43.

Mektup, C. 1, s. 56; Akfirat, Basiretii 5-salikin, s. 202.



sekildedir: “Bir/tek bilmek, Allahtan baska varlik olmadiginin idrak ve suuruna ermek” demek olan
vahdet-i viicud (Varligin Birligi), “Sadece Allah vardwr; O’nun disinda bir varlik yoktur” esasina
dayanan bir tevhid anlayisidir* Diisiincesi Vahdet-i viicid olan birisi, “ger¢cek varligin bir tane”
oldugunun, bunun da yalnizca Hakk’1n varligindan ibaret oldugunun, her seyin gercek varliginin Hak
Teala’nin ve O’nun tecellilerinden meydana geldiginin idrakindedir. Zira O’nun disindaki
mevcldatin varolusu, O’nun var olmasi yaninda yok gibidir. Mevcidatin var olmast O’nun var
olmasina baghdir. Esya olmaksizin gdlgesinin olmasi nasil ki s6z konusu degilse, O’nun varligi
olmaksizin esyanin var olmasi da s6z konusu olamaz. O’nun varligina gore esya “keenlem yekiin”
yok hiikmiindedir. Ciinkii bu kainat ve mevciidat (esya) yoktu, sadece O vardi. Hakk’in varliginin bir
baglangici ve sonu olmadigi gibi, O’nun varhiginin bir sebebi ve aym zamanda varligini
stirdlirebilmesi i¢in herhangi bir seye de ihtiyact bulunmamaktadir. Vahdet-i viicid makamina ancak
masivadan gonlii temizlemek, nefsi tezkiye etmek, diinyaya olan hirsa gem vurmak, salih amellere ve
zikre devam etmek suretiyle kazanilan maneviyatla ulagilabilir. Bu mertebeyi elde etmek, kalbi Hak
Tedld’nin nurlarina ayna yapmakla olur. Vahdet-i viicid mertebesini elde eden salik, nail oldugu

manevi hal ve kesifleri Hakk’tan bilerek kendisinde herhangi bir varligin olmadigina inanir.**

Akfirat da, vahdet-i viicid ve vahdet-i siihiidun tasavvuf biiyliklerinin 1istilahlarindan oldugunu
belirterek, vahdet-i siihiidun te’vile gerek kalmaksizin Ehlisiinnet mezhebine uygun oldugunu ifade
eder. Vahdet-i viiclidda ise birgok mesrebin bulundugunu, ulemanin biiyiiklerinin ittifaki ile bu
mesreplerin bir kisminin Ehlisiinnete ters diisen ve asir1 ugta yer alan Melamiyye, Babiyye,
Bahaiyye, Rafizi vb. mesrepler oldugunu vurgular. Ayni zamanda Akfirat vahdet-i viiciidun
anlasilmas1 zor, muglak bir mesele olmasi miinasebetiyle viictdiyye*’ stifilerinin vahdet-i viicidun
hakikatinde ihtilafa diistiiklerini ifade ederek, Abdiilgafiir-i Lari’nin (6. 912/1506) de belirttigi gibi,
viicidiyye safilerinin vahdet-1 viicidun marifetine ulastiracak bir yol bulmaya muktedir

olamadiklarina dikkat geker.*® 4%

45 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 512, 513; Ahmet Ogke, “Vahdet-i Viicad”, Tasavvuf El
Kitabu, s. 473.

6 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’'I-Mekkiyye, Darii’l-Kiitiib el-Arabiyye el-Kiibra, Misir ts., C. 1, s. 36; ibn Arabi,
Fiitiihat-1-Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, Istanbul 2016, C. 1, s. 89, 90; Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s.
189, 190. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 512, 513; Yilmaz, Ana Hatlarwyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, s. 285, 286; Ahmet Ogke, “Vahdet-i Viicid”, Tasavvuf El Kitab, s. 473; Komisyon, Dini Kavramlar Sozliigii,
DIB Yay.,, s. 677.
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Akfirat, s(fi, alim ve aym1 zamanda Abdurrahmén-1 Cami’nin gézde miiridlerinden biri olan
Abdiilgafiir-1 Lari’nin goriislerini elestirerek: “Miimkiiniin varligi hakikatinin gayrisidir. Fakat o
varlik, hakikate dariz olmustur. Ornegin insamin zihninde tasavvur edilen Zeyd’in hakikati ki bu
hakikate “el-mahiyye” diye isim verilir. Zeyd’in cismani varliginin gayrisidir. Bu viicid-i harici, o
hakikate ariz ve ona munzam olmugstur. O hakikatte bu inzimam vasitasiyla cismani eserlerin mebdei
ve mengsei olmustur. ” seklinde ifade ettigi (maiyyetii’l-Hak) Hakk’1n esya ile beraberligi hakkindaki
goriisiiniin, Cendb-1 Hakk’in varliginin hilafina oldugunu, “Allah’in varliginin, hakikatinin aynis1”
oldugunu, Hak Teala’nin hakikatinin herhangi bir seye bagli kalmaksizin eserlerin kaynagi oldugunu
belirtir. Lari’nin: “Hakikat noktasindan bakilirsa, viiciid o inzimamin vasitasiyla eserlerin mebdei
(baslangict) olan hakikatin ta kendisidir. O inzimamin nefsi degildir. Ciinkii o inzimamin nefsi,
eserlerin mebdei olmaya elverisli degildir” seklindeki goriisiine Akfirat, Hak Teala’nin zat-1

" dyetini

ilahisinin esya ile beraberligini ve alakasini ileri siirenlerin, “Allah her seyi ihata edicidir
te’vil etmeksizin bu kanaate vardiklarini, ayette gecen “ihata”yi, alimlerin “ilmi ihata” olarak te’vil

ettiklerini ifade eder.*’

Akfirat, kelamcilar ile stfilerin, “mevciidatin eserinin mebdei hangi viicuddur?” soéziinde ihtilafa
diistiiklerini ifade ederek, seyh Alatiddevle-i Simnani’nin (6. 736/1336) ve ¢ogunlugunu hukema ve
kelmcilarin olusturdugu stfilerin bir kisminin, “Varligi biitiin mevcidatin iizerine akitan Hakk’in
sifatlarindan birisidiv. Bu sifatin ismi Rahmdn’in nefsi, feyz'iil viicudi ve viicudii’l- dm’dir”
goriisiinde ittifak ettiklerini, buna istinaden de Simnani’nin, “Viiciid dleminin tistiinde, olmez dirinin
alemi vardir” dedigini ifade eder. Akfirat bu konuda, eserlerin mebdei olan viicidun, Hak Teala’nin
viicidu oldugunu belirterek bu viicidun Hakk’in aynisi olup her tiirlii noksanliktan miinezzeh
oldugunu, zat-1 ildhiyyenin kendisinden bagkasi olmadigini, biitin miimkinatin Hak Teala’nin

sifatlarindan birisiyle degil O’nun varligiyla yani zatiyla var oldugunu vurgular.*”’

Akfirat, “isim miisemmdnin aynisidir veya gayrisidir” soziiyle ve buna benzer bir takim iddialarla
zindiklarin ilahi nizama ters distiiklerini belirterek bu ciihela takimi zindiklarin immetin biiytiklerini
ve bunlara tdbi olan alimlerin bir¢ogunu tekfir ettiklerine dikkat ¢eker. Akfirat bu konuda, Hak
Teala’nin isimlerinin ve sifatlarinin zatinin aynis1 oldugunu, ilim ve kudret sifatlar1 nasil ki Hak
Tedld’nin zatinin aynisidirlar, dylece birisinin digerinin de aynisi oldugunu, o mekanda teaddiid ve

coklugun ne isminin ne de resminin asla ve kat’a bulunmadigini, orada kesinlikle ayriligin ortadan

490 Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 182, 183.
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kalktigini ifade eder.**

Akfirat, biitlin isim, sifat, san ve itibarlar i¢in icmali ve tafsili temayliiz ve tebayiiniin ilim sayesinde
meydana geldigini, temayliiz icmali oldugunda birinci taayyiin olarak tabir edildigini, tafsili ise ikinci
taayylin olarak isimlendirildigini, birincisinin vahdet olarak isimlendirilerek hakikat-i
Muhammediyye seklinde nitelendirildigini, ikinci taayyline ise vahidiyyet denildigini, sair
miimkinatin hakikatlerinin ise “a’yan-1 sabite” diye adlandirildigini ifade eder. Viicib mertebesinde
ispat edilen bu iki taayyiinle viicid-i hariciden tek bir kokunun dahi o ayinlere sirayet etmedigini,
harigte ahadiyyet-i miicerrededen bagka bir mevcudun olmadigini, haricte goériilen bu yoklugun ise o
a’yan-1 sabitelerin aksi (yansimasi) oldugunu, onlarn viicid-i zahirinin aynasinda yansitildigini, o

viicidun da harigte

(hakikatte) ondan bagskasinin olmadigin1 ve ona hayali viicidun ariz oldugunu belirtir. Bir sahsin
siireti aynada in’ikas ettiginde (yansidiginda) aynada gorlinen o siiret i¢cin ayna i¢inde hayall bir
varligin agiga ¢ikmasi gibi bu miin’akis olan stretin esasinda bir varliginin olmadigini, aynanin igine
girmis ve aynanin yiiziine naksedilen bir seyin de bulunmadigini, bir naksedilme varsa onun da hayal
oldugunu ve aynanin yiiziinde var oldugunun zannedilidigini ifade eder. Zannedilen bu hayalin
Cenab’1 Hakk’in sanati oldugunu ve bu sanatin sahibi Hak Teala’nin tam bir itkana ve eksiksiz bir
saltanata sahip oldugunu, bu gercegin zan ve hayalin kalkmasi ile kalkmayacagini, onun {izerine
ebedi sevap veya ebedi azap terettiip edecegini, harigte ¢ok olan bu tahayyiili mevhiimelerin {i¢
kisma ayrildigini belirtir. Birinci kismin riihi taayyiin, ikinci kismin misali taayyiin, ticlincti kismin
ise cesedi taayylin oldugunu ve bunun da sehadet alemiyle alakasinin oldugunu, ayn1 zamanda harici
taayylinler de denen bu {i¢ taayyiiniin imkan mertebesinde ispat edildigini, bes tenezziilatin, bu bes
taayyiinattan ibaret oldugunu, bunlarin ayni zamanda “hazarat-1 hamse” diye isimlendirildigini

vurgular.”*%

Akfirat, shfilerden hi¢ birisinin Seyh Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’den &nce bu ilim ve sirlara dair
herhangi bir s6ziiniin olmadigini, onlardan sekerat (manevi sarhosluk) aninda tevhid ve ittihadi
hissettiren kelimeler sadir olsa da 0rnegin: “Ben Hakk’im”, “Ben ortak ve serikten miinezzehim”
deseler dahi ittihAdin yoniinii beyan edemeyip tevhidin kaynagina eremediklerini, ibnii’l-Arabi’nin

bu grubun 6nde gelenlerine burhan, sonrakilere ise hiiccet teskil ettigini belirtir.**

42 Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 183, 184.
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Akfirat, Vahdet-i viiciida mensup sifilerin ispat ettigi tenezziilat-1 hamsenin, Melamilerin (asir1 ucta
yer alan) iddia ettigi gibi viiciib mertebesinde meydana gelen tebdil ve tagyir kabilinden olmadigini
belirterek boyle bir seyi sdylemenin ve bunu ispat etmenin kiifiir ve daldlet oldugunu, onlarin bu
tenezziillere Hak Teala’nin kemalinin zuhur mertebelerinde, zatinda, sifat ve ahvalinde tagyir ve
tebeddiile kagmaksizin itibar ettiklerini ifade eder. Viicldiyyecilerin, meselenin agir ve ¢6ziimsiiz
olmas1 miinasebetiyle bircok mezhep ve mesrebe ayrildiklarina, Réafizi ve Melamiyye sifilerinden
asir1 ucta bulunanlarla Babiyye ve Bahdiyye taifesinin de onlardan olduguna, Bahailerin Islam
dininden irtidat ettiklerine dikkat ¢eker.”** Viiciidiyyecilerden bazi miiteahhir alimlerin, “Alem Hak

Tedla’min aynisi degildir.

Hak Teald alemin kendisinin aynist olmaktan uzak ve miinezzehtir” dediklerini ve bunun tersine bu
sozii sdyleyenlere veryansin ettiklerini, Seyh Muhyiddin Ibnii’l- Arabi ve ona tabi olanlar1 inkar
ederek onlar1 yerdiklerini ve “Alem Hak Tedld 'min ne aymsi ne de gayrisidir” diyerek alemin Hak

Teala’ nin gayrisi oldugunu sdylemeyip bu hiikkiimde de hakikatten uzaklagtiklarini belirtir.**®

Akfirat’in zindik kabul ettigi bu ziimre, bazi1 ulema ve mesayihin, “isim miisemmanin aynisidir”
soziinii kendilerine delil getirirler. Onlarla birlikte olundugunda, “Alemin tamami isimlerdir, yani
ilahi isimlerdir ~ derler. Ona gore, bu kelamdan gafil olup onlarin maksatlarini anlamayanlar, onlara
tabi olup onlarin soylediklerini sdyler ve bu kelami yayanlarin genelde zindiklar oldugunu bilmezler.
Aym zamanda bunlar “Isim miisemmanmn aymsi degil midir?” seklinde yonelttikleri soruya
maksatlarminin kétii oldugunu bilmeden evet diyecek olan birisine, “Ildhi isimlerden ibaret bulunan
dlem, senin de ikrar ettigin gibi miisemmanin aymisidir. Yani vacibii’[-viiciidun zdtindan ibarettir
derler. Yine onlar, “Hak Tedla her giin bir se 'ndedir. Bir giin yaprak olup yere diiser! Bir giin soyle
olur, bir giin de boyle... ” diyerek bununla sunu kastederler: “Kdinatta olan her hadise, meydana
gelen her degisiklik ve bozulma Allah’in zdtinda da meydana gelir.” Stiphesiz Hak Teala zindiklarin

bu vb. yakistirmalarindan elbette miinezzehtir.*’

Akfirat’in siddetle tenkit ettigi ve kiifiirle itham ettigi bu kimseler sozleriyle Ehlistinnetin “Allah
Tedala hddislerin mahal ve merkezi degildir” gorislerini ifsat ederek ayni zamanda bu sapik
fikirleriyle Kur’an ve hadisin bir¢ok hiikkmiinii inkar edip miisliimanlarin icmami da paramparca

etmislerdir. Ibnii’l-Arabi’yi taklit ettigini sdyleyen bu zindiklar1 basta Ibnii’l-Arabi yerden yere

495 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 186.
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vurmustur. Fiitihdt-1 Mekkiyye 'nin “el-Akidetlis-sugra” bahsi incelendiginde zindiklarin iddialarini

dogrulayan herhangi bir seyi orada bulmak miimkiin degildir. Ibnii’l-Arabi sdyle demektedir:

“Alemin tamami Allah ile vardwr. Hak Tedld cevher degildir ki kendisine mekan takdis edilsin. Araz da degildir ki, beka
(ebedi kalmak) kendisine muhal gelsin. Cisim degildir ki kendisi i¢in yonler olsun. Cendab-1 Hakk in akilla kavranacak bir
benzeri ve misli yoktur. Hak Tedld hem mekdant hem de mekdnda yerleseni yaratti. Biitiin mahlikati korumak Cendb-1
Hakk “a agwr gelmez. Allah Tedla 'min masniiatindan olmayan herhangi bir sifat O’na riici etmez. O, hddislerin
(sonradan yaratilanlar) zatinda yerlesmelerinden veya hadislerin icerisine girmekten de miinezzehtir. O, hadislerin O
‘ndan evvel veya O 'nun hddislerden sonra olmasindan da miinezzehtir. ” Denilirki: “O vardi hi¢hir sey yoktu. Biitiin

alemi daha énce gegmis bir plan ve érnek olmaksizin halketmistir. Mahliikati yoktan var eden Allah Tedla’ya yaratmak

elbette her seyden daha giizel yarasir. ~**

Buradan cikarilacak sonuc sudur: Alem cisimdir, Hak Teala cisim degildir. Alem arazlart muhtevidir
ve alemde arazlar vardir. Cendb-1 Hak arazlara mahal (merkez) olmaktan da uzak ve miinezzehtir.
Diger seylerin de ayn1 sekilde buna kiyas1 miimkiindiir.*”” Akfirat, bunlardan bir kisminin cehaletleri
nedeniyle seyhin kitaplarindan bir sey anlamadiklarini, dini alanda yetersiz olan bu zindiklarin sahip

olduklar1 seylerin tamamen kulaktan duyma bilgiler ve bagkasii taklitten ibaret oldugunu ifade

eder.’®

Akfirat, ibnii’l-Arabi’nin kitaplarinda sik¢a gecen “Allahtan baska mevcud yoktur” sdziniin iki
sekilde degerlendirilebilecegini vurgular: Birincisi, “Allah tan baska kendi nefsiyle kdim olan varlik
yoktur. O ’ndan gayri ne varsa baskasinin (Allah ) giicii ve kudretiyle vardir. Baskasiyla kdim olan
ise hakikatte yoktur ve varliktansa yokluga daha yakindir. ~ lkincisi, “Eger seyh Muhyiddin
“Allah tan baska mevcud yoktur” demisse, bu soz ancak Hak Tedla’yr kalbiyle miisahede esnasinda

akli basindan gidip kdinati yok olarak gordiigiinde ondan sadwr olmustur. "

Baska bir agidan, “isim miisemmdnmin aynist midir veya gayrisi mi?” sdziine gelince bu hususta
kelamcilarin imami Ebii’l-Hasen el-Es’ari (6. 324/935-36) “Isim miisemmadnin aymsidr”, digerleri

de “isim miisemmadmn gayrisidir” dediler. Kemaleddin Ibn Eba Serif (5. 906/1500) ismi iic manada

8 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’'I-Mekkiyye, Darii’l-Kiitiib el-Arabiyye el-Kiibra, Misir ts., C. 1, s. 36; ibn Arabi,
Fiitiihat-1-Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, Istanbul 2016, C. 1, s. 89, 90; Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s.
189, 190; Akfirat, Erenlerin Kalp Gézii, cev. Ali Arslan, s. 346, 347.

4 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, Darii’l-Kiitiib el-Arabiyye el-Kiibra, Misir ts., C. 1, s. 36; Ibn Arabi,
Fiitithdt-1-Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Litera Yaymcilik, Istanbul 2016, C. 1, s. 89, 90; Akfirat, Basiretii 5-sdlikin, s.
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degerlendirmistir:

1. Bir manay1 ifade edecek sekilde tekil (miifred) olarak yani lafiz olarak.
2. Bir seyin zat1 olarak. Ibn Atiyye’nin (6. 383/993) demesine gore zat, ayn, nefs ve isim ayni
anlami ifade etmektedirler.

3. Sifat olarak. Allah Tealda’nin halik, alim vb. diger isimleri gibi.

Isimden birinci anlam kastedildigi takdirde, isim miisemmanin gayrisidir. Zira ates kelimesinin,
atesin gayrisi oldugundan akli basinda olan kisi siiphe etmez. Sayet ikinci anlam, bir seyin zati ve
hakikati kastedilirse o zaman isim miisemmanin kendisi olur. Isimden iigiincii anlam olan sifat
kastedildigi takdirde, Es’ari’nin goriisii de bu yondedir. Isim, sifatin kisimlara ayrilmasi gibi

kisimlara ayrilir.

Es’ari’ye gore sifat ii¢ kisimda ele alinir:

1. Zata raci olur. Allah ism-i serifi gibi, bu miisemmanin kendisidir.
2. Fiillere raci olur. Halik ve razik gibi, bu miisemmanin gayrisidir.
3. Zatin sifatlarina raci olur. Alim, kadir, semi ve basir gibi. Isim miisemmanin aynisidir ve

gayrisidir denmez. Zira miisemma zattir, O’nun 6zel ismi zétin aynisi degildir. Zahirde, gayrisi da
degildir. Celaleddin el-Mahalli (6. 864/1459), Es’ari’nin isim miisemmanin aynisidir dedigini
belirtmistir. Ancak lafza-i celal, birinci kisimdan olmasi hasebiyle Allah’a aittir. Es’ari’nin de ifade

ettigi gibi isaret edilen sey zat olunca Allah Teala’nin isminden bagka bir sey anlagilmaz.>* 303 304503

Bu hususta Fiitihdt-1 Mekkiyye nin 342. babinda Seyh Muhyiddin ibnii’l- Arabi: “isim miisemmdnin

aynisidir” diyen kimsenin soziinli “iste bu hiikmii veren benim Rabbimdir’’ ayetinin teyid ettigini

ve ismin miisemmanin aynisi oldugunu ifade etmistir. “De ki; Allah’t veya Rahman’t ¢cagirimiz™’
ayetinde “Allah kelimesi ile ¢cagiriniz” dememistir. Bagka bir yerde de gayrisi kildigi gibi. Burada
ismi miisemmanin aynisi kilmistir. Sayet isim, miisemmanin aynisi olmasaydi “Iste bu hiikmii veren
benim Rabbimdir’”’ ayetinde gegen “Allahii Rabbi” terkibi sahih olmazdi, demistir. Akfirat, konu

hakkindaki izahatin bundan ibaret oldugunu ifade etmistir.>*

592 Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 193, 194.
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Hak Teala diledigi alemde, diledigi sekilde tecelli eder. Diinyaya tecelli eden sey ise, O’nun kemalati
ve hicdblarindan (perdelerinden) birisidir. Bu durum rii’yet degil de miisahede diye nitelendirilir.
Gortiilen sayet zat-i ilahinin hakikati olsaydi o takdirde rii’yet olarak isimlendirilirdi. Hak Teala’ nin
zatinin diinyada goriilmesi ise imkansizdir. Birgok ayet, hadis ve rii’ya-yi saliha zilli tecelliyata isaret
etmektedir. Ayette “Oraya gelince, kutlu yerdeki vadinin sag yamndaki agag cihetinden: 'Ey Miisa!
Siiphesiz Ben, dlemlerin Rabbi olan Allah'im' diye seslenildi. "7 **® Nitekim hadiste ise “Senin
Rabbin diinya semasina iner”" buyrulmaktadir. Bu ve buna benzer rivayetlerin tamami tecelliyat-1
zilliyyeden addedilmistir. Bagka bir ifadeyle bu, tecelliyat-1 hicabiyye olarak isimlendirilmistir.
Hicab-1 stret diye nitelendirilen “tecelliyat-1 striyye” de bunun kollarindandir. Bu durumun
(tecelliyatin) daha iyi anlasilmasi i¢in karsi karsiya konan iki ayna misal olarak verilmistir. Bu
aynalardan her birinin sireti digerlerinden de goriiniir. Aynaya yanstyan bu goriintiiler ikinci ve
ticlincii defalarda da aynen goriiniir ve bu durum devam eder gider. Sayet insanin basireti kdinati
delip gitse, sonsuzluga dogru bir in’ikdsin (yansimanim) oldugu gériilecektir. I1ahi tecelliyat da iste
bdyledir. Her mertebe, kendisinden asag1 mertebeden goriiniir. Ulema ve evliyanin nezdinde vahdet-i
viicid, viicib mertebesinden sonra goriilen mertebelerden sayilmistir. Vahdet-i viicid makami
tenezziilat ve kemalattan ibaret olup, bundan maksat ise dtenin Stesi denmistir. Bu hususta Imam-1
Rabbani Allah’in zatini tenzih ederek “Allah Teald oOtelerin Otesinde, Otelerinde Otesindedir”

demistir.>*”

Stfilerin viicidiyye mesrebine mensup ileri gelenleri vahdet-i viicid ve maiyyet
mertebesinin zilli degil ilahi, yani asli mertebe oldugunu ve onun iistiinde baska bir mertebe
bulunmadigini iddia etmislerdir. Ancak muhakkik evliyd bu makami gegip esasa dogru ilerleyerek

kesifler ve makamlar hususunda bu makamlarda oyalananlar1 ¢oktan geride birakmislardir.’!?

Akfirat, “La mevcide illallah” diyen vahdet-i viicida mensup birisine, “Sen necisin?” diye
soruldugunda, “Ben bir sifatim” diyerek cevap vermesi iizerine, stfilerden birisinin “Rabbimin
izzetine yemin olsun ki sayet sahitler bulsaydim, bu adami hdakimin huzuruna gotiiriip boynunu
vurdururdum” dedigini belirtir. Ayn1 sekilde bagka bir sifinin de, ben hakim olsaydim “La mevciide
illallah” veya “Allah ile benim herhangi bir fiilim yoktur” diyenin boynunu vururdum dedigine
dikkat ceker. Akfirat, iki sebepten birisiyle vahdet-i viiciidun miiride inkisaf ettigini belirtir: I1ki, isin

basinda miiridin “La mevciide illallahin manasim takdir edip “La ilahe illallah” s6ziinii tekraren

307 K asas, 28/30.

98 Byhari, Tevhid, 35; Tehecciid, 14; Deavat, 14; Miislim, Salatii’l-miisafirin, 24; Tbn Mace, Ikametii’s-salat, 191.
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Mektup, C. 1, s. 244,

510 Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 195, 196.



zikretmesi suretiyle. Ikincisi, miiridin gonliiniin ve kulagmin vahdet-i viicida meyledip tevhid-i
viicidi ile dopdolu oldugunda. Tevhid-i viicididen olan seyhinin hali kendisine sirayet eden miirid,
onun yolundan bagka bir yol bilmeyip bu makama erisir de, artik uricun (yiikseligin) sonu olduguna
aldanarak viictidiyyecilerin ¢ogunda goriildiigli gibi fitneye diiserse, iste o zaman bu makama terfi
etmesi imkansiz olur. Zira tarikatta yiikselmenin sarti makamlardan lezzet almamak ve fitneye

diismemektir."!

Akfirat, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin sdziiniin, mezhep ve mesrebinin bundan ibaret oldugunu ve
seyhin derece bakimindan ariflerin en yiice makami elde edenlerinden birisi oldugunu ifade eder.

PR3

Ibnii’l-Arabi’nin kitaplarinda gecen, “Fir ‘avn’in iman etmesi ”, “Kafirlerin uzun bir azaptan sonra

1] )

cehennemden ¢ikacaklart ” ve “Kamil kimselerin ruhlarinin kadim olmasi ” seklindeki goriislerinin
(her ne kadar ibnii’l-Arabi’nin goriisii gibi gosterilmeye calisilsa da), Fiitihdfin ¢ogu babinda
Fir’avn’in kafir oldugunun, kafirlerin ise ebedi olarak cehennemde kalacaklarinin, alemin biitiin
clizlerinin, kamillerin ruhlar1 ve digerlerinin sonradan (hadis) oldugunun vb. konularin agik¢a izah
edildigini belirtir. Akfirat, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Fiitiihdfin 314. babinda bu hususa su sekilde
isaret ettigini belirtmektedir: “Sayet bir insamn, insanligindan terakki edip halikiyla birlesmesi
dogru olsaydi, o zaman hakikatlerin inkildbi sahih olacakti. Ve ilah, ilahliktan ¢ikacakti! Hak halk
olacak, halk da Hak olacakti. O zaman hi¢ kimse herhangi bir ilme itibar etmeyecek “‘muhal”,
“vacip” olacakti. Halbuki hi¢bir zaman hakikatlerin ziddimin kabl olmasina (doniismesine) yol

yoktur. "

Akfirat’in vahdet-i viictida elestirel olarak yaklasmasi daha ¢ok yanlis anlasilmaya miisait olan
goriislere olmustur. Tevhid-i viicGdi tarikati raymna oturup olgunlastiginda, bazi anlayis1 kit
kimselerin zaman ilerledikge tarikatin ariflerince belirlenen kelimeleri yanlis anlamak suretiyle kiifre
savrulduklarini, tevhid-i viicidinin bilinmesinin ve anlagilmasinin zorlugu nedeniyle seriatin ve
hiikiimlerinin iptaline bunu sebep kilma ¢abasinda olduklarini ifade eder. Ayagini zahirde ilhad
vadisine atan bazi seyhlerin mezhep ve mesreplerinin halk arasinda siiyli bulup revaca ¢iktig1 anda,
sicakla sogugun, yasla kurunun mutedillesmesi ve hakka karisan batilin ayiklanmasi i¢in, Seyh
Ahmed es-Sirhindi’ye (6. 1034/1624) Cenab-1 Hakk’1n birtakim ilimler ihsan ettigini belirtir. Akfirat,
muteber tasavvuf kitaplarinin iyi bir incelemeye tabi tutulmasi neticesinde en gii¢lii ve agik delillerin

vahdet-i siihid ehlinin elinde oldugunun goriilecegini, onlardan higbirisinin vahdet-i viicida

S Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 197, 198.
512 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’'I-Mekkiyye, Darii’l-Kiitiib el-Arabiyye el-Kiibra, Misir ts., C. 3, s. 53; Akfirat,
Basiretii s-sdlikin, s. 200, 201.



gecmedigini ancak viichdiyyecilerin ileri gelen sifilerinden bir¢ogunun sonunda vahdet-i siihid
mesrebine gectiklerini vurgular. Vahdet-i viiciid mesrebinden vahdeti siihlida gecenlere Riikniddin
Alatiddevle-i Simnani (6. 736/1336) ve Seyh Muhammed el-Baki’yi (?) 6rnek olarak gdsterir. Ayni
sekilde Imam-1 Rabbani’nin de bir miiddet vahdet-i viicid mesrebinde bulunduguna ve sonradan
ayrildigina dikkat ¢eker.’"® Akfirat’in serdettigi bu goriisler géz éniinde bulunduruldugunda vahdet-i
sithlid goriislinii benimsedigi anlagilmaktadir. Bunun sebebi kendisinin Naksi miintesibi olmasinin

yaninda Imam-1 Rabbani’nin gériislerinin ser’ serife daha uygun olmasindan ileri gelmektedir.
2.4.2. Vahdet-i Siihid

Tasavvuf tarihi kitaplarinda ekseriyetle birlikte ele alinan vahdet-i viicd ile vahdet-i siihid
kavramlarimi miiellifimiz de aym sekilde degerlendirmeye tabi tutmustur. Arapca’da vahdet-i siihiid,
gormenin birligine denir.’"* “Bir’in miisdhedesi demek olan vahdet-i siih(id, meshiidun (miisdhede

°1 Yani salik tarafindan goriilen varligin “bir’den

edilenin) ‘bir’den baskasi olmamas1” demektir.
baskas1 olmamasina denir. Her seyi salikin Hak olarak goriip Cenab-1 Hakk’1n tecelliyati oldugunu
bilmesi ve salikin O’ndan baskasin1 miisdhede etmemesidir. Cem ve vecd halindeyken masivanin
yok olmasiyla birlikte her yerde sadece “bir’in miisahedesinde olan ve aynm1 zamanda her yerde
Allah’m tecellisini goren salik, boylece miisahedesinde birlige erismis olur. Salik ancak vecd
halinden kurtulup kendini fark ettiginde Hak ile halkin ayr1 oldugunu anlayabilir. Kendinden gegme
hali diye tabir edilen, salikin kendinden gectigi anda bir takim satahat ifadeleri de kendisinden sadir

olabilir.’'®

Tarikat yolunda seyr i siilikiine devam eden sifilerin manevi seyahatlerinde varligi iki sekilde idrak

ettiklerini bildiren Akfirat, bu hususta su degerledirmelerde bulunmustur:

1. Tevhid-i Siihtidi (Vahdet-i Stihtid-Goriilenin Birligi): “Bir”i yani Allah’1t miisahede etmek
demektir. Yani salikin miisahede ettigi varlik “bir’den bagkasi degildir. Salik bu mertebede Allah’in

varligin1 miisahede eder ve Allah’tan baska varliklarm da oldugunu kabul eder. Alemi golge olarak

513 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 198, 200, 201.

14 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s.

15 mam-1 Rabbani Ahmed el-Farki es-Sirhindi, Mektibdt-1 Rabbdni “Metin ve Terciime”, Yasin Yaymcilik, 43.
Mektup, C. 1, s. 56. Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 202.

516 Imam-1 Rabbani Ahmed el-Fariki es-Sirhindi, Mektiibdt-i Rabbdni “Metin ve Terciime”, Yasin Yaymncilik, 43.
Mektup, C. 1, s. 56; Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 202; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 512;
Ogke, “Vahdet-i Kusiid ve Vahdet-i Viicd”, Tasavvuf El Kitabi, s. 486; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s.
1161.



goren salik, her seyin O olmadigini ancak her seyin O’ndan oldugunu bilir.

2. Tevhid-i Viicidi (Vahdet-i Viictd-Varligin Birligi): Salikin, mevcudun “bir” oldugunu bilip
inanmasia ve Allah’tan baskasini yok bilmesine denir. Bu mertebede salik Allah’in tecelliyatinin
hayalden ibaret oldugunu benimsemekle birlikte, gayrin yok olduguna ve o gayrin “bir” in tecelligihi

olduguna inanir.*"’

Akfirat bu konulari, tasavvuf kitaplarinda anlatimi yaygin olan sOyle bir 6rnekle izah etmeye
caligmistir: Glinesten dolay1 giindiiz vaktinde yildizlar goériinmez olur. Bu durumda gokte yildiz yok,
sadece giines var denemez. Zira kisi o anda sadece giinesi gérmekte olup yildizlar1 géremese de, bilir
ki yildizlar giinesin ziyasiyla goriinmez hale gelmistir ancak tamamen yok olmamigtir. Gokte yildiz
yok, sadece giines var veya yildizlar hayal diyen ve bdyle inanan bir kimsenin hali ancak vahdet-i
viicid ehlinin haline misal olabilir. Bu hal ilme’l-yakin mertebesi olarak goriilmiis ve bu durumda
vahdet-i viicidun bir algi yanilmasi oldugu ifade edilmistir. Giindiiz vakti gokyiiziinde giinesin
disinda bir seyin goriinmemesi, yildizlarin olmadigi sonucunu dogurmaz, zira yildizlar vardir fakat
giinesin yogun 1s181 nedeniyle gizlenerek adeta kaybolmustur. Giinesin bu yogun ve kesif olan 15181
yildizlar1 gizlemistir. Bu sekilde diisiinen bir kimsenin hali ise vahdet-i sithtida 6rnek teskil etmekte
olup, bu hal ayne’l-yakin mertebesi olarak nitelendirilmistir. Bu mertebeye, ayne’l-yakine ulasan
kimse sayet giines ile yildizlar1 ayr1 ayr1 gorebilme gii¢ ve kabiliyetini elde ederse o takdirde daha
ulvi bir mertebe olan hakka’l-yakin (abdiyyet) mertebesine erismis olur. Ornegin Hallac-1 Manstir’un
(6. 309/922) “Ene’l-Hak” ve Bayezid-1 Bistdmi’nin “Siibhani” sozlerini vahdet-i siihid makaminda
soyledikleri ifade edilmistir. Zira bu zevat-1 kiram o haldeyken Allah Teala’dan baska higbir seyi
géremeyince bu sozleri sdylemisler, Hak Teala’dan baska bir seyin olmadigini kastetmislerdir. Hallac
“Ene’l-Hak” demekle ben yokum Hak Teala vardir demistir. Bu durumda iken kendini fark
edememistir. Yoksa kendisini goriiyorken ben Hakk’im dememistir. Bistdmi de “Siibhani” demekle

kendisini tenzih degil, Hak Tealda’y1 tenzih etmistir. Clinkii manevi haldeyken kendi varliginin

farkinda olamamistir.'®

Tevhid-i sith(idinin, seyr ii siiliikiin zorunlu hallerinden oldugunu belirten Imam-1 Rabbani, tevhid-i

17 imam-1 Rabbani Ahmed el-Farki es-Sirhindi, Mektibdt-1 Rabbdni “Metin ve Terciime”, Yasin Yaymcilik, 43.
Mektup, C. 1, s. 56; Akfirat, Basiretii’s-salikin, s. 202; Necdet Tosun, “ITmam-1 Rabbéni’ye Gore Vahdet-i Viicid ve
Vahdet-i Sithad”, IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2009, S. 23, s. 187.

18 Imam-1 Rabbani Ahmed el-Fariki es-Sirhindi, Mektiibdt-i Rabbdni “Metin ve Terciime”, Yasin Yaymncilik, 43.
Mektup, C. 1, s. 56, 57; Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 202, 203; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 298,
299; Ogke, “Vahdet-i Kustid ve Vahdet-i Siihiid”, Tasavvuf El Kitab1, s. 486; Tosun, “Imam-1 Rabbani’ye Gére Vahdet-i
Viictid ve Vahdet-i Siihdd”, /lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 23, s. 187, 188.



siihiidiyi elde edemeyen salikin masivaya gonliinli kaptirmaktan kurtulamayacagina dikkat ¢ekerek,
tasavvufl yolculukta fend makamina ulagsmanin ancak tevhid-i siihidi makamini elde etmekle
miimkiin olacagint belirtir. Vahdet-i siihlidun, vahdet-i viicid gibi erigilmesi gereken bir mertebe
oldugunu ancak bu mertebelerden daha ulvi bir mertebe olan abdiyyet (hakka’l-yakin) mertebesinin
bulundugunu, abdiyyet (hakka’l-yakin) makaminin da Allah Teala ile alemi ayri ayr1 gormek

ménasina geldigini vurgular.®"’

Vahdet-i viicdiyyede alem, Allah’in isim ve sifatlarinin golgesidir. Bu golge ise asildan farksizdir.
Vahdet-i suhiidiyyede ise dlem golgedir ancak bu golge asildan farklidir. Zira bir seyin gdlgesi aslt
gibi olamaz. Alemin gélge olmasinin yaninda hayal iiriinii olmay1p gercek bir varligi bulunmaktadr.
Viicdiyyeciler vehim, hayal, aynadaki yansimalar ve gdlgeler olmak {izere alem i¢in bu dort sifata
atifta bulunurlar. Vahdet-1 siihtidiyyede ise bu sifatlardan aynadaki yansimalar ve golgeler kabul

goriir. Halk nazarinda yanlis anlasilmalara sebep teskil edecek vehim ve hayal kabul gérmez.>*°

Alemin gergek varhigmin olmayip hayalden ibaret oldugu diisiincesi ve aleme asli varlik nispet
edilmesi, vahdet-i siihtidiyyede kabul gormemistir. Asli varligr iki tane kabul etme durumunda
birisinin varliginin digerinin varligini sinirlandirma sorununa sebebiyet verme ihtimaline karsin,
vahdet-i siihGdiyyede alem golge varlik olarak nitelendirilmistir. Bu durum da su misalle izah
edilmistir: Zeyd’in aynadaki yansimasi sadece akis (yansima) olmasi hasebiyle nasil ki Zeyd’in
varligimi smirlandirmazsa, vehim mertebesinde golge olan alemin de Hak Teala’nin asli varhigim
siirlandirmas: s6z konusu olamaz. Varligi bir kabul eden vahdet-i viicld diislincesinin akla ve
seriata aykirt oldugu belirtilerek bdyle bir durumda, yani varligin bir olmasiin kabulii halinde
miikellefin kim olacagi, ahirette miikafat ve cezadan kimin sorumlu olacagi, hususunda
belirsizliklerin meydana gelecegine dikkat cekilmistir. Bu hususta Imam-1 Rabbani vahdet-i
viicdiyyeye katilmadigini su sekilde ifade etmistir: “Bizim isimiz Nusis (Kur’an ve hadis) iledir,

Fusiis ile degildir. ” Fusiis tan kasit, Ibnii’1-Arabi’nin Fusiisii 'I-hikem isimli eseridir.”!

1% Imam-1 Rabbani Ahmed el-Fariki es-Sirhindi, Mektibdt-1 Rabbdni “Metin ve Terciime”, Yasin Yaymcilik, 43.
Mektup, C. 1, s. 56-58; Tosun, “ITmam-1 Rabbéni’ye Gore Vahdet-i Viicid ve Vahdet-i Stihad”, Iimi ve Akademik
Arastirma Dergisi, S. 23, s. 189.
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Vahdet-i siihidu savunup vahdet-i viiciidu tenkit eden imam-1 Rabbani’nin (6. 1034/1624) bu
diislince tarzi, tasavvufi muhitte ve bilhassa da Naksibendiyye tarikatinda kisa siirede kendisine
taraftar toplamay1 basarmistir. imam-1 Rabbani’yi bu diisiince tarzina sevk eden en dnemli faktor o
devirde Babiirlii hiikiimdar Ekber Sah’in (6. 1014/1605) tesiri ile Hindistan civarinda Hiristiyanlik,
Yahudilik, Islamiyet, Hinduizm, Zerdiistliik ve Jainizm gibi dinlerden karma yeni bir din icat etme
cabalarinin yogunluk kazanmasidir. S6z konusu yeni bir din anlayisinin olugmasinda dnde gelen
diisiince tarz1 ise Panteizm®? olmustur. Imam-1 Rabbani bdylesine karigikligin oldugu bir dénemde,
tevhid dinini temsil ederek miidafaada bulunmus, tasavvufi hakikatleri anlamaktan yetersiz kalan art
niyetli ¢evrelerce Panteizm ile karistirilma tehlikesi bulunan ve anlasilmasi zor olan vahdet-i viicid
diisiincesinin yerine, daha ¢abuk ve kolay kavranabilecek vahdet-i siihlid diisiince tarzini getirmistir.
Aslinda vahdet-i viicid, vahdet-i siihiild ve vahdet-i kusiid,” bu ii¢ tevhid anlayis1 Islam tevhid
anlayisinin  6zii olup aymi hakikatin degisik pencerelerden izlenmesi ve degisik mevki ve
mertebelerde anlatilmasidir. Bu miinasebetle tevhid-i viicdi taraftarlar tevhid-i sithida karsidir veya
Imam-1 Rabbani, Ibnii’l-Arabi’nin hasmudir seklinde ileri siiriilen goriisler ilmi gerceklikten uzak
diistincelerdir. S6z konusu bu {i¢ tevhid anlayisi birbirinin eksigini telafi eden, biri olmadig: takdirde

digeri nikis kalan ulvi diisiince tarzlaridir.’**

522 Panteizm: “Tanri her seydir veya her sey Tanridw;, Tanri ve dlem bir tek seydir” manalarma gelen, 1705 yilinda
Toland tarafindan ortaya konan bati felsefesine ait bir goriistiir. Panteist diislince veya vahdet-i mevciid da Allah, mevcut
olan seylerin tamamindan ibaret olup Allah ile dlem bir seydir. Bu felsefi goriisiin 6nemli iki bakis agis1 vardir: /)
Yalmzca Tanri gercektir: Alem O’nun siidir ve ziihiirudur. Alemin farkly bir cevheri olmayip devam eden bir gercekligi de
bulunmamaktadir. 2) Yalmizca dalem gercektir: Tanri var olan biitiin her seyin toplam halidir. Panteistler tabiati bir tiir
hayal sahibi bir birlik seklinde gorerek tabiata baglanmislardir. Yani Tanr ile alemi bir ve ayni goriip bu sekilde kabul
eden Panteizmin temelinde tiim tanricilik vardir. Panteizmde Tanri, insanin diinyasinda, tabiat ve her seyde vardir. Yani
Tanr her seydir. Alemden bagimsiz bir Tanr’nin varligi s6z konusu degildir. (bk. Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, s. 295, 296; Ogke, “Vahdet-i Viicad ile Panteizm Arasindaki Farklar”, Tasavvuf El Kitabi, s. 488-490; Hiir
Mahmut Yiicer, “Panteizm ve Vahdet-i Viicid Mukayesesi”, [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2009, S. 23, s.
701-706.)
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kustid, salikin istegini, dilegini, talebini ve fikrini Allah’in irade ve maksadi ile birlestirerek O’na baglamasina denir.
Vahdet-i Kustd iki iradenin tek bir irade olmasidir. Yani salikin kendi iradesini, muradini, kisisel taleplerini, arzu ve
isteklerini yok ederek Hak Tealda’nin iradesini kendi iradesinin yerine koymasidir. Boylece kulun iradesi iizerinde
Hakk’n iradesi cari olmus olur. (bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi, s. 512; Ogke, “Vahdet-i
Kustd ve Vahdet-i Stihad”, Tasavvuf EI Kitabi, s. 485.)
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Vahdet-i Viicid ve Vahdet-i Siih(id”, /lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 23,s. 191.



2.4.3. Rabita

Sozliikte rabita, “bag, aldka, temas, iligki, miinasebet, vuslat, iki seyi birlestirmek, iki seyi birbirine
baglayan ip” demektir. Rabita arapca bir kelime olup “rabt” kokiinden tiiremistir. Cogulu ise

33 Akfirat rabitanmin mesdyihin 1stilahinda su sekilde tarif edildigini bildirmektedir:

“revabit’tir.
“Rabita, miirid ile seyhi arasindaki tam bir baghlik ve miinasebeti ifade eden tasavvufi bir metottur.
326 Tasavvufl 1stilahta ise rabita, “gonliinii masivadan aritarak Allah’a yonelen miiridin, miisdhede
mertebesine ermis bir miirsid-i kdmile kalbini baglayip, seyhinin siretinin (yiiziiniin), siretinin
(ahlakinin) ve ruhaniyetinin her daim kendisi ile birlikte oldugunu hayal etmesi ve yaninda iken
ortaya koydugu tavirlar1 aynen giyabinda da devam ettirmesidir.”**” Diger bir ifadeyle, mekarim-i
ahlaka sahip Hak ereni ile kurulmak istenen sevgi bagina ve sevenle sevilenin bir ve beraber
olmasina tasavvufi rabita denilmistir. Rabitadan maksat, miiridin her an ilahi huzurda bulundugu
(rabita- 1 huzur) hissiyatin1 ona kazandirmaktir. Yani bundan kasit her an Allah’1 goriircesine bir
yasam slirdiirmek, hayati ihsan derecesinde yasamaktir. Allah Teala musahhas (somut) bir varlik
olmadigi i¢in bunu elde etmek bir hayli giic ve hatta imkansiz olabilir. Bu durumda, miiridin
dikkatini ¢ekecek ve konsantre olmasimi saglayacak birisine ihtiyag duyulmaktadir ki bu da
tasavvufta ilahi tecellilere mazhar olan miirsid-1 kamildir. Miirid Oncelikle bu miirsid-i kamile,
akabinde Restlullah (a.s)’a ve sonrasinda Hak Teala’ya kalbini baglamak suretiyle kalbl huzuru elde
edip fena fillaha vasil olmalidir. Bagkalarina benzeme, onlar taklit etme arzu ve istegi bir nevi rabita
olarak degerlendirilmekle birlikte, tasavvufi bir terbiye yoOntemi olarak dikkat g¢ekmektedir.
Anne-babalarin ¢ocuklari tarafindan taklit edilmesi ve ¢ocuklarin 6gretmenlerini kendilerine 6rnek
model sahsiyet olarak gdrmeleri, her insanda taklitle gelisen bir benzeme duygusunun gergekligini
aciga cikarmaktadir. Zira insanin yagami boyunca pesinden gidecegi bir kahramaninin oldugu,
hayatinda itibarli, otoriter, giiclii-kuvvetli, sevilen ve sayilan sahsiyetleri taklit etme egiliminde
oldugu asikardir. Burada taklitten kastedilen sey, taklidin ileri agsamasi olan aynilesmedir. Yani es ve

benzeri olmadir. Yoksa gelip gecici heva ve hevese dair seyler degildir. Aynilesme, oncelikle miiridin

525 {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, C. 3, s. 1560; Akfirat, Basiretiis-sdlikin, s. 174; Mu cemii’l-Veciz, Matabiu
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seyhini kabullenip benimsemesi sonrasinda onun ahlak ve faziletine bezenmesidir.>?® 52 3

Kur’an’da rabita ile ayni1 kokten gelen ribat ve murabata sinir boylarinda ndbet tutmak, diismani
gozetlemek, emirlere uymak, mukaddesat: korumak i¢in diismandan daha gii¢lii duruma gelerek her
cesit askeri giic ve imkana sahip olmak manalarina gelir. Ornegin ayette, “Ey iman edenler!
Sabredin, kararlilikta yarisin, diismana karsi hazirlikly olun (birbirinize dayanmip baglanin), Allah’a
karsi gelmekten sakimin ki basariya ulasabilesiniz”? buyruluyor. Ayette gegen “rabitd” kelimesi
diismanin gelecegi yeri korumak i¢in ndbet tutmak, diismana karsi uyanik ve hazirlikli olmak veya
eda edilen bir namazi miiteakip diger namazi gozeterek nefse karst miiteyakkiz olmak anlamlarina
gelir. Daha sonra sinirda ndbet tutan askere, bu kelimenin tiirevi olan murabit denmistir. Zamanla
ribat, sinir boylarindaki askerlerle misafirlerin atlarin1 baglayarak eglestikleri, konakladiklar
imarethane ve kervansaray gibi yerlere denilmistir. S6z konusu manalara ilaveten tekke, zaviye ve
hankahlar da ribat olarak isimlendirilmis ve buralarin meskinu bulunan dervis ve stfilere de ehl-i
ribat veya murabit ismi verilmistir. Tekke ve ribatlarda iskan eden sifi ve dervisler buralarda hem
diismana kars1 beldelerini korumuslar hem de manevi diismana karsi nefislerini tezkiye etmenin
miicadelesini vermislerdir. “Ey iman edenler, Allah'tan korkun ve sadiklarla beraber olun" "
dyetinde gecen “sadiklarla birlikte olma” hali ve '“Kisi sevdigi ile beraberdir'’" hadis-i serifi

stfilerce rabitaya delil olarak gosterilmistir.>' >

Rabita her ne kadar Hz. Peygamber (a.s) donemine kadar isnat edilmeye calisilsa da, buna ait
herhangi bir yazili vesikaya ulagilamamis olup, rabitayla ilgili yazili eserlere ise 16. yiizyilda ancak
rastlanabilmistir. Rébitanin sonraki donemlerde telif edilen kaynaklarda ele alinmasi bunu teyit
etmektedir. Yapilan arastirmalara gore bugiinkii manada rabita anlayisi Bahdeddin Naksibend’e

dayandirilmaktadir. Zira tarikatinin ve kendisinin bu isimle anilmasina miiridlerinin, onun slretini

528 frfan Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 19, s. 23-25; Y1ilmaz,
Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 328, 329; Orhan Ceker, Tasavufi Meselelere Fikhi Bakis, Ravza Yaymecilik, 1.
Baski, Istanbul 2012, s. 62-68; Kadir Taspimar, “TasavvuftaMiirsidRabitas: ”, RUSBE, Yiiksek Lisans Tezi, Rize 2010, s.
40-43.
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kalplerine naksetmelerine rabitanin vesile oldugu ifade edilmistir. Rabitay1 ele alan ilk telif eser Ali
b. Hiiseyin Vaiz el-Kasifl el-Herevi'nin (6. 939/1532) Resehdt-1 Aynii’l-hayat isimli kitabidir. Rabita
ile ilgili bilgilerin de yer aldig1 eser ayn1 zamanda Naks1 biiyiiklerin hayatlarina da yer vermektedir.
Bu konuda ikinci telif eser Imam-1 Rabbani’nin Mektibdfi olmustur. Mektiibdfin gesitli yerlerinde
rabitanin kemale erdirme noktasinda zikirden daha iistiin bir yontem oldugu, miirsid-i kamillerle
tahayytilen uzaktan birlikte olmanin, Naksibendiyye tarikatinda kemali olgunluga eristiren bir metot
oldugu hakkinda bilgiler yer almaktadir.”** Bahaeddin Naksibend hicaz yolunda miiridi Muhammed
Parsd’dan kendisine rdbita yaparak siretini tahayyiil etmesini talep etmistir.** Naksibendiyye
tarikatina has bir 6zellik gibi gosterilmeye calisilan rabitanin aslinda Halvetiyye ve Kadiriyye basta

olmak tizere birgok tarikatta uygulandigi da bilinmektedir.>*

Akfirat da bu hususta, rabitanin sadece Naksibendiyye tarikatina has bir 6zellik olmadigini,
Kadiriyye gibi diger tarikatlarda da bulundugunu vurgular. Bahdeddin Naksibend’in, miiridi Hace
Muhammed Parsa’ya siilikiiniin baginda bir siire kendi sGretini tahayyiil etmesini talep ettigini,*
ayni sekilde Abdurrahman-1 Cami’nin de talebesi Abdiilgafiir-i Lari’ye bir saat kendi stretini

tefekkiir etmesini sdyledigini belirtir.>*’

Rabitay1 li¢ kisimda degerlendiren Akfirat, ilk olarak umumi rabitaya dikkat c¢ekerek; iki kisinin
arasindaki faydanin ancak aralarindaki birliktelikten elde edilecegini, manevi bir nispeti
miridlerinden veya ziyaretcilerinden herhangi birisine vermek isteyen seyhin Oncelikle onun i¢
alemini kendi i¢ alemine ¢ekip birlestirdigini, seyh ile miirid arasinda meydana gelen bu birliktelik
neticesinde seyhin s6z konusu o nispetinin herhangi bir gayret olmaksizin derhal miiride gegecegini
belirtir. Rabitanin da bu faydanin aynisini saglayacagini bildirerek umumi rabita olmadik¢a, miiridin
seyhin halinin derecelerini elde etmeye yiikselemeyecegini ve o zaman da miiridin seyhle beraber
bulunmasinin anlamsiz olacagim ifade eder.”**® Akfirat, umumi rabitay1 sifilerin, “Seyhe yonelip

ona muhabbet duymak” seklinde tarif ettiklerini, umumi rabitada seyhin slretini tasavvur etmeyi sart

53 Imam-1 Rabbani Ahmed el-Fariki es-Sirhindi, Mektibdt-1 Rabbdni “Metin ve Terciime”, Yasin Yaymcilik, 43.
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kosmadiklarini vurgular. Tarikat ehlince miiridler i¢in fayda miilahaza edilen umumi rabitanin, seriat
ehlince ilim talebelerine de uygun goriildiigline dikkat ¢ekerek seriat ehlinin bu hususta: “Sayet ilmi
arayan talebe zdhirde ve batinda hocasina karsi edepli olup hocasini sevip tazimde bulunmazsa,
ilmin bereketinden mahrum olur. Boylece rabbdni feyizler de kendisinden uzaklasir” dediklerini

nakleder.’*’

Akfirat bu hususta, miiridin kamil bir sevgiyle seyhini sevmesi durumunda, seyhinin onun zatinda
yerlesecegini, miiridin tipki ¢ocuguna gebe kalip onu karninda tasiyan bir bayan gibi seyhinin
muhabbetine gebe kalacagini, anne rahminde hamlin duraklayip uyumasi gibi bazen o muhabbetin de
seyrini duraklatacagini, sonra bu muhabbetin yakin, orta ve uzun vadede seyrine devam edecegini
belirtir. Seyhin zatina mahsus sirlarin miiridin zatinda durdugunu, muhabbet doniis yaptiginda
sirlarin da donecegini ifade eder. Akfirat bu durumun, rabitanin birinci kismina yani umumi rabitaya
isaret ettigini belirterek Naksiler gibi siddiki mesrepten olan mesayih-i garbin (Fas, Tunus, Cezayir
ve Libya) arasinda rabitada seyhin sliretini tasavvur etmek gibi bir uygulamanin bilinmedigine dikkat

ceker. >

Akfirat, umumi rabitadan sonra rabitanin ikinci kisminin, seyhin semailine, ahlakina ve siretine
hiirmet ederek onu akilda tutup muhafaza etmek oldugunu, ne zaman ki seyhin nurlar ve
kemalatinin sirlar1 seyhin batinindan beseriyyet sartiyla sadik miiride gegerse, iste o0 zaman miiridin
seyhte fani olacagini ve ruhun beden elbisesinden kurtulacagini belirtir. Miiridin, seyhin semail ve
stretiyle tam bir birliktelik kurdugunda ise seyhiyle arasinda ménevi feyiz akiginin meydana
gelecegini, bu halin ruhun sirlarindan bir sir olup onun da ancak isin erbabinca bilinebilecegini ifade
eder. Kesf ehli olan birisinin, miirsidinin sGretini her yerde miisdhede edecegine, hatta kendi zatim
bile seyhinin saretinde gorecegine dikkat ceker. Tarikatta bu duruma “fena fi’s-seyh” ismi
verildigini, kesf erbabi olmayan birisinin seyhinin semailini bile hayalinde géremeyecegini, yani

seyhinin semailinin onun hayalini istila edip halin hakikatine bir tiirlii eremeyecegini vurgular.®*!

Akfirat, rabitanin iiglincii kisminin mesayih-i ekabirin birgogunun ve Hace Muhammed Bahaeddin
Naksibend’in yolu oldugunu ifade ederek bu kisimdaki rabitanin fend ve bekay: elde eden seyhin
stretini hayal etmek suretiyle gerceklesecegini ve ancak bu tarikle miiridin cezbeye gelecegini

belirti. Hace Muhammed Bahaeddin’in, Muhammed Parsa’nin disinda baska birisine rabitay1

339 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 173, 174.
540 Akfirat, Basiretii 5-sdlikin, s. 178.
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ogretmedigine dair herhangi bir bilginin olmadigina, ancak Muhammed Péarsd’nin daha hizli ve
cabuk cezbeye erme belirti ve emarelerini goren Sah-1 Naksibend’in rabitay1 ona has kildigina dikkat

ceker.’*

Rébitada en dnemli sey, miiridin seyhinin slretini zihninde canlandirarak keskin bakisin1 onun iki
kast arasina yogunlagtirmasidir. Bunun neticesi olarak miirid zamanla seyhine 1sinip kabullenerek
onun siretine, erdemine ve ruhaniyetine bezenmis olur. Bu duruma tasavvuf literatiiriinde “fena
fi’s-seyh” hali denilir. Eger miirid rabitaya uyup riayet ederse, seyhinin hali ve vasiflar1 zamanla
kendisine sirdyet etmis olur. Sonrasinda miirid “fena fi’r-restl” ve sonugta ise “fena fillah”a erismeyi
gaye edinir. Rabitaya fend ve bekd mertebelerini asarak Allah’a vasil olan kamil ve sélih kisiler
(mesayih) yetkilidir. Bu nitelikleri tasimayan kigiler ise yetkili degildir. Seyr i siilikiinii kemale
erdirme maksadiyla, saglam, samimi ve i¢ten bir niyetle yola ¢ikan miirid, bu minval {izere bir
mirsid-i kadmile kalbini baglayip hal ve hareketlerini onunkine benzeterek rabita yaparsa, ancak o

takdirde rabita kendisine fayda saglar ve egitici olur.***

Miirsid-i kamil ile miirid arasindaki muhabbet bagi olan rabita aslinda muhabbet duyanla muhabbet
beslenen kimsenin hemhal olma (bir olma) durumudur. Karakteri geregi insan bagkalarindan
etkilenerek onlarin yaptiklarini taklit eder ve farkina varmadan kendine has bir sekle biiriiniir.
Sevdigi birisinin hal ve hareketleri ise kisinin sahsiyetinde dnemli bir rol oynar. Zira kisi muhabbet
duydugu kimseleri pesin hiikiim olmaksizin kabullenir ve onlarla hemhal olur. Bu durumun
olusmasinda muhabbetin biiyiik bir roliinlin oldugu inkér edilemez bir gergektir. Bu hususla ilgili
olarak Hz. Peygamber (a.s) “Kisi sevdigi ile beraberdir’”**, “Kisi arkadasinin dini iizeredir, dyleyse

her biriniz kiminle arkadaslhik ettigine dikkat etsin’”**°* buyurmaktadir.>*®
Insanda var olan muhabbet, rabita ve alika ii¢ sekilde degerlendirilir.

Birincisi, tabii rabita: Kisinin evlad-1 iyaline, akrabalarina besledigi sevgi ve muhabbettir.
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Ikincisi, baya@1 rabita: Dinen hos goriilmeyen diinyalik seylere ilgi duymaktir. Yani

diinyevilesmektir.

Ugiinciisii, mukaddesata ve yiice degerlere karsi goniil baglamak suretiyle yapilan rabita: Hak
Teala’ya, Restliine veya evliya-i salihine duyulan muhabbettir. Tasavvuftaki rabita iste bu {igiincii
maddede zikredilendir. Yani siihid ve 1yan mertebesine vasil olmus kadmil bir miirside goniil vermek,
huzurda ve giyaben onun siretini, siretini ve ruhaniyetini tahayyiil etmek, yaninda sergiledigi tavri
giyabinda da devam ettirmektir. Miirsid-i kamilin stiret ve siretini hayalde tutmak rabitada en 6nemli
seydir. Zira bu hal, yani seyhin siiret ve siretini muhafaza etmek, miiridin zamanla seyhinin ahlak ve

faziletleriyle siislenmesine vesile olacaktir.>"’
Uygulama sekli itibariyle rabita ii¢ ¢esittir:

1. Raébita-i Mevt: Her an 6liimii diisiinmek, asla hatirdan ¢ikarmamak ve akilda tutmak suretiyle
icra edilen rabita seklidir. Rabita-i mevt bir kimsenin hal ve hareketlerini kontrol altinda tutabilmesi
icin 6nemli bir otokontrol mekanizmasidir. Zira kisi bu fani alemde kendisine ¢eki diizen vermeli,
diistince ve davranislarini kontrol altina almalidir. Bunu da ancak tezekkiir-i mevt denilen rabita sekli
ile saglayabilir. Bu hususa Peygamber Efendimiz (a.s) hadis-i seriflerinde isaret ederek soyle
buyurmustur: “Akilli kimse bu diinyada kendisini sorgulayan ve éliim sonrast i¢in calisandir"™.
“Agi1z tadimi bozan 6liimii cok hatirlayiniz. "% °* Gerek zikredilen bu hadisler ve gerekse Hz.
Omer’in. “Oliim sana vdiz olarak yeter, ey Omer!™" sdziinii yiiziigiiniin kasina yazdirmasi
gercekten bu hususta ilgi gekmekle birlikte ibret vericidir.

2. Rébita-1 Miirsid: Miiridin. iki kaginin arasinda seyhinin ruhaniyetini bir nur yumagi seklinde
her daim hissederek. kalbini onun kalbine baglamasi. ondaki faziletlerin. manevi hallerin kendi
kalbine sirayet ettigini hayal etmesidir.

3. Rébita-i Huzur: Miiridin. Hak’tan bagka aklinda ve hayalinde ne varsa hepsinden kurtulup
halis bir kalple muhabbetullaha biirinmiis olarak huzir-i ildhide bulundugunu hatirindan

cikarmamasidir. Yani miiridin. agik ve gizli olani. nefis ve kalptekileri hakkiyla bilen Cenab-1

Hakk’in ilah1 huzurunda olmanin farkindaligini yitirmeden ihsan mertebesini elde etmeye gayret

7 Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 19, s. 29; Yilmaz, Ana
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etmesidir.>!

Rabitanin bu ii¢ sekli de birbirini itmam eden 6zelliktedir. Tezekkiir-i mevt. kalbi masivadan tezkiye
edip miiridi. miirsidin rabitasina alistirmak. rabita-i miirsid ise huzdr-i ilahiye eristirmek igindir.
Miiridin mevkii ile alakali farkli rabita ¢esitleri bulunmaktadir ki bunlar: Miibtedi Miirid: Miiridin
her daim seyhinin katinda oldugunu tefekkiir ederek. kendisiyle beraber olduguna inanmasi. hal ve
hareketlerine dikkat etmesidir. Seyhinin huzurunda iken edep ve adaba nasil riayet ediyorsa giyaben
de dyle olmasidir. Ornegin miirid. seyhinden ayr1 bir yerde uyurken bile seyhinin ayakucunda uyuyor
gibi davranmalidir. Bu rébita. miiridin hedefi olan fena fi’s-seyh makamidir. Mutavassit Miirid:
Miiridin. hayatinin her sathasinda adeta Restlullah (a.s)’in huzurundaymis gibi davranmasidir.
Miiridin hedefi burada fena fi’r-resil’diir. Miintehl Miirid: Miiridin vuslat mertebelerini katederek
nihayet makamina yaklagmasidir. Yani miiridin, miirsidinde ve Restlullah (a.s)’da fani olup kemale

ermesi ve Hak Teala’da fena olmasidir.>*?

Akfirat, rabitanin aslhinda biitiin tarikatlarda bulunduguna ancak zamanla tarikatlara giren
degisiklikler nedeniyle insanlarin rabitada ifrata kagmak suretiyle meseleyi seyhe secde etme haline
doniistlirdiiklerine, mesayihten bir¢oguna miiridlerinin secde ettigine, onlarin da bu rezalete sessiz
kaldiklarma dikkat c¢eker. Bu olumsuzluklar nedeniyle miisliimanlar arasinda rabitaya karsi bir
hiicumun basladigini, bid’at¢ilarin bu vb. mefsedetinden iimmetin, ancak alimleri sayesinde beri
oldugunu, aksi takdirde bu dinin de aynen Musa ve Isa (a.s)’1n dinleri gibi tamamiyla ortadan kalkma
tehlikesiyle karsi karsiya kalabilecegini vurgular. Gegmiste Selanik ve civarma dagilan zindik
Melamilerin, alimlerin olmadig1 yerlerin ahalisini zindiklastirarak yalancilarin girdabina soktuklarini,
ancak miidekkik alimleri olan memleketlerin, zindik Melamilerin habasetinden korunup Ehlisiinnetin

yolunda kaldiklarini ifade eder.”

Akfirat, rabita suistimal edilmeden once onun cdiz oldugunu inkar eden herhangi birisine
rastlanmadigini ifade ederek biiyiilk Peygamberlere ve serefli nebilere yonelmeyi (tevecciihii) caiz
gdrmeyen birisinin olmadigini belirtir. Restilullah (a.s)’1n, Ebfibekir (r.a)’mn ve imam Eb{ Hanife nin

ruhaniyetlerine, Ravza-i Mutahhara’ya veya Kébe-i Muazzama’ya tevecciih etmesi istenilen bir

1 Giindiiz. “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”. IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 19. s. 33. 34; Yilmaz. Ana
Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar. s. 331; Tagpinar. “Tasavvufta Miirsid Rabitas1”. Yiiksek Lisans Tezi, s. 86-89. 104. 105.
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kimsenin sdyleneni severek yapacagini buna misal olarak vermektedir. Mesayihten bazilarinin rabita
hakkinda asiriliga kacip rabitayr farz derecesine yiikselttiklerini, bdylece rabitanin mihverinden
(eksen) saptirildigini, bu vb. sekillerde yapilan rabitanin, cdiz olup olmadiginin sorgulanmasina ve
tenkit edilmesine neden oldugunu ifade eder. Sonugta rabita ismini duyanlarin ondan nefret eder
duruma geldiklerini belirten Akfirat, rabitayr duymaktan nefret eden birisine: “Seyhine edepli ol,
onun huzurunda edepten ayrilma ve onu sev ki, onun nurlar: sende tecelli etsin veya Allah’in veli
kullart ~ vasitasiyla  Allah’a varmayr  hedef edin” denildigi takdirde bunun caizligini
sorgulamayacagint ve bundan tlrkmeyecegini, zira bu kimsenin rabita adina yapilan yanhs

uygulamalardan dolay1 rabita kelimesinden nefret etttigini belirtir.>*

Akfirat, biiyiik velilerin ekserisinin sadece umumi rabitayla yetindiklerini, seyhin sdreti tasavvur
edilsin diyenlerin de bunu tarikata yeni girenler i¢in bir kolaylik olarak gordiiklerini ifade ederek
mesayihten bir kisminin da buna ilaveten miiridin zikre bagladiginda veya zikir esnasinda kalbine
vesvese galebe caldiginda seyhin slretinin tasavvur edibilecegini sdylediklerini belirtir. Bazilarinin
daha da ileri giderek seyhin sfretini (resmini) her haliilkdrda hatta namazda dahi yanlarindan
ayirmayarak: “Bizi Allah’a ulastirsin diye seyhimize rabita ediyoruz” dediklerine, bunlarin kirk
seneden beri bu sekilde rabita yaptiklarin1 ancak ne kendilerinin ve ne de seyhlerinin ahlakinda bir
degisiklik olmadigina, istikamet yoniinde de bir mesafe katedemediklerine ve bunlarin ne zaman
vuslat bulacaklarini kimsenin bilemedigine dikkat c¢eker. Akfirat mesadyihten bazilarinin da,
halvetteyken miiridin kalbinin gaflete maruz kalmasi durumunda seyhini ismiyle anarak
cagirabilecegini sOylediklerini, bazisinin da seyhinin fotografini ¢ekip rabita yapsinlar diye uzaktaki
miiridlere gonderdiklerini, dervislerden bir kisminin da seyhinin resmini ceplerinde tasidiklarini,
virde baslamadan 6nce seyhin resmini ¢ikarip baktiklarini, sonra da evradi okuduklarini belirtir.
Bunlarla birlikte olan birisinin, dine ve tasavufi ilkelere ters diisen sayisiz bid’at, hurafe ve
acayipliklere sahit olacagini ifade eden Akfirat, mefsedeti son raddeye ulasan bu vb. tarzlarda

yapilan rabitaya agilan kapinin tamamen kapatilmasi gerektiginin tizerinde durur.’*

Akfirat, miiridi seyhe tapmaya kadar gotiirecek sekilde yapilan rabitanin, seyhin resmine rabitada
bulunmanin, birtakim bid’atlarin islenmesine sebep olacak ve miiride fayda yerine daha ¢ok zarar

verecek rabitanin terkedilmesi gerektigine dikkat ¢cekmistir.

3% Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 177, 178.
555 Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 176, 177.



2.4.4. Ricalii’l-Gayb

Iki kelimeden olusan ricalii’l-gaybm birinci kelimesi “rical”, “raciil” kelimesinin ¢ogulu olup
sozliikte, “adam, mert, yigit, insan tiiriiniin erkek olanlari” demektir.>>® Ikinci kelimesi “gayb” ise,

“gdriinmeyen, bilinmeyen, gaib, gizli, sakli, géz oniinde olmayan” gibi anlamlara gelmektedir.**’

Tasavvufi literatiirde gayb erenleri diye tabir edilen ricalii’l-gayb, “Hak Teald’dan baska manevi
kimlikleri hi¢bir kimse tarafindan bilenemeyen, husi icerisinde Hakk’in emrine amade bir Omiir
siirdiiren, karsilastiklar1 kimselere selam veren, konusmaya mecbur kalmadiklar siirece konugmayan,
konustuklarinda ise tevazu ve haya timsali olan seckin evliya camiasinin adidir.” Diger bir ifadeyle
gayb erleri de denen bu zevat-1 kiram hus(, vakar ve rahmani tecellilere bezenen, konusurken sesini
yiikseltmeyen ve Hak’tan baskasin1 tamimayan Allah dostlaridir. ibnii’l-Arabi, ricalii’l-gaybr;
riziklarini, bilgi ve malumatlarin1 cinlerle birlikte alemii’l-gaybdan alan evliyd olarak
nitelendirmektedir. Halk arasinda iicler, yediler, kirklar, abdallar, {i¢ yiizler diye bilinen, gayb erenleri
olarak da ifade edilen ve her asirda var olan ricali’l-gayb, uzak yerlere aninda gitmeye muktedir olan
kimselerdir. Tasavvufl genel kanaate gore ise gayb erenlerinin ruhsal yonleri, manevi halleri gizli ve

bilinmez olmakla birlikte cisimleri ve bedenleri gizli degil asikardir.>®

Tasavvufl ilk donem eserlerde ricdlii’l-gayb anlayisina fazla bir yer verilmedigi goriilmektedir.
Bunun nedenini Ahmet Ogke, klasik donem miielliflerinin heniiz yeni tesekkiil asamasinda olan
tasavvufun ser’1 bir ilim olup olmadigmin tartigsmali oldugu bir zamanda, anlasilmasi bir hayli zor
olan ricali’l- gayb gibi farkli bir konuyu kitaplarina almayir uygun bulmamalarindan
kaynaklanabilecegini ifade etmistir.”® Yalnizca bu sebebe istinaden, ricalii’l-gayb anlayisi o
donemde tasavvuf ilminin konular1 arasinda yoktu denilmesi de dogru degildir. Zira bu anlayis, o

donemdeki mutasavviflar arasinda yaygin olmasina ragmen birtakim nedenlerden dolay: tasavvufi

5% Tbn Manzir, Lisanii’l-Arab, C. 3, s. 1596; Ciircani, Kitdbii t-ta rifat, s. 114; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.
292; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIiigii, s. 392; Mutgall, Mu cemii’l-Arabiel-hadis “Arap¢a Tiirkce
Sozliik”, s. 312.

7 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, C. 5, s. 3321, 3322; Sarkavi, Mu’cemii elfdzi ’z-siifiyye, s. 217; Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 144; Mutcal, Mu cemii’l-Arabi el-hadis “Arapg¢a Tiirkge Sozliik”, s. 639, 640.

55 bnii’l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, Darii’l-Kiitiib el-Arabiyye el-Kiibra, Misir ts., C. 2, s. 11; Refik el-Acem,
Mevsiiatii mustalahdti t-tasavvufi “I-Islami, s. 389, 390; Siileyman Uludag, “Ricalii’l- Gayb”, DI4, TDV Yay., istanbul
2008, C. 35, s. 81; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 400; Ahmet Ogke, “Ricalii’l Gayb”, Tasavvuf
El Kitab, s. 448.

5% Ahmet Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricalii’l-Gayb”, Tasavvuf Akademi, Ankara 2001, S. 5, s. 168; Ahmet Atl1,
“TasavvuftaRicalii’l Gayb”, AUSBE, Doktora Tezi, Ankara 2011, s. 3, 4.



eserlerde yazili olarak yer almamistir. Biitlin bu zikredilenlere ragmen Siilem1, Kuseyri, Hiicviri (0.
465/1072), Gazzali gibi ilk sifi miielliflerin eserlerinde ricalii’l-gayb anlayisi goriilmekle birlikte bu
anlayis hiyerarsik ve sistematik bir yapiya kavusamamistir. Bu anlayis daha ¢ok Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’den sonraki ddénemlerde tesirini gdstererek yayilmaya baslamistir. ibnii’l-Arabi’den
sonra ricalii’l-gaybla aldkadar olan tasavvuf ehli genelde onun bu konuyla ilgili tasnifini kendilerine
dayanak yapmislardir. ibnii’l-Arabi 6zellikle el- Fiitihdtii’I-Mekkiyye isimli eserinde ricalii’l-gayb
konusunu detayli bir sekilde ele almis ve bu telakkiyi hiyerarsik ve sistematik bir bi¢imde izah
etmistir.®® Hakim-i Tirmizi’nin (6. 320/932) Ricalii’l-gayb anlayisimin ortaya ¢ikisinda roliiniin
bityiik oldugu bilinmekle birlikte bu telakkiyi sistematik hale getiren ibnii’l-Arabi de niibiivvet ve
velayet konusunda biiyiik 6lgiide onun etkisi altinda kalmistir. Kettdni’den sonra bu konuyu daha
detayl1 olarak ele alan Hiicvirl olmustur. Zira Tasavvufi ilk kaynaklardan biri olan Kesfii’l-mahciib
adli eserinde Hiicviri, hi¢bir kimsenin tanimadigi, gizli olan dort bin kisilik bir veli toplulugunun
mevcldiyetinden bahsederek ricalii’l gaybi “ehl-i hal ve’l-akd” olarak nitelendirmis ve onlarin

adedlerini dahi bildirmistir.>®!

Ricalii’l-gayb diisiincesi, tasavvufta Hak Teéla ile gayb erenleri arasindaki dostlugun sakli ve gizemli
oldugunu ifade etmektedir. Zira Allah Teala’dan gayri kimlerin veli oldugunun hi¢ kimsece
sezilemeyecegi mantalitesi velayet surimin gizliligine isaret etmektedir. Diinyanin diizenini
saglamada insanlarin birtakim goérevleri deruhte etmelerini arzulayan Cenab-1 Hak, evrendeki manevi
ve ruhani nizam ve intizamin muhafazasini temin etmek, iyi olan seylere tesvik etmek ve
kotiiliikklerden alikoymak (emri bil-ma’rif ve’n-nehyi ani’l miinker) gayesiyle muhabbet duydugu
baz1 kullarina kimi vazifeler yiiklemistir. Ulvi hakikatlere ve sirlara sahip, halkin kolaylikla
tantyamadigi ricalii’l-gayb ismiyle temayiiz etmis bu giizide sahsiyetlerin kendi i¢lerinde hiyerarsik
bir diizenleri bulunmaktadir. Ancak bu hiyerarsik diizen farkli kaynaklarda degisik tarz ve bigimlerde
degerlendirilmistir. Kettani (6. 322/934) ricalii’l-gayb1 yukar1 mertebeye dogru niikaba, niiceba,

562

ebdal, ahyar, umud ve gavs seklinde siralamaya tabi tutmustur.’* Ibnii’l-Arabi de ricalii’l gaybi alttan

yukariya melamiyye, muhaddesiin, ahilla ve iimena vb. seklinde siralamis, sayilari belli olmayanlar1

560 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, Darii’l-Kiitiib el-Arabiyye el-Kiibra, Misir ts., C. 2, s. 2-39; Uludag,
“Ricalii’l-Gayb”, DIA, TDV Yay., C. 35, s. 81, 82; Ahmet Ath, “Tasavvufta Ricalii’l Gayb”, AUSBE, Doktora Tezi,
Ankara 2011, s. 3, 4.

5! Hiicviri, Kesfii'l-mahciib “Hakikat Bilgisi”, haz. Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, 4. Baski, Istanbul 2014, s. 303;
Cami, Nefehatii’l-iins min hazardti’l-kuds, s. 34, 35; Uludag, “Ricalii’l- Gayb”, DI4, TDV Yay., C. 35, s. 82; Ogke,
Tasavvuf El Kitabi, “Ricalii’l Gayb”, s. 448-454; Atli, “Tasavvufta Ricalii’l Gayb”, Doktora Tezi, Ankara 2011, s. 9-11.
562 Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, DI4, TDV Yay., C. 35, s. 81, 82; Ogke, Tasavvuf El Kitabi, s. 449; Y1lmaz, Ana Hatlariyla
Tasavvuf've Tarikatlar, s. 318; Atli, “Tasavvufta Ricalii’l Gayb”, Doktora Tezi, s. 11.



da ilave ederek en yiiksek mertebeye dogru mustafiin/miicteblin, niikaba, ahyér, niiceba, ebdal, evtad,

imaman ve kutub olarak siraya koymustur.*®

Stfilerce bu zevatin (ricAlii’l-gaybin) “Allah n yeryiiziinii kendilerine musahhar kildigi " yetinden
hareketle peygamberlerin yerine “bedel” sayilan kimselerden olabilecekleri ve “Rabbinin ordularin

304363 dyetinin de aymi sekilde onlara igaret ettigi, insanlarin ve evrenin

O’ndan baska kimse bilmez
nizam ve intizamina da onlarin musahhar kilindiklar1 goriisii ileri stiriilmiistiir. Siileyman Uludag bu
hususta; “Ibn Teymiyye (0.728/1328) ve Ibn Hald(n’un (6. 808/1406), Islamiyet’teki yeri tartismali
olan ricalii’l-gayb denilen zevati, Allah Teédld’ya ortak gosterircesine fevkalade yetki, giic ve kuvvet
isnat etmenin Islam inancina ters diisecegini, boyle bir diisiincenin radikal Sii firkalarinda ve daha
cok da Hiristiyanlarda goriilen inanis tarzimi yansittigini” ifade ettiklerini belirtir.’*° Annemarie
Schimmel de, Isldam’in Mistik Boyutlar: adli kitabinda mii’minin en yiiksek manevi kilavuzu olan
kutub kavramiyla Siiligin gizli imami arasinda yakin bir yapisal iliski oldugunun varsayilabilecegini
ifade eder. Schimmel’e gore; kendisini ¢aginin kutbu ilan etmemis pek az mutasavvif vardir ve
bir¢ogu, zamanin sonunda ortaya ¢ikacak olan gizli imam Mehdi’nin roliinii tistlenmistir. Tasavvuf

yolunun hocasi1 olarak zuhur eden imam veya kutba gosterilen derin saygi tasavvufta da Siilikte de

ortaktir.>®’

Ehlisiinnet alimleri bu elestirel goriisleri benimsemeyerek ricalii’l-gayba su hadis-i serifi delil
gostermigleridir: “Bu timmetin icinde Ibrahim tabiat iizre kirk, Miisd tabiati iizre yedi, Isé tabiati
tizre tic, Muhammed (a.s) fitrati iizre bir kisi bulunur. Bunlar derecelerine gére halkin efendisi

sayilirlar. >

Konuyla alakali Miisned’de gegen diger hadislerden bir kismi1 da soyledir:

“Bu iimmet icinde Ibrahim’e (a.s)’a benzeyen ebdal otuz kisidir. Bunlardan bir adam oliince Allah

563 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’I-Mekkiyye, Darii’l-Kiitiib el-Arabiyye el-Kiibra, Misir ts., C. 2, s. 2-39; Uludag,
“Ricalii’l-Gayb”, Di4, TDV Yay., C. 35, s. 81, 82; Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricalii’l-Gayb”, Tasavvuf
Akademi, Ankara 2001, S. 5, s. 162.

364 Hac, 22/65.

365 Miiddesir, 74/31.

566 Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, DI4, TDV Yay., C. 35, s. 82; Ogke, “Ricalii’l Gayb”, Tasavvuf El Kitab: s. 449.

567 Annemarie Schimmel, Isldm "in Mistik Boyutlari, s. 215.

68 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 1/112, V/322; Aclini, Kesfii'I-hafd, C. 1, s. 24-27, (35); Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf
ve Tarikatlar, s. 318; Ogke, “Ricalii’l Gayb”, Tasavvuf El Kitab, s. 449.



onun yerine bir baska adami bedel olarak gecirir.” "%

“Ebdal, Sam halkindandir ve kirk kisidir. Bunlardan 6len bir adamin yerine Allah baska bir adami

bedel olarak gegirir. Yagmur onlar sayesinde yagar, onlar sayesinde diismana karsi galip gelinir ve

Sam halki da onlar sayesinde azaptan kurtulur”>"

Ricélii’l-gayb anlayisina dayanak olarak gosterilen hadislerden bir digeri de soyledir:

Abdullah b. Mes’d (r.a) Restlullah (a.s)’dan soyle rivayet etmistir: “Allah’in halk icinde, kalpleri Hz.
Adem (a.s) ’in kalbi iizerinde olan ii¢ yiiz, kalpleri Hz. Miisd (a.s) 'in kalbi iizerinde olan kurk, kalpleri Hz. Ibrahim (a.s)
‘in kalbi tizerinde olan yedidir. Kalpleri Cebrail (a.s) 'in kalbi iizerinde olan bes, kalpleri Mikdil (a.s) 'in kalbi iizerinde
olan ii¢, kalbi Isrdfil (a.s) ' kalbi iizerinde olan bir kulu vardir. Bunlardan tek olan éldiigiinde Allah onun yerine
ticlerden, ii¢lerden biri éldiigiinde beslerden, beslerden biri oldiigiinde yedilerden, yedilerden biri éldiigiinde kirklardan,
karklardan biri oldiigiinde ii¢ yiizlerden, ii¢ yiizlerden biri oldiigiinde de halktan birini yerlestirir. Onlarin vesilesiyle

Allah Tedla diriltir, 6ldiiriir, yagmur yagdurw, bitkileri bitirir ve beldlar defeder... 7!

Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) ricalii’l gayb hakkinda olumsuz diisiincelere sdyle cevap

Vermistir: “Genellikle aktab, eskici siretinde gériiniirler. Zira halkin zahir ve bdtin siiliiklerinde olan halleri islah

ederler. Miinkirler ise bu manadan gafildirler. Yani viicutlarinin bekdsi ve nizam-1 halleri ricalullah yiiziinden iken, yine
onlara mukabil gelirler ve sebbederler (kiifrederler). Zira onlar ehl-i kiifrandir. Ve ricalullah yiiziinden oldugu budur ki,
insan-1 kamil Hakkin halifesidir ki, miilk ve melekiitun tasarrufu onlara verilmigti. Gergekte onlarin yiiziinden
mutasarrif olan Allah Teald “dir. Nazar eyle sultdn-1 a 'zam ile vekil-i mutlaka ki, sultanin cemi-i umiiru vekil yiiziinden

viicut bulur ve bundan saltanatta sirk lazim gelmez. Belki saltanat birdir ve umiira miidahale edenler sultanin esmasinin

tertip iizerine mezahiridir. "

Hiicvirl Hak Tedla’nin dergdh-1 ultihiyetinde bulunan “ehl-i hal ve’l-akd”den olan velilerden bir
grubun sayisinin {i¢ yiiz oldugunu ve bunlara ahyar denildigini bildirmektedir. Kirk tanesinin ebdal,
yedi tanesinin ebrar, dordiiniin evtad, iicliniin niikkaba ve bir tanesinin de kutub veya gavs oldugunu,
bunlarin birbirlerini tantyip yapilacak isler hakkinda birbirlerinin miisaadesini ve iznini talep

ettiklerini belirtmektedir.”” Ibnii’l-Arabi ise ricalii’l gaybi, sayilar1 degismeyip belli olanlar ve belli

5% Ahmet b. Hanbel, Miisned, V/322.

570 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 1/112.

S0 Aclind, Kegfii'I-hafd, C. 1, s. 24-27, (35).

572 1smail Hakk: Bursevi, Kitabii’n-netice, haz. Ali Namli, Imdat Yavas, Insan Yay., Istanbul 1997, C. 1, s. 227; Ogke,
“Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricali’l-Gayb”, Tasavvuf Akademi, Ankara 2001, S. 5, s. 199, 200; Atli, “Tasavvufta
Ricalii’l Gayb”, Doktora Tezi, s. 275, 276.

53 Hiicvir, Kesfii'I-mahciib “Hakikat Bilgisi”, haz. Siileyman Uludag, s. 303; CaAmi, Nefehdtii 'I-iins min hazardti’l-kuds,
s. 35; Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricalii’l Gayb”, Tasavvuf Akademi, Ankara 2001, S. 5, s. 168; Atl,



olmayanlar seklinde ikiye taksim etmistir. Sayilar1 belli olanlar: Kutub (ve gavs) bir, hatem bir,
havariyyln bir, ricalii’l-ayn bir, imaman iki, ricalii’l-gani billah iki, ilahiyyQn ii¢, ricalii imdadi’l-i1ah1
ii¢, evtad dort, ricalii’l-ilahiyye dort, siileha bes, ricalii’l-istiyak bes, ricalii salavati’l-hams bes, ricalii
eyyami’s-sitte altt kisidir. Ebdal yedi, ricali maarici’l-ulda yedi, niliceba sekiz, ricalii
kuvveti’l-ilahiyye sekiz, biidela on, ricalii ayni’t-tahkim ve’z-zevaid on, ricalii tahte’l-esfel on bir,
niikkaba on iki, ricali’l-cendn on bes, recebiyylin kirk, ahyar kirk (veya sayilar1 belli degil) ve
mustafiin/miicteblin li¢ yiiz kisidir. Sayilar1 belli olmayanlar ise: Melamiyye, efrdd, iimena,

ricalii’l-ma, abilla, kurra, siiciidii’l-kalb, ahbab, siimera, verese ve muhaddestindur.>’*

Akfirat, evliyanin en kamili ve en biiyiligiiniin tespiti hususunda mesayihin ihtilafa diistiigiinii ifade

TasavvuftaRicalii’l Gayb, Doktora Tezi, Ankara 2011, s. 225.

574 bnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’ I-Mekkiyye, Darii’l-Kiitiib el-Arabiyye el-Kiibra, Misir ts., C. 2, s. 2-39; Ogke, “Bir
Tasavvuf Terimi Olarak Ricalii’l Gayb”, Tasavvuf Akademi, Ankara 2001, S. 5, s. 173; Atli, “Tasavvufta Ricali’l Gayb”,
Doktora Tezi, Ankara 2011, s. 20, 21.



eder. Bu konuda, “Gavs”in,’” “Kutbii’l-medar’dan®® farkli birisi oldugunu, “Kutbii’l-medar’in
sadece bazi islerde Gavs’tan yardim talep ettigini, Ebdallarin mevkilerini tayin etmede Kutbun
dahlinin oldugunu ve Kutb’un yardimseverliligi nedeniyle ona “Kutbii’l-aktdb” da denildigini

belirtir.””’

Bu hususta Akfirat Imam-1 Rabbani’nin su ifadelerde bulundugunu nakleder:

"“Peygamberlerin etba’larinin en kdamilleri tam tebaiyyeti elde ettikleri zaman peygamberlik mansibina degil, makamina
yonelirler. Peygamberlik mansibi ise, Hz. Muhammed den sonra artik muhaldir. Bu makama yonelen o kamil insanlarin
bazisi imamet mansibiyla digerinin basina geger. Bu, velilerin en yiicesidir. Bazilar: da sadece o kemdli elde etmekle
iktifa eder. Iste bu iki biiyiik insan, o kemali elde etmek hususunda esittirler. Onlarin arasindaki tefaviit, mansibi elde edip
etmemekte ve mansipla ilgili bir takim emirlerdir. Tabiilerin en kdmilleri velayet kemaldatini tam elde ettigi zaman, bir

kismi manevi hildfet mansibiyla ortaya ¢ikar. Bazilari da o kemdlatlar: elde etmekle iktifa eder. Bu iki mansibin beheri de

15 Gavs: Sozliikte, “yardim, imdat, imdada yetisme” anlamlarina gelmektedir. Gavsin yerine kutbun da kullanildig1 ve
en ulvi manevi makamin gavslik makami oldugu belirtilmektedir. Gavs, “darda kalindig1 zaman siginilan ve istimdat
edilen kutba” denir. Diger bir ifadeyle, kendisine iltica edilip siginildiginda gavs ismini alan kutubdur. Gavs, imdada
yetisen, yardimci olan, Restlullah (a.s)’in nuruyla nurlanip kendisini yok eden ve bu nurla sahib-i vakt olan Allah’in
velisidir. Gavslik, kutubluk derecesinin akabinde gelen ulvi bir mertebedir. Stfilerin darda kaldiklarinda “Yetis ya Gavs!”
diyerek, gavsa sigindiklarinda, gavsin onlarin imdadina yetistigi, “Gavs’1-A’zam”m ise Abdiilkadir Geylani oldugu ifade
edilmektedir. Ibnii’l-Arabi, kutub ile gavs arasinda bir ayrim yapmazken, Imam-1 Rabbani, gavsin kutbii’l-medardan daha
asag1 bir mevkide oldugunu belirtmektedir. (bk. Ciircani, Kitdbii t-ta rifdt, s. 169, 293; Ibn Manzdr, Lisdnii 'I-Arab, C. 5,
s. 3312; ; Refik el-Acem, Mevsiiatii mustalahdti t-tasavvufi I-Islami, s. 694; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 144;
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 173; Yimaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 319;
Mutgali, Mu cemii’l-Arabi el-hadis “Arapca Tiirkce Sozlik”, s. 637; Ogke, Tasavvuf Akademi, Ankara 2001, S. 5, s.
174-176.)

576 Kutub: Sozliikte, “eksen, mil, mihver, degirmen tasinin mili, ekseni” gibi manalara gelir. Tasavvufi terim olarak,
“alemin ve diinyanin manevi idarecisi, evliya toplulugunun lideri olarak kabul edilen velilerin en biiyiigiine” denir.
Nazargah-1 ilahisinde her daim bir kisi olan kutba Cenab-1 Hak, katindaki ilahi sirlar1 lutfetmis, ruhun bedende gezindigi

gibi ona kainatin her tarafinda gezme imkanin vermistir.

Hiicvirl kutbun agik ve gizli ne varsa biitiin varliklarin ekseni oldugunu, biitiin her seyin ona dayanip etrafinda
dondiigiinii, her seyin feyzini ondan aldigini ve alemin diizenini Allah Teala’nin onunla sitirdiirdiiglinii ifade etmektedir.
Ibnii’l-Arabi kutbun alemin ruhu, alemin de kutbun bedeni oldugunu, her seyi kutbun idare ettigini, her seyin onun
etrafinda onun yardimiyla hareket ettigini, her ddim ve her durumda makamlar1 kusatici oldugunu belirtmektedir. (bk.
Ciircani, Kitabii t- ta rifat, s. 185; Ibn Manzir, Lisdnii’'I-Arab, C. 5, s. 3668; Siileyman Ates, “Kutub”, DIA, TDV Yay., C.
26, 2002, s. 498; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigi, s. 223; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIiigii, s.
161; Mutcali, Mu cemii’l-Arabi el-hadis “Arap¢a Tiirkce Sozliik”, s. 714; Ogke, Tasavvuf Akademi, Ankara 2001, S. 5, s.
173.)

577 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 213.



asil kemdlatla ilgilidir. Zilll kemalatta ise, imadmet mansibina en layik olani yani onun hizasi ve gélgesi olmaya en ldayik

kutbii’l-irsad mansibidir: Hildfet mansibina en uygun kutbii’l-meddr mansibidir: Iste bu iki alt makam, o iki iist makamin

1157

golgesidir.

Yine bu konuyla alakali olarak Seyyid Serif Ciircani’nin et-Ta rifat isimli eserinde soyle dedigini

zikreder:

“Darda kalan ihtiyagl kimsenin ona siginmasi nedeniyle bazen kutba gavs denir. Kutub her zaman Allah Tedld 'nin
nazari ilahisine mazhar olan birisidir. Hak Tedld ona nezdi ildhisinden en biiyiik tilstmi vermistir. O, kdinata sizarak
batin ve zahir dyinlerinde ruhun cesette dolagtigi gibi dolagir. En umumi feyzin terazisi onun elindedir. O, en yiice ve en
esfel kdinata hayat ruhunu akitmakla, vermekle gérevlidir. O, insanlik yoniiyle degil, hayat ve hissetme maddesini
yiiklenen meleklik hissesi bakimindan Israfil kalbi iizredir. Cebradil ’in ondaki hiikmii, nefsi natikanin insan denilen

varliktaki hiikmii gibidir. Mikail ’in ondaki hiikmii cezbedici kuvvetin insanliktaki hiikmii gibidir. Azrdil ’in ondaki hiikmii

insandaki defedici kuvvetin hiikmii gibidir. "

Akfirat bu kelamdan hareket ederek, kutbun ruhunun siirekli yiikselmekte ve gelismekte oldugunu,
oyle ki kainat1 dolduracak sekilde kendisine mahsus olan velilik makamina kadar terakki edecegini,
aynen ruhun bedene niifuz edip dolastig1 gibi kutbun da aleme sirayet ederek tedbir i¢in kainatta
dolastiginmi ifade eder. Zikredilen bu hususlarla alakali olarak Akfirat su ifadelere yer vermistir:
Biiyiik Gavs Abdii’l Aziz ed-Debbag (6. 1132/1720) sdyle demistir: “Divan da nedir? Divanin
tamami benim gégsiimdedir. ” Seyyid Ahmed el-Bedevi (6. 675/1276) sunu sOylemistir: “Okyanus
iki bacagimin arasinda dontip durur. Rabbimin izzetine yemin olsun ki sayet denizin suyu bitecek
olsa bacagimin arasindaki muhit (okyanus) bitmez. ~ Seyyid Abdiilkadir-1 Geylani de suna kail
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olmustur: “Diinya benim nazarimda bir zerre gibidir. ” Seyyid Bahdeddin Naksibend ise Hace
Ali Ramiten?’nin (6. 715/1315): “Diinya benim nazarimda sofra gibidir” dedigini ifade ederek
kendisi de sOyle demistir: “Diinya benim nazarimda tirnak gibidir. ” Akfirat bu zevat-1 kiramin hal

ve basiretlerinin genisligi ve giicii miktarinca haber verip konustuklarmi belirtir.**
Kutubda bulunmasi gereken 6zellikleri Akfirat su sekilde siralamistir:

1. ismet imdadiyla takviye edilir.
2. Rahmet imdadiyla takviye edilir.

578578 Imam-1 Rabbani Ahmed el-Fartki es-Sirhindi, Mektibdt-1 Rabbdni “Metin ve Terciime”, Yasin Yayimcilik, 256.
Mektup, C. 1, s. 234; Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 213, 214; Akfirat, Erenlerin Kalp Gézii, cev. Ali Arslan, s. 384, 385.
379579 Ciircani, Kitabii t-ta rifdt, s. 185, 186; Akfirat, Basiretii 5-salikin, s. 214, 215; Akfirat, Erenlerin Kalp Gézii, gev.

Ali Arslan, s. 386.
580 Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 215; Akfirat, Erenlerin Kalp Gézii, gev. Ali Arslan, s. 386, 387.



3. Hilafet imdadiyla takviye edilir.
4. Niydbet imdaduyla takviye edilir.
5. Biiyiik arsin hamelelerinin imdadiyla takviye edilir.

6-7. Onun igin zatin hakikati ve sifatlarin kapsayiciligi kesf olunur.

8. Mevcutlar arasinda ayirt etme ilmiyle miiserref kilinir.

9. Evvelin evvelden ayirmasiyla miiserref kilinir.

10. Bu durum, sonuna kadar ondan ayrilmaz.

11. Onda sabit olan miiserref olur.

12. Daha evvel ve daha sonra olanin hiikmiiyle miiserref olunur.

13. Evveli ve sonu olmayanin hiikmiiyle miiserref olunur.

14.  Her ilmi ihata eden ilimle miigerref olur.

15.  Birinci swdan sona kadar goriilen ve sonra ona donen mdlumatin ilmini ihata etmekle
miiserreflenir.’!

Akfirat bu konuda Ibnii’l-Arabi’nin Fiitihatii'I-Mekkiyye™nin 336. babinda: “Hak Tedld bir kulunu
kutbiyyet mertebesine getirirse misal huzurunda ona bir taht kurulur. O, hildfet siiretinde o tahtin
tizerinde oturur. O taht kendisine nasbedildigi zaman, dlemin istedigi biitiin isimlerin ona
bahsedilmesi gerekir. Boylece o isimler sayesinde siislii, basi tach, kollari sultanlara mahsus
bilezikli, kulaklar: saltanat kiipeleriyle kiipeli olarak goriinmeye baslar. Ziynetin iist, alt, orta, zahir
ve bdtin her tarafim kaplamasi igin boyle yapmasi gerekir. Cenab-1 Hak “ednd ve a’ld” her memura

onu dinleyip biat etmesini emreder"” dedigini zikreder.”®*°%

Bu konuda Akfirat her ne kadar kendi goriislerini serdetse de, ekseriyetle seleflerinin etkisi altinda
kalmas1 miinasebetiyle nakilci durumundadir. Bu bazen Ibnii’l-Arabi olabildigi gibi bazen de Imam-1
Rabbani olmaktadir. Akfirat’m genelde problemli konularda imam-1 Rabbani’nin tarafini tuttugunu

gormekteyiz.

Akfirat konuyla alakali olarak Imam-1 Rabbani’nin sdyle dedigini nakleder: “Miintehdya varan velilerden

bir taife vardwr. Fend ve bekd makamlarindan sonra kendilerine kuvvetli bir ¢ekim ve cezbe veriliyor. Onlar bu cezbe ile

81 Akfirat, Basiretii s-sdlikin, s. 215; Akfirat, Erenlerin Kalp Gozii, gev. Ali Arslan, s. 387, 388.

582 [bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’I-Mekkiyye, Darii’1-Kiitiib el-Arabiyye el-Kiibra, Misir ts., C. 3, s. 136,

137; Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 215, 216; Akfirat, Erenlerin Kalp Gozii, gev. Ali Arslan, s. 388.

5 Imam-1 Rabbani Ahmed el-Fariki es-Sirhindi, Mektitbdt-1 Rabbdani “Metin ve Terciime”, Yasin Yaymcilik, 285.
Mektup, C. 1, s. 308; Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 216, 217; Akfirat, Erenlerin Kalp Gézii, ¢ev. Ali Arslan, s. 389, 390.



varilmasi miimkiin olan mertebenin nihayetine kadar giderler. Restilullah in miitabaati vasitasiyla makami mahsusundan
(6zel makam) nasip elde ederler. Iste bu kabil varis, bu efrdd taifesine mahsustur. Bu makamdan kutublara dahi nasip
yoktur. Eger nihayetin nihayetine varan, bu suretle dleme geri gelirse, kendisine miistaid olan kimselerin terbiyesi havale
edilirse nefsi kulluk makamina erer, ruhu ise nefissiz olarak Cendb’t mukaddese dogru yol alir. Iste bu ferdi kemdldt
derleyen kutbiyyetin tekmillerini bir araya getiren bir kimsedir. Kutubtan maksadim burada irsad kutbudur, evtad kutbu
degildir. Ulvi zulli makamlar ve asli derecelerin mdrifeti ona miiyesser olur. Bilakis onun bulundugu makamda ne zil
vardwr ne de asil. Ciinkii o hem zill’i hem de ash ge¢mistir. Boyle bir kamilin ve miikemmelin varligi pek azdw. Hatta
boyle bir kimse uzun aswlardan ve uzak zamanlardan sonra var olursa, yine dlem icin biiyiik bir firsat ve ganimettir.
Alem onunla nurlamr. Bu taifenin bazist biitiin veldyet makamlarindan daha iistiin olan abdiyyet (kulluk) makamina
secilir. Boyle bir kimseye mahbiibiyyet makaminin kabiliyeti de teslim edilir. Binaenaleyh béyle bir kimse veldyetin biitiin

kemaldatini camidir. Veldyeti hdsseden (ozel velilik) makdam-1 niibiivvetten (peygamberlik makamindan) haz ve nasipdar

mneeeeee

olmusgtur.

Akfirat, Imam-1 Rabbani’nin bu sdziinden su sonucun ¢ikarilabilecegini ifade eder: Kutbii’l-medar
derecesinin iistiinde bir¢ok dereceler bulunmaktadir ki bunu ancak nihayete erisen biiyiik evliya
bilebilir. Orta derecede bulunanlar bilemez. Kutub, ferdlerin hilafina aleme kuvvetli inisinden otiirti
her ne kadar makam sahibi olsa da velilerin ferdleri i¢in tecelliyat-1 asliyye cihetinden kutbun
iizerinde bir lstiinliik s6z konusudur. Ciinkii efradin urticlar1 ¢ok ve niiziilleri az oldugu icin irsadlar
kuvvetli degildir. Alemle miinasebetlerinin az olmasi ve ruhlarmin da sebepler dleminden uzak

kalmasi nedeniyledir ki onlarin tabileri azdir.”

Ibnii’l-Arabi kutubla gavs arasinda bariz bir farkin olmadigini belirtmistir. Imam-1 Rabbani ise
gavsin kutbii’l-medardan farkli oldugunu ve gavsin kutbii’l- medardan daha asagi bir mevkide
oldugunu ifade etmistir. Her devir ve asirda en kutlu ve en yetkin miikemmel insan, o donemin
kutbudur. Onun yaninda bulunan evliya (ricali’l gayb) da aymi sekilde yeryiizliniin en harika,
milkemmel ve miibarek kisileridir. Kutbun saginda olup melekiitu, solunda olup miilkii gozeten
imaman (iki 6nder) vardir. Dogu, bati, giiney ve kuzeyde, yani dort cihette olup bu cihetleri koruyan
dort ermis, evtad (direkler) bulunur. Masivadan arinarak kendisini Allah’a adayan, ricali’l gayb
erenleri ziimresinde yer alan sifiler yani ebdallar (abdal, bedel) mevcuttur. Gizlilik diinyasinin
manevi erleri olarak her daim hazir olan, insanlarin aklindan ve kalbinden gecenleri bilen niikaba
vardir. Halkin yerine getirmekte zorlandiklar1 sorumluluklart hususunda, yaratilislarindaki sefkat,
merhamet geregi onlara yardim eden, insanlarin hallerini ve islerini diizeltmekle miikellef bulunan
ermis niiceba ve bunlardan baska havariyyln, recebiyylin gibi sayilar1 epeyce ¢ok olan erenler de
bulunmaktadir. Ricalii’l gaybda bulunan s6z konusu bu 6zellikler, ahlaki ve méanevi erdemler aslinda

her miisliimanda bulunmasi gereken ulvi niteliklerdir. Zira bu zevat-1 kiram sevgi, sefkat, merhamet

84 Akfirat, Basiretii s-salikin, s. 217.



ve comertlik gibi ahlaki faziletlerle siislenmis erenler olarak, insanlara kars1 iyi niyetli olan, kétiiliik
yapanlar1 affeden, imkanlarin1 digerleriyle paylasan, herkesin iyi ve kotii giiniinde yardimina kosan

Allah’1n veli kullaridir.’®

Ozet olarak kutub tasarruf sahibi birisidir. Ancak bu tasarrufunu Cenab-1 Hakk’m ilahi programinin
disinda ve O’na ragmen isti’mal edemez. Halki Hakk’a sevk etmekle vazifeli olan en biiyiik veliye,

kutbii’l-aktab, kutbii’l-ekber ve kutbii’l- irsad isimleri verilmistir.>*
2.4.5. Mehdi

Sozliikte ‘hidayet ve hedy’ kokiinden tiiretilmis olan ‘mehdi” kelimesi, “rehberlik etme, yol
gosterme, dogruyu, hakki gdsterme” anlamlarina gelmektedir.®®” Istilahta, “zuliim ve haksizliklarin
had safhaya ulastigi ahir zamanda ortaya ¢ikarak yeryliziinde adaleti ve diizeni tesis edecegine
inanilan kurtarictya” denir.>*® Sadece Islam kiiltiiriinde degil yaklasik biitiin dinlerde var olan mehdi
ve mesih inancinin ozellikle Yahudilik ve Hiristiyanlikta 6nemli bir yeri vardir. Farkl kiiltiirlerden
siirekli etkilenim igerisinde bulunan insanligin tarihinde “mehdi” ve daha sonra ortaya g¢ikmasi

beklenen “mesih”®’

inanc1 dinlerde beklenen ortak bir alginin adi olmustur. Ayn1 zamanda mehdi
telakkisi ge¢misten giliniimiize kadar toplumlar nezdinde yanki bulan bir siginma mekanizmasi olarak

goriilmiistiir. >

Mehdi kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ge¢mezken, Buhari ve Miislim'de de mehdi sozciigiine

rastlanmamaktadir. Diger hadis kaynaklarinda ise mehdi ile ilgili bazi rivayetler bulunsa da bu
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hadislerin sihhat dereceleri tartismalidir.””" Mehdi inanc1 6nce sii, sonra Emeviler ve ardindindan da

585 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye, Darii’l-Kiitiib el-Arabiyye el-Kiibra, Misir ts., C. 2, s. 2-39; Akfirat,
Basiretii s-salikin, s. 213-217; nge, “Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricali’l Gayb”, Tasavvuf Akademi, Ankara 2001, S. 5,
s. 175-180, 200.

58 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 296.

87 Ekrem Sarik¢ioglu, “Mehdi”, DI4, TDV Yay., Ankara 2003, C. 28, s. 369; Mutcali, Mu cemii’l- Arabi el-hadis
“Arapga Tiirkce Sozliik”, s. 939.

58 Sarik¢ioglu, “Mehdi”, DI4, TDV Yay., Ankara 2003, C. 28, s. 369; Komisyon, Dini Kavramlar Sozliigii, DiB Yay., s.
418; Mustafa Akman, “Mehdi Inanct...”. Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2017, S. 51, s. 1209.

5% (Cesitli dinlerin inancina gore diinyanin sonuna dogru gelmesi beklenen kurtariciya Yahudilik ve Hiristiyanlikta Mesih
ismi verilmistir. (bk. Jacques Waardenburg, “Mesih”, DI4, TDV Yay., Ankara 2004, C. 29, s. 306-309.

% Ethem Ruhi Figlal, “Mesih ve Mehdi Inanc1 Uzerine-Mezhepler Tarihi Ac¢isindan Bir Bakis”, Ankara Universitesi
Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1981, C. 25, s. 179, 196, 197; Sarik¢ioglu, “Mehdi”, DI4, TDV Yay., Ankara 2003, C. 28, s.
369; Akman, “Mehdi Inanc1.”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, S. 51, s. 1210.

%1 Figlali, “Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine-Mezhepler Tarihi Ag¢isindan Bir Bakis”, Ankara Universitesi Ildhiyat



Abbasiler arasinda yayilmis olup

II.  (IX.) ylizyilda hadislerin tedvin edilip kaydedildigi esnada hadislerin sihhatine yeterince
hassasiyet gosterilmemesi nedeniyle mehdi ile ilgili rivayetler mecmualarda yer almistir. Bunun
sonucu olarak da mehdi inanci Siinniler arasinda yayilmaya baslamustir. ilk donem Siinn{ literatiirde
genelde temas edilmeyen mehdi inanci daha ¢ok hadiscilerin de i¢inde bulundugu Selefiyye’ye ait
eserlerde ge¢mektedir. Sonraki donemlerde ise “fiten ve melahim” tiirli eserlerde mehdi telakkisine

yer verilmistir.>?

Mehdi inancinin ortaya c¢ikmasina genelde iki husus sebep gosterilmistir. Birincisi Yahudilik ve
Hiristiyanlikta bulunan inaniglardir. Bu dinlerin mensuplari gelecekte mehdi ve mesihin insanligin
kurtulusuna vesile olacak bir miijdeyi hakikat olarak giindemde tutmak igin gayret etmislerdir.
Ikincisi ise Miisliimanlarin kendi icinde siyasi ¢cekisme ve hengamelerdir. Bilhassa Siffin Savasi’nin
akabinde Islam diinyasinda ortaya ¢ikan firkalardan bu hususta iddiasini ifrat noktasina tasiyan Sia
nezdinde, “Imamii’l-Muntazar, Masum imam ve Gaybi Imam” son kurtarici olarak goriilmiistiir.
Tasavvufi alanda destek goren bu inang bodylece Ehlislinnet ulemasinin da ilgisini ¢ekmeye
baslamistir. Ancak niibiivvet Hz. Muhammed (a.s) ile son buldugu i¢in mehdi inanc1 islam itikadinin

konulari arasinda yer edinememistir.>”

Sohbetlerinde zaman zaman Mehdi hakkinda bilgi veren Akfirat, Evlad-1 Resil olan Mehdi’yi
kesfetmek i¢in ruhani ulemanin her sene Mekke’de ¢adir kurduklarini, Mehdi’nin kendisine gorev
verilene kadar Mehdi oldugunu bilmeyecegini, Mehdi’yi kollarimin biraz uzun olmasindan
kesfedeceklerini; “Gel bakalim vazifeni yap, bak biitiin diinya yaniyor, her yerde kan akiyor, ne
bekliyorsun? Gorevine bagla” diyeceklerini, onun da “Benim sizden bir farkim yok™ deyip hemen
secdeye kapanacagini ve “Ya Rab! Bunlarin dedikleri gercekten dogruysa bana yardim et. Ben
gorevden kacacak degilim” diyecegini ve secdede Mehdi’'nin tecelliyat-1 ildhlye mazhar olacagini
belirtir. Akfirat, Mehdi’nin hemen Kur’an-1 Kerim’in ahkdmiyla amel edilmesini ilan edecegini,
yetmis bin kisilik bir ordu kuracagini ve herkesin ona kosacagini, Yahudileri rahatsiz eden bu durum
iizerine Amerika’nin savas agacagini, Allah’in Cebrail, Azrdil ve Mikail refakatinde {i¢ yliz bin
melek ordusuyla topu, tiifegi ve silah1 olmayan Mehdi’yi takviye edecegini, Amerika’nin iki buguk

milyon askerinin bu savasta telef olacagini ve Yahudilerin yok olacagin, Istanbul halkinin Islamiyet

Fakiiltesi Dergisi, C. 25, s. 201, 202; Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, DI4, TDV Yay., Ankara 2003, C. 28, s. 371; Akman,
“Mehdi Inanc1.”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, S. 51, 's. 1219,

2 Yavuz, “Mehdi”, DI4, TDV Yay., , C. 28, s. 371-374.

% Yavuz, “Mehdi”, DIA, TDV Yay., C. 28, s. 371-374; Komisyon, Dini Kavramlar Sézligi, DIB Yay., s. 419.



iizere kalacagmi, Mehdi’nin Hz. Isa’yla birleserek bir diizen kuracaklarin1 ve Cenab-1 Hakk’in
Tiirkiye’ye daha dnce Osmanli Devletinde oldugu gibi yeniden diinyaya hakimiyeti nasip edecegini

ifade eder.”>*

SONUC

XX. ylzyila ilmiyle, irfaniyla ve tasavvufi kisiligiyle damgasini vuran Hact Osman Akfirat’in
hayatini, eserlerini ve tasavvufi goriiglerini inceledigimiz tezimizde, elde ettigimiz veriler
dogrultusunda Akfirat’in hayatiyla birlikte tasavvufi yoniinii ve onun tasavvuf anlayisini ortaya

koymaya calistik.

Cevresinde {istiin ahlakiyla temayiiz eden, medrese egitimi goren biri olarak Hadis, Tefsir, Fikih,
Akaid, Siyer ve Tasavvuf gibi dini ilimlere vakif ve geriata simsiki bagl olan Akfirat, yasadig: an
irsad icin firsat bilmistir. Kendi gérev yaptigi1 camide siirdiirdiigii irsad hizmetini, Istanbul’da otuza
yakin farkli camide de devam ettirmistir. Ayn1 zamanda Hact Osman Efendi bulundugu biitiin
ortamlarda, camide, kahvehanede, cay ocaginda, diikkdnda, hastane vb. her yerde, her durum ve
ahvalde irsaddan asla geri kalmamistir. Onun bu gayreti ve fedakarligi gercekten insanligin
kurtulusuna adanmis 6rnek bir davranis olarak goriilmelidir. Zira ¢ocuklarla ilgilenmesi, genglerin
yanlis yollara meyletmesine mani olmasi, sarhoslarin distiikleri batakliktan kurtulmalarina vesile

olmasi, yetimlerin, diigkiinlerin ve gayri miislimlerin timidi olmasi bunun en agik tezahiirtidiir.

Sohbetlerini sade ve anlasilir bir {islupta yapan Akfirat, vaazlarinda ibadet, ahldk, takva, ihlas,
istikamet, helal, haram vb. konular1 izah etmeye gayret gostermistir. Hayati boyunca hakkin,
hukukun, adaletin, giizel ahlakin, iyinin, dogrunun, diiriistliigiin, ihlasin ve takvanin timsali olan
Akfirat, bid’at ve hurafelerden uzak kalinarak dinin en iyi sekilde anlasilip yasanmasi i¢in ¢alismis
ve bu yolda miicadele vermistir. Ozellikle dini, bid’at ve hurafelerle tahrif etme gafleti i¢inde olan
sahte tarikatlara ve seyhlere adeta savas acmis ve bunlarla miicadele etmek adina
“Basiretii s-salikin” isimli eserini telif etmistir. Kitabinda sahte tarikatlarin ve sahte seyhlerin dine
verdikleri zarara, toplumda meydana getirdikleri mefsedete, bid’at ve hurafelere dikkat ¢cekmistir. Bu
mefsedetin Oniine gegcmek ve engel olmak icin hakiki ve gercek tarikatta yapilmasi gereken dogru
seyler nelerse, bunlar1 izah etmeye ve agiklamaya calismis, tasavvufi alanda goriilen sapik diistince

ve fikirleri de kitabinda ele alip degerlendirerek gereken cevabi vermistir.

%% Alici, Ali Yalcin ile miilakat, 11 Ocak 2016.



Tasavvufun temelinin mutlaka seriata dayandirilmasi gerektigini ifade eden Akfirat, “Tarikat ve
hakikat, seriatin hddimidirler” goriisiinden hareketle tasavvufi yolda mesafe katetmenin ser’i
hiikiimlere bagli kalmaktan gectigine isaret etmistir. Bu hususta Akfirat, “irsadin iki yolla
gerc¢eklestigini, birincisinin vahiy yoluyla olup Hz. Peygamber (a.s) 'in ve seriatin yolu oldugunu,
Ikincisinin ise ilham yolu olup nurunu Hz. Peygamber’in penceresinden alan Hizir (a.s) ’in ve
hakikat ehlinin yolu” oldugunu bildirmistir. Yasam1 boyunca istikametten asla tdviz vermeyen ve asil
kerametin istikametten gectigini belirten Akfirat, “istikamet iizere bulunan mesdyihin, tarikatlarin
seriatin sapasaglam temelleri tizerine oturttuklarina” dikkat ¢gekmistir. Tarih boyunca ve glinlimiizde
var olan dini sapmalarin temelinde seriatin esaslarina uymamak oldugunu dikkate aldigimizda,
Akfirat’in bu hususta ¢ok hassas oldugunu, seriata uymayan sapkinlik ve kaymalarin, onun
tahammiiliinii zorladigin1 gérmekteyiz. Hac1 Osman Efendi yasami boyunca gerek eserlerinde ele
aldig1 mevzular ve gerekse sohbetlerinde isaret ettigi hususlar1 bizzat kendi hayatina tatbik etmis,
“Yapmayacaginiz seyi nigin soylersiniz?” emri ilahisini kendisine diistur edinerek sdylemi ile eylemi

bir olan, ilmiyle amel eden takva ehli bir 4lim ve goniil dostu goriintiisii vermistir.

Calismamizda goriildiigi gibi; Kur’an ve siinnet Haci Osman Efendi’nin 6mrii boyunca adeta
hayatinin ayrilmaz bir pargasi olmus, Kur’an ve siinnetten aldig1 bu ilhamla islam’1 takva boyutunda
ve ihsan derecesinde yasamaya 6zen gostermistir. Kendisinin bir tarikat seyhi olmadigini 6zellikle
belirten Hact Osman Efendi, ders almakta istekli olanlara ders vermekten de asla ¢ekinmemistir.
Kendi resmi gorevi yaninda irsad hizmetini de goniilliiliik esasina gore yiiriiten Hac1 Osman Efendi,
ayn1 zamanda Tefsir, Hadis, Fikih, Akaid, Tasavvuf ve Tibb-1 Nebevi gibi vakif oldugu dini ilimleri,
kendi ilim halkasina dahil olan taliplilerine aktarmaktan da geri durmamistir. Kendisine bir lutf-u

ilahi olan bitkisel tedavi ve riiya yorumculuguyla da bu alanda ¢ogu kimsenin derdine deva olmustur.

Kendisine kars1 art niyetli olanlara bile i¢cinde asla kotiiliikk beslemeyen Akfirat, ayyas ve berduslari
da dislamamis, “Onlarda insan ancak gittikleri yol ve isledikleri amel kotiidiir” diyerek onlarin bu
rezaletten kurtulmalar1 i¢in dua edip goniillerini fethetmeyi bagsarmistir. Hatta gayri miislimlerin de
kurtulusuna vesile olmustur. Miitevaziligi ile kendisini acik etmeyen, manevi pozisyonunu hep gizli
tutan Hac1 Osman Efendi’yi en yakininda bulunanlar dahi fark edememis ancak vefatindan sonra

onun farkli birisi oldugunun idrakine varmiglardir.

Akfirat hayattayken onunla miilaki olanlar, Akfirat’in bir tarikat seyhi olmadigini, Naksi-Halid1
nesveye mensup birisi oldugunu, ayni zamanda onun seyyid bir ailenin soyundan geldigini,
Akfirat’m Uveysi tarikle bizzat Hz. Peygamber’den ders aldigim ve kendisinden ders almaya

istiyakli olanlara da Allah



Resilii (a.s)’1n ashabina tavsiyede bulundugu dua ve tesbihata dair dersler verdigini ifade etmislerdir.
Akfirat’in telif ettigi eserlerinde Allah’1 zikretmeye yonelik isaret ettigi evrad ve ezkara dair
tesbihatlar da bunun bir kaniti olsa gerek. Haci Osman Akfirat yasami siiresince hi¢bir kimseye
kendi nefsine yapilan yanlislardan dolayr kin beslememis, bundan dolay1r kimseye hiddetlenip
ofkelenmemis ve hi¢ kimseyi liziip incitmemistir. Osman Efendi Kur’an’1 ve Restlullah’in ahlakini
hayatina meczeden birisi olarak tasavvufi alanda biiyiik sOfilerin diislincelerinin, Uslup ve
metotlarmin gerek telif ettigi eserler ve gerekse yaptigi sohbetlerle giinlimiize nakledilmesinde

onemli sahsiyetlerden biridir.
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