Apologetyka
Watccx
Diusza ludzka (gr. psyche) - nicsmiertelny sktadnik czlowieka

Rozwéj nauki o Zyciu pozagrobowym w Starym Testamencie

W najstarszych Ksiegach Starego Testamentu tzw. Pigcioksiggu lub inacze] Torze w zasadzZie nig
mawi sig ani o zmartwy chwstaniu ani o Zyciu po Smierci. Prawdy te dojrzewaly w Swiadomosci
Hebrajezykdw diugo i stopniowa.

Ogdlnoludzkie doswiadczenie mawi, Ze Smiert - to zjawisko powszechne, nisubtagana Koniecznose,
droga bez powrotu, koniec ziemskich poczynan i pozbawienie wszystkiego co doczesne. Dia
powszechnego prawa smierci przyjmujemy dzis przede wszy stkim wyttumaczenis fizjologiczneg,
nieodwracalnost proceséw stopniowego zamigrania czynnosci Zyciowych organizmu. Znatto
wyttumaczenie talze Stary Testament: "Wszelkie ciato starzeje sie jak odzienie i to jest odwisczne
prawo: Na pewno umrzesz® (Syr 14, 17).

Hebrajezycy nigdy nie mizli Scisle monoteistycznej, materialistycznej koncepeji cztowieka. Wprost
przeciwnis zawsze wierzyliw jakies przediuzeniz istnienia cztowieka po smierci - w Szeaolu.

Szeol, to najezestsze okreslenie biblijne Otchtani czyli Swiata zmarlych. Wyraz "szeol” wystepuje w
Biblii hebrajskie] 66 razy, Septuaginta ttumaczy go zazwyczaj przez halijdes. Obok tego terminu jako
synonim & razy wystepuje abaddon = "Zagtada". W paralelizZmis zas do Szeolu wystepujg jako jego
synonirmy: "grab, dat, jama" lub "smieré”, odpowiednio ilustrujac jakby lokalizacje lub tez stan. Jedno i
drugie nie mozZe byt brane dostownie, lecz tylko analogicznie.

Szeol - to podziemne (por. Lb 16, 30-33) pomieszczenie wszystkich bez wyjatku zmarkych, a skoro
ziemia plywa jak ptaska tarcza na praoceanie (tehom), to Szeol trzeba pod nim umisjscowic (por. Hi
26, 5m; 38, 16n) jako najnizsza czest Swiata stworzonego (por. W 20, 4; Flp 2, 10).

Mizszkancy Szeolu-tocie nie (refaim) (Iz 26, 14. 19; Ps 88, 11; Prz 9, 18). Natomiast zmarli,
ktérzy przebywaja w szeolu, nigdy nie nazywajg sie "duszami' (nefasot) ani tez "duchami® (ruchot),
gdyz obate stowa kojarzg sig z petnym witalizmeam, a tymeczasem bytowanie zmarlych w Szeolu mato
ma objawdw witalnych: "Moje postanie jest miedzy zmarlymi, tak jak zabitych, ktérzy lezg w grobis, o
ktérych juz nie pamiestasz, ktorzy wypadli z Twej reki” (Ps 88, §).

Ze strony cieni to oderwanie od Boga Zaznacza sig brakiem jego kultu: "Zaiste nie Szeol Cig stawi,
ani Smieré wychwala Cigbig; nie ogladajg sig na Twa wiernost, ktdrzy w ddt zstepujg” (Iz 38, 18).
Szereg innych metafor wyraza to ograniczone bytowanie. Szeol jest migjscem mroku (Hi10, 21n; Ps
49 20; 88, 13; Lm 3, 6), poniewaZ Swiatlo wigZe sie z Zyciem (Koh 11, 7n). Trwanie w nim
przyrownuje sig do snu (Hi 3, 13; 14, 12; Ps 13, 4}, poniewaz cienie w szeolu nis wisdza, co sig
dzigje na ziemi Zyjacych (Hi 14, 21; Kaoh % 5. 6; 1z 63, 16), bedac "w Ziemi Zapomnienig" (Ps 88, 13).
Ich trwwanie natechowane jest brakiem uczut, myslenia, dziatania: "Mie ma zadnej czynnosci ni
Zrozumienia, ani poznania, ani madrosci w Szeolu, do ktérego ty zdazasz" (Koh 9, 10). Jedynym
pozytkiem takiego bytowania jest spoczynek i wolnosé od doczesnych udrek: Teraz bym spat,
wypoczywat, odetchngfoym w Snie pograzony z krélami, ziemskimi wiadcami, co sobie stawiali
grobowee, wirdd wodz dw w zoto zasobnych, ktdrych domy sg petne srebra. Tam niegodziwey nis
krzycza, spokojni, zuzyli juz sity. Tam wszyscy wisZniowie bez leku, nie shysza juz glosu straznika;
tam razem i maty, i wiglki, tam stuga jest wolny od pana" (Hi 3, 13-18). Pod tym jednym wz gledem
mozna uznat pobyt w Szeolu za lepszy: "Lepsza jest Smiert niz przykre Zycie i lepszy wisczny
odpoczynek niz stata choroba” (Syr 30, 17).
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Rozwdj nauki o zyciu pozagrobowym w Starym Testamencie

W najstarszych Ksiegach Starego Testamentu tzw. Piecioksiegu lub inaczej Torze w
zasadzie nie méwi sie ani o zmartwychwstaniu ani o zyciu po smierci. Prawdy te
dojrzewaty w swiadomosci Hebrajczykow dtugo i stopniowo.

Ogodlnoludzkie doswiadczenie mowi, ze Smier¢ - to zjawisko powszechne, nieubtagana
konieczno$¢, droga bez powrotu, koniec ziemskich poczynanh i pozbawienie
wszystkiego co doczesne. Dla powszechnego prawa smierci przyjmujemy dzis przede
wszystkim wyttumaczenie fizjologiczne, nieodwracalno$¢ procesoéw stopniowego
zamierania czynnosci zyciowych organizmu. Znat to wyttumaczenie takze Stary
Testament: "Wszelkie ciato starzeje sie jak odzienie i to jest odwieczne prawo: Na
pewno umrzesz" (Syr 14, 17).

Hebrajczycy nigdy nie mieli scisle monoteistycznej, materialistycznej koncepc;ji
cztowieka. Wprost przeciwnie zawsze wierzyli w jakie$ przedtuzenie istnienia cztowieka
po Smierci - w Szeolu.

Szeol, to najczestsze okreslenie biblijne Otchtani czyli $wiata zmartych. Wyraz "szeol"
wystepuje w Biblii hebrajskiej 66 razy, Septuaginta ttumaczy go zazwyczaj przez
ha[ildes. Obok tego terminu jako synonim 6 razy wystepuje abaddon = "Zagtada". W
paralelizmie zas do Szeolu wystepujg jako jego synonimy: "gréb, dot, jama" lub
"Smier¢", odpowiednio ilustrujgc jakby lokalizacje lub tez stan. Jedno i drugie nie moze
by¢ brane dostownie, lecz tylko analogicznie.

Szeol - to podziemne (por. Lb 16, 30-33) pomieszczenie wszystkich bez wyjgtku
zmartych, a skoro ziemia ptywa jak ptaska tarcza na praoceanie (tehom), to Szeol
trzeba pod nim umiejscowic¢ (por. Hi 26, 5n; 38, 16n) jako najnizszg czes¢ swiata
stworzonego (por. Wj 20, 4; Flp 2, 10).

Mieszkancy Szeolu -to cie nie (refaim) (1z 26, 14. 19; Ps 88, 11; Prz 9, 18).
Natomiast zmarli, ktdrzy przebywajg w szeolu, nigdy nie nazywajg sie "duszami"
(nefasot) ani tez "duchami" (ruchot), gdyz oba te stowa kojarzg sie z petnym
witalizmem, a tymczasem bytowanie zmartych w Szeolu mato ma objawow witalnych:
"Moje postanie jest miedzy zmartymi, tak jak zabitych, ktorzy lezg w grobie, o ktérych
juz nie pamietasz, ktorzy wypadli z Twej reki" (Ps 88, 6).

Ze strony cieni to oderwanie od Boga zaznacza sie brakiem jego kultu: "Zaiste nie Szeol
Cie stawi, ani Smier¢ wychwala Ciebie; nie ogladajg sie na Twag wiernosc, ktérzy w doét
zstepujg" (Iz 38, 18). Szereg innych metafor wyraza to ograniczone bytowanie. Szeol
jest miejscem mroku (Hi 10, 21n; Ps 49, 20; 88, 13; Lm 3, 6), poniewaz swiatto wigze
sie z zyciem (Koh 11, 7n). Trwanie w nim przyrownuje sie do snu (Hi 3, 13; 14, 12; Ps
13, 4), poniewaz cienie w szeolu nie wiedzg, co sie dzieje na ziemi zyjgcych (Hi 14, 21;



Koh 9, 5. 6; 1z 63, 16), bedac "w ziemi zapomnienia" (Ps 88, 13). Ich trwanie
nacechowane jest brakiem uczuc¢, myslenia, dziatania: "Nie ma zadnej czynnosci ni
Zzrozumienia, ani poznania, ani madrosci w Szeolu, do ktérego ty zdgzasz" (Koh 9, 10).
Jedynym pozytkiem takiego bytowania jest spoczynek i wolno$¢ od doczesnych udrek:
Teraz bym spat, wypoczywat, odetchnagtbym w $nie pograzony z krélami, ziemskimi
wtadcami, co sobie stawiali grobowce, wsréd wodzow w ztoto zasobnych, ktérych domy
sg petne srebra. Tam niegodziwcy nie krzyczg, spokojni, zuzyli juz sity. Tam wszyscy
wiezniowie bez leku, nie styszg juz gtosu straznika; tam razem i maty, i wielki, tam stuga
jest wolny od pana" (Hi 3, 13-19). Pod tym jednym wzgledem mozna uznac pobyt w
Szeolu za lepszy: "Lepsza jest Smier¢ niz przykre zycie i lepszy wieczny odpoczynek niz
stata choroba" (Syr 30, 17).



Z tzasem lzrael wyjdzie z tago pierwotnego stadium objawienia Zycia pozagrobowego. MNigmnigj i to
stadium nalezy sprawisdliwiz docenit, a nawet uznat jego jeszeze dzis aktualne znaczeniz jako
obrazu trudnosci niekiedy przezywanych przez ludzi, ktérzy szukaja sensu Zycia nie majac jeszoze
petnej wiary.

Przekroczenie tego pierwotnego stadium dokonuje sie w czasach rozwinigtego judaizmu, a to pod
wphywem zetknigcia sig z myslg filozoficzng grecks, spuscizng po Platonie. To wiagniz hellenizm
przyniést Zydom platoriska ideg duszy niesmiertelng], ontycznis roznej i niszaleznej w bytowaniu od
ciata. Te idee Zydzi z tatwoscig zaasymilowali, nie podzielajgc przy tym weale platonskiej pogardy dla
ciata. Punkty zaczepienia dla pogodnigjszej koncepeji bytowania po Smierci juz byly u Hebrajezykdw
w tradycjach bardzo dawnych. | tak Henoch podobat sig Bogu 1 dlatego zostat zabrany (por. Rdz 5,
24; Syr 44, 16; Hbr 11, 5). Rdwniez tajemnicze, chot nizco inaczej w szczegitach przedstawione
zostato odejscie ze Swiata proroka Eliasza: "oto zjawit sie wdz ognisty wraz z rumakami ognistymi i
rozdzielit obydwdch: a Eliasz wsrdod wichru wstapit do niebios” (2Krl 2, 11n). My5l jest zasadniczo
podobna: Eliasz rowniez uniknat zstapienia do Szeolu, i to dzigki szczegdilngj interwencji Bozej (ogien
i wicher - glementami teofanii). Te dwa wyjatkows wypadki, potgczone Z rajska pierwoing
niesmierteinoscig cztowieka (por. Rdz 2, 9 3, 22}, dawaly Hebrajezykom juz przed zetknigciem sie z
mysla platonska przeczucie szezesliwego Zycia po Smierci, Zycia z Bogiem, ktdrego Prawo bylo z
radoscia sprawisdliwych juz w Zyciu doczesnym.

Jednakze pod wplywem okrutnych doswiadezen i obserwaci Zycia Izraslezycy zaczeli sobie
uswiadamiat, Ze czesto bywa tak, iz ludzie sprawiedliwi cierpig i umisrajg mtodo, ponoszac smiert
meczenska, zas bezboznicy Zyjg diugo i korzystajg z dobrobytu doczesnego. Dopisro w
uformowanym judaizmie (ok. 587 rprzed Chr.) zaczeto dojrzewad bardziej wykrystalizowans
pojmowanie Zycia po Smierci, nagrody i kary, zwtaszcza na terenie Palestyny, gdzie judaizm stykat
sie z antropologig i filozofig grecka. Zrozumiano wowezas, Ze krew i cierpienie meczennikdw za wiarg
i zbrodniz oprawcdw nie mogg byé jednakowo traktowane w Szeolu. Skoro jednak sprawiedliwosci
czesto nie staje sie zadost w Zyciu doczesnym, Zatem musi sie dokonat w Zyciu wistznym.

Los sprawiedliwych i grzesznikdw kazal sie z czasem Zydom zastanowit nad stopniowaniem kary za
grzechy. | tak jacys grzesznicy znajdujg sie "najotebie]” w szeolu (lz 14, 15; Ez 32, 23). A za
niewatpliwe winy, ale mnigjsze, bedzie mozliwost oczyszezenia sie po Smierci mocg Ztozongj za
zmarkych ofiary (2 Mch 12, 43nn). Skoro sprawisdliwi cieszg sie po Smierci pokojem: "Dusze
sprawiedliwych 53 w regku Boga i nie dosiegnie ich meka. Zdato sig oczom glupich, Ze pomarli, Zejscis
ich poczytano za nieszczescis | odejscie od nas za unicestwienie, a oni trwajg w pokoju” (Mdr 3, 1-3),
jest mozliwe z ich strony wstawiennictwo u Boga na korzy st Zyjacych (2 Mch 15, 12-16 takim ukazuje
proroka Jeremiasza).

Po tej linii pdjdzie dalej konsekwentnie judaizm pozakanoniczny, dzielgc szeol. | tak dolng jego czest
nazwano g & h e nn 3 - od nazwy doling Ge-Hinnon, potoZzong] na potudnie od Jerozolimy, u Zbiegu

dolin: Cedronu, Tyropenu i pdZnigjszej Wadi er-Rababi. Byto to migjsce zniestawione dzieciobéjezym
kultem Molocha (2 Krl 16, 3; 21, 6), naumysinie splugawione przez krila reformatora Jozjasza (2 Krl

23,10}, wreszcie przeklete przez proroka Jeremiasza (Jr7, 31n; 19, 1-13). Apokaliptyka Il wieku tam
upatrywata migjsce kary odstepcdw zapowisdziane] przez proroka:

Iz 66, 24 "Ujrza trupy ludzi, ktdrzy sie zbuntowali przeciw Mnie. Bo robak ich nie zginie i zagasnie ich
ogien”

Od potowy | wieku rabini umigszezajg w Ge-Hinnon migjsce potepienia Juz przed sgdem
ostatecznym. £ czasem ta nazwa zleje sie w jedno z terminem “szeol” na oznacZenie migjsca kary.
Sprawiedliwi bowiem majg sig znaleZf w gdmej czesci dawnego szeolu. Ta gérna czest z czasem

Z czasem lzrael wyjdzie z tego pierwotnego stadium objawienia zycia pozagrobowego.



Niemniej i to stadium nalezy sprawiedliwie doceni¢, a nawet uznac jego jeszcze dzis
aktualne znaczenie jako obrazu trudnosci niekiedy przezywanych przez ludzi, ktorzy
szukajg sensu zycia nie majgc jeszcze petnej wiary.

Przekroczenie tego pierwotnego stadium dokonuje sie w czasach rozwinietego
judaizmu, a to pod wptywem zetkniecia sie z myslg filozoficzng grecka, spuscizng po
Platonie. To wtasnie hellenizm przynidst Zydom platonskg idee duszy nie$miertelne;j,
ontycznie réznej i niezaleznej w bytowaniu od ciata. Te idee Zydzi z tatwos$cig
zaasymilowali, nie podzielajgc przy tym wcale platoiskiej pogardy dla ciata. Punkty
zaczepienia dla pogodniejszej koncepcji bytowania po Smierci juz byty u Hebrajczykow
w tradycjach bardzo dawnych. | tak Henoch podobat sie Bogu i dlatego zostat zabrany
(por. Rdz 5, 24; Syr 44, 16; Hbr 11, 5). Réwniez tajemnicze, cho¢ nieco inaczej w
szczegotach przedstawione zostato odejscie ze Swiata proroka Eliasza: "oto zjawit sie
woOz ognisty wraz z rumakami ognistymi i rozdzielit obydwdch: a Eliasz wsrod wichru
wstgpit do niebios" (2Krl 2, 11n). Mysl jest zasadniczo podobna: Eliasz réwniez uniknagt
zstgpienia do Szeolu, i to dzieki szczegdlnej interwencji Bozej (ogien i wicher -
elementami teofanii). Te dwa wyjatkowe wypadki, potgczone z rajskg pierwotng
niesmiertelnoscig cztowieka (por. Rdz 2, 9; 3, 22), dawaty Hebrajczykom juz przed
zetknieciem sie z myslg platonskg przeczucie szczesliwego zycia po sSmierci, zycia z
Bogiem, ktérego Prawo byto z radoscig sprawiedliwych juz w zyciu doczesnym.

Jednakze pod wptywem okrutnych doswiadczen i obserwacji zycia lzraelczycy zaczeli
sobie uswiadamiac, ze czesto bywa tak, iz ludzie sprawiedliwi cierpig i umierajg mtodo,
ponoszgc sSmier¢ meczenska, zas bezboznicy zyjg diugo i korzystajg z dobrobytu
doczesnego. Dopiero w uformowanym judaizmie (ok. 587 r przed Chr.) zaczeto
dojrzewac bardziej wykrystalizowane pojmowanie zycia po smierci, nagrody i kary,
zwtaszcza na terenie Palestyny, gdzie judaizm stykat sie z antropologig i filozofig
grecka. Zrozumiano woéwczas, ze krew i cierpienie meczennikdw za wiare i zbrodnie
oprawcow nie mogg by¢ jednakowo traktowane w Szeolu. Skoro jednak sprawiedliwosci
czesto nie staje sie zados¢ w zyciu doczesnym, zatem musi sie dokona¢ w zyciu
wiecznym.

Los sprawiedliwych i grzesznikow kazat sie z czasem Zydom zastanowié nad
stopniowaniem kary za grzechy. | tak jacys grzesznicy znajdujg sie "najgtebiej" w szeolu
(Iz 14, 15; Ez 32, 23). A za niewatpliwe winy, ale mniejsze, bedzie mozliwosé
oczyszczenia sie po $mierci mocg ztozonej za zmartych ofiary (2 Mch 12, 43nn). Skoro
sprawiedliwi cieszg sie po smierci pokojem: "Dusze sprawiedliwych sg w reku Boga i nie
dosiegnie ich meka. Zdato sie oczom gtupich, ze pomarli, zej$cie ich poczytano za
nieszczescie i odejscie od nas za unicestwienie, a oni trwajg w pokoju" (Mdr 3, 1-3), jest
mozliwe z ich strony wstawiennictwo u Boga na korzy$¢ zyjgcych (2 Mch 15, 12-16
takim ukazuje proroka Jeremiasza).



Po tej linii pdjdzie dalej konsekwentnie judaizm pozakanoniczny, dzielgc szeol. | tak
dolng jego czes¢ nazwano g € h € n n g - od nazwy doliny Ge-Hinnon, potozonej na
potudnie od Jerozolimy, u zbiegu dolin: Cedronu, Tyropenu i pozniejszej Wadi
er-Rababi. Byto to miejsce zniestawione dzieciobdjczym kultem Molocha (2 Krl 16, 3;
21, 6), naumysinie splugawione przez krola reformatora Jozjasza (2 Krl 23, 10),
wreszcie przeklete przez proroka Jeremiasza (Jr 7, 31n; 19, 1-13). Apokaliptyka Il wieku
tam upatrywata miejsce kary odstepcow zapowiedzianej przez proroka:

|z 66, 24 "Ujrzg trupy ludzi, ktdrzy sie zbuntowali przeciw Mnie. Bo robak ich nie zginie i
zagasnie ich ogien"

Od potowy | wieku rabini umieszczajg w Ge-Hinnon miejsce potepienia juz przed sgdem
ostatecznym. Z czasem ta nazwa zleje sie w jedno z terminem "szeol" na oznaczenie
miejsca kary. Sprawiedliwi bowiem majg sie znalez¢ w gérnej czesci dawnego szeolu.
Ta gorna czes$¢ z czasem



otrzymuja nazwe r a ju igan-Eden) jake miejsce natychmiastowe| nagrody sprawiedliwych.
Krystalizuje sie przekonanie, Ze sprawiedliwi niz mogg by zréwnani z grzesznikami w losie
posmiertnym. Ksiega Madrosci ujmuje to jednoznacznis:

Mdr &, 15 A sprawiedliwi 2yjg na wizki, zaptata w Panu”

Autor te] Ksiegi juz w pierwszych wersetach polemizuje z poganskim, materialistycznym pogladem na
Swiat, jaki istniat w jego czasie, czyli z systemeam stoickim oraz europejskinm:

Mdr 2, 21-23 "Tak pomysleli i poblgdzili, bo wiasna ztosé ich zaslepita. Mig pojeli tajemnic Bozych, nis
spodziewali sig nagrody za prawost i nie docenili odptaty dusz czystych. Bo dla niesmiertelnosci Big
stworzyt cztowiska uczynit go obrazem swej wiasnej wiscznosci'.

Mdr 3, 1-5"A dusze sprawiedliwych sg w reku Boga i nie dosiegnie ich meka. Zdato sig oczom
gtupich, Ze pomarli, zejsciz ich poczytano za nieszezescie i odejscie od nas za unicestwienie, a oni
trwajg w pokoju. Chot nawst w ludzkim rozumisniu doznali kaZni, nadzigja ich pemna jest
niesmiertelnosci. Po nieznacznym skarceniu dostapia dobr wiglkich, Bég ich bowiem doswiadezyti
znalazt ich godnymi siebie”.

Odnosnie grzesznikow Ksiscga Madrosci stwierdza:

Mdr 4, 19-20 " stang sig potem wstretng padling i wiscznym posmiswiskiem wsrdd zmarlych. Straci
ich bowiem na gtows 7 oniemiatych, i wstrzgsniz nimi od posad, i zostang do szczetu zniszezeni, i
beda w udreczeniu, a pamigt o nich zaginie. Z bojaznig przyjda zdac spraws z win swaoich, a w twarz
ich oskarzg wiasne nisprawoscr.

Mdr 16, 13-14 "Bo Ty masz whkadze nad Zyciem i Smiercia: Ty wprowadzasz w bramy Otchianii Ty
wyprowadzasz. A cztowizk zabije wprawdzie w swojej ztoscl, lecz nie przywrdci ducha, ktdry uszads,
ani duszy wziste] nie uwolni".

Jest to jedyny werset w Starym Testamencie, gdzie méwi sig wyraznie o duszy w Szeolu.

Wedlug wspitczesnej biblistyki Ksigga Mgdrosci powstata na przetomis 1111 wieku przed Chrystusem.
Autorem najprawdopodobnigj byt Syracydes. Zytw Egipcie i pisat dla Zyddw tam Zyjacych. W Zadngj
ksigdze Starego Testamentu nie Jest tak jasno, definitywnie i jpdnoznacznie przedstawiona nauka o
niesmiertelnosci duszy, nagrodziz i karze po Smierci, jak wtasnis w nigj. Ksiega ta znajduje sis w
Septuagincie, zatem jej kanonicznosé nie moze byt przedmiotem dyskusji czy polemik.

Objawienie biblijne byto progresywne, stopniowe i ewolucyjne. Misktdre prawdy religijne, jak zycis
wieczne, zmartwychwstanie - byly zbyt trudne, Zeby mogly byé od razu na poczatku objawione w
historii narodu wybranegoe. Zachodzita koniecznose dostosowywania ich etapowo do mentalnosci
semickiej. Tak wiasnie przedstawiata sie prawda o zmartwychwstaniu i Zyciu pozagrobowy m.

Gdyby Smisré cztowieka oznaczata totalne unicestwiznis jego bytu, to zmartwychwstanie nie mogtoby
sig dokonat. Co bowiem miatoby zmartwychwstac, skoro ciato | duch ludzki ulegatby unicestwizniu?
Malezatoby wiwezas konsekwentniz méwié o ponownym stworzeniu cztowieka z nicosci a nis
zmartwychwstaniu. Zmartwychwstanie w biblijnym znaczeniv implikuje niedmiertelno st pisrwiastka
duchowego.

Sad jednostkowy nastepujacy po Smisrci.
Dusza - niesmiertelny sktadnik czlowizka.

otrzymuje nazwe r a j u (gan-Eden) jako miejsce natychmiastowej nagrody



sprawiedliwych. Krystalizuje sie przekonanie, ze sprawiedliwi nie mogg by¢ zrownani z
grzesznikami w losie posmiertnym. Ksiega Madrosci ujmuje to jednoznacznie:

Mdr 5, 15 "A sprawiedliwi zyjg na wieki, zaptata w Panu"

Autor tej Ksiegi juz w pierwszych wersetach polemizuje z poganskim, materialistycznym
pogladem na swiat, jaki istniat w jego czasie, czyli z systemem stoickim oraz
europejskim:

Mdr 2, 21-23 "Tak pomysleli i pobtadzili, bo wiasna ztos¢ ich zaslepita. Nie pojeli
tajemnic Bozych, nie spodziewali sie nagrody za prawosc i nie docenili odptaty dusz
czystych. Bo dla niesmiertelnosci Bog stworzyt cztowieka uczynit go obrazem swej
wiasnej wiecznosci”.

Mdr 3, 1-5 "A dusze sprawiedliwych sg w reku Boga i nie dosiegnie ich meka. Zdato sie
oczom gtupich, ze pomarli, zejScie ich poczytano za nieszczescie i odejscie od nas za
unicestwienie, a oni trwajg w pokoju. Cho¢ nawet w ludzkim rozumieniu doznali kazni,
nadzieja ich petna jest nieSmiertelnosci. Po nieznacznym skarceniu dostgpig débr
wielkich, Bog ich bowiem doswiadczyt i znalazt ich godnymi siebie".

Odnosnie grzesznikow Ksiega Madrosci stwierdza:

Mdr 4, 19-20 "I stang sie potem wstretng padling i wiecznym posmiewiskiem wsrod
zmartych. Straci ich bowiem na gtowe ? oniemiatych, i wstrzgsnie nimi od posad, i
zostang do szczetu zniszczeni, i bedg w udreczeniu, a pamiec¢ o nich zaginie. Z
bojaznig przyjdg zdac¢ sprawe z win swoich, a w twarz ich oskarzg wtasne nieprawosci".

Mdr 16, 13-14 "Bo Ty masz wiadze nad zyciem i Smiercig: Ty wprowadzasz w bramy
Otchtani i Ty wyprowadzasz. A cztowiek zabije wprawdzie w swojej ztosci, lecz nie
przywrdci ducha, ktory uszedt, ani duszy wzietej nie uwolni".

Jest to jedyny werset w Starym Testamencie, gdzie mowi sie wyraznie o duszy w
Szeolu.

Wedtug wspétczesnej biblistyki Ksiega Madrosci powstata na przetomie Il i | wieku
przed Chrystusem. Autorem najprawdopodobniej byt Syracydes. Zyt w Egipcie i pisat
dla Zydéw tam zyjgcych. W zadnej Ksiedze Starego Testamentu nie jest tak jasno,
definitywnie i jednoznacznie przedstawiona nauka o niesmiertelnosci duszy, nagrodzie i
karze po smierci, jak wtasnie w niej. Ksiega ta znajduje sie w Septuagincie, zatem jej
kanoniczno$¢ nie moze by¢ przedmiotem dyskusji czy polemik.

Objawienie biblijne byto progresywne, stopniowe i ewolucyjne. Niektére prawdy
religijne, jak zycie wieczne, zmartwychwstanie - byty zbyt trudne, zeby mogty by¢ od
razu na poczatku objawione w historii narodu wybranego. Zachodzita koniecznos¢
dostosowywania ich etapowo do mentalnosci semickiej. Tak wtasnie przedstawiata sie



prawda o zmartwychwstaniu i zyciu pozagrobowym.

Gdyby smier¢ cztowieka oznaczata totalne unicestwienie jego bytu, to
zmartwychwstanie nie mogtoby sie dokona¢. Co bowiem miatoby zmartwychwstac,
skoro ciato i duch ludzki ulegatby unicestwieniu? Nalezatoby wéwczas konsekwentnie
mowi¢ o ponownym stworzeniu cztowieka z nicosci a nie zmartwychwstaniu.
Zmartwychwstanie w biblijnym znaczeniu implikuje nieSmiertelnos¢ pierwiastka
duchowego.

Sad jednostkowy nastepujgcy po Smierci. Dusza - niesmiertelny sktadnik cztowieka.



Hebrajskiz stowo "nefesz", w jezyku greckim oddawano przez "psyche" a w jezyku polskim "dusza”.

Otdz w mentalnosci hebrajskiej cztowiek byt zawsze rozpatrywany catosciowo. Stowo "nefesz’
rzeczywiscie uzywans jest w Ksiegach Starego Testamentu najezescis) w znaczeniu "istota Zyjaca”.
Mie mozna jednak zapomnieé, Ze Stary Testament nie zawierat petni objawienia. Dopiero Jezus
Chrystus objawit szereqg prawd, ktdre wezesniej byly w ogdle nie znane, badZ znana czesciowo:

2Tym 1, 10 "Ukazana zas zostata ona teraz przez pojawienie sie naszego Zbawiciela, Chrystusa
Jezusa, ktiry przezwycigzyt Smieré, a na Zycie i niesmiertelnosé rzucit Swiatto przez Ewangelig”.

RdwnieZ nauka o niesmisrtelnogei duszy zostata w petni objawiona przez Chrystusa.

Ma oznaczenie owego duchowego czynnika Mowy Testament postuguje sie stowem "psychea”,
chociaz w wislu migjscach stowo to posiada réwniez znaczenie odpowiadajgce hebrajskismu
‘nefesz”. Jednak wielokrotne uzycis stowa "psyche" w znaczeniu "istota Zyjaca” nie upowaznia do
zakwestionowania nauki o duszy, rozumians]j jako element duchowy, chdarzony Swiadomoscig i
walg.

Dla jasniejszego przedstawienia sprawy postuzmy sie preyktadem z jezyka polskiego, ukazujgcym
wielozadaniowost niektarych stéw. Wiasciwe rozumienie stéw wisloznacznych wynika z kontekstu.
Rozwazmy rézne znaczenia stowa "zamek™. Mdwimy o zamku ksigZzecym, o zamku na lodzie, o
zamku w drzwiach. Te znaczenia nie wykluczajg innych, np. zamzk z breni palnej, zamek w kurtce.
Jesliwige ktos twierdzi, e w jakims zdaniu stowo "zamek" oznacza obronng budowls, nie dostarcza
tym samym dowodu, Ze nie moZze ono byt uzyte winnym znaczeniu.

Analogiczniz trzeba stwisrdzic, Ze uzycie w Pismie Sw. Stowa "nefesz" na oznaczenis Zycia, osoby
lub ogdinie istoty Zywe], nie wyklucza mozliwosci uzycia go winnym znaczeniu. Co wigcej w Pismis
Sw. Zostata sformutowana nauka o swiadomym, duchowym i nigsmisrtelnym elemsncie cztowiska

bez postugiwania sie stowem "nefesz” lub "psyche”™, np. Mt 10, 28. Gdybysmy W powyZszym wersacie
cheieli termin "dusza™ rozumiet w znaczeniu "istota Zyjaca”, lub "Zycie™ albo "krew”, otrzymalismy by
zupeinie bezsensowng wypowiedZ. W Apokalipsie Sw. Jana znajdujemy tekst:

Ap 6, 9-10 "A gdy otworzyt pisczed pigta, ujrzatem pod oltarzem dusze zabitych dla Stowa Bozego |
dla swiadactwa, Jakie mieli. | glosem donosnym tak zawolaly: "Dokadze, Wiadco swigty i prawdziwy,
nie bedziesz sadzit i wymierzat za krew nasza kary tym, co mieszkajg na Ziemi?".

W tym migjscu stowo “dusza" moze oznaczat wylacznie niesmiertelny element duchowy. Zwrot
"dusze zabitych" uzyty winnym znaczeniu staje sie nonsensem. Wiasnie na tych meczennikach dla
stowa BoZzego sprawdzity sie stowa Jezusa: "Mie bdjeie sig tych co zabijajg ciato, lecz duszy zabit nis
mogg" (Mt 10, 28).

Znaczna wiskszost wypowiedzi Mowego Testamentu o sadzie Bozym, ktdry czeka ludzkosé i
cztowieka, odnosi sie do powszechnego sadu ostatecznego u kresu dzigjdw, sgdu nieodigcznegoe od
paruzji Chrystusa. Miektdre z tych wypowiedzi zupeinie abstrahujg od czasu, w jakim dw sad nastapi,
akcentujac raczejto, Ze bedzie mu podlegat kazdy cztowiek wraz z czynami catego Zycia. 53d BoZy
na kartach Mowego Testamentu ukazuje sie nie tylko jako chwila, lecz jako proces trwajgcy przez
wieki. Zaczat sie on od zbawczej Smierci Jezusa Chrystusa na Golgocie, trwa przez dzieje Kosciota, a
zakoAczy sie podczas paruzji ostateczne) Chrystusa. Tam i wiedy nastapi ujawnienie tego
diugotrwatego procesu, gdy sie ukaZe sie jego ostateczny wynik. Tam wiedy zostang podsumowane
wszystkis wolne decyzje cztowizka za Bogiem | Chrystusem lub przeciw Mismu. Ale w tekscie
Mowego Testamentu maoZzemy znalezé wzmianki o natychmiastowej odplacie za Zycie na ziemi, ktdrg
Bdg przyznaje cztowiskowl po jego smierci. U stuchaczy Jezusa i Jego apostoldw nalezy suponowai

Hebrajskie stowo "nefesz", w jezyku greckim oddawano przez "psyche" a w jezyku



polskim "dusza".

Otéz w mentalnosci hebrajskiej cztowiek byt zawsze rozpatrywany catosciowo. Stowo
"nefesz" rzeczywiscie uzywane jest w Ksiegach Starego Testamentu najczesciej w
znaczeniu "istota zyjgca". Nie mozna jednak zapomniec, ze Stary Testament nie
zawierat petni objawienia. Dopiero Jezus Chrystus objawit szereg prawd, ktére
wczesniej byty w ogole nie znane, bgdz znana czesciowo:

2 Tym 1, 10 "Ukazana zas zostata ona teraz przez pojawienie sie naszego Zbawiciela,
Chrystusa Jezusa, ktory przezwyciezyt Smier¢, a na zycie i nieSmiertelnosc¢ rzucit
Swiatto przez Ewangelie".

Réwniez nauka o niedmiertelnosci duszy zostata w petni objawiona przez Chrystusa.

Na oznaczenie owego duchowego czynnika Nowy Testament postuguje sie stowem
"psyche", chociaz w wielu miejscach stowo to posiada réwniez znaczenie
odpowiadajgce hebrajskiemu "nefesz". Jednak wielokrotne uzycie stowa "psyche" w
znaczeniu "istota zyjgca" nie upowaznia do zakwestionowania nauki o duszy,
rozumianej jako element duchowy, obdarzony swiadomoscig i wolg.

Dla jasniejszego przedstawienia sprawy postuzmy sie przyktadem z jezyka polskiego,
ukazujgcym wielozadaniowos¢ niektérych stow. Wtasciwe rozumienie stéw
wieloznacznych wynika z kontekstu. Rozwazmy rézne znaczenia stowa "zamek".
Mowimy o zamku ksigzecym, o zamku na lodzie, o zamku w drzwiach. Te znaczenia nie
wykluczajg innych, np. zamek z broni palnej, zamek w kurtce. Jesli wiec ktos twierdzi,
ze w jakims$ zdaniu stowo "zamek" oznacza obronng budowle, nie dostarcza tym
samym dowodu, ze nie moze ono by¢ uzyte w innym znaczeniu.

Analogicznie trzeba stwierdzi¢, ze uzycie w PiSmie $w. Stowa "nefesz" na oznaczenie
zycia, osoby lub ogdlnie istoty zywej, nie wyklucza mozliwosci uzycia go w innym
znaczeniu. Co wiecej w Pismie sw. zostata sformutowana nauka o swiadomym,
duchowym i niesSmiertelnym elemencie cztowieka bez postugiwania sie stowem "nefesz"
lub "psyche", np. Mt 10, 28. Gdybysmy w powyzszym wersecie chcieli termin "dusza"
rozumieé¢ w znaczeniu "istota zyjgca", lub "zycie" albo "krew", otrzymalismy by zupetnie
bezsensowng wypowiedz. W Apokalipsie sw. Jana znajdujemy tekst:

Ap 6, 9-10 "A gdy otworzyt pieczec pigtg, ujrzatem pod oftarzem dusze zabitych dla
Stowa Bozego i dla $wiadectwa, jakie mieli. | gtosem donosnym tak zawotaty: "Dokadze,
Wiadco $wiety i prawdziwy, nie bedziesz sgdzit i wymierzat za krew naszg kary tym, co
mieszkajg na ziemi?".

W tym miejscu stowo "dusza" moze oznaczac wytgcznie nieSmiertelny element
duchowy. Zwrot "dusze zabitych" uzyty w innym znaczeniu staje sie nonsensem.
Witasnie na tych meczennikach dla stowa Bozego sprawdzity sie stowa Jezusa: "Nie



bojcie sie tych co zabijajg ciato, lecz duszy zabi¢ nie mogg" (Mt 10, 28).

Znaczna wiekszos¢ wypowiedzi Nowego Testamentu o sgdzie Bozym, ktory czeka
ludzkos¢ i cztowieka, odnosi sie do powszechnego sadu ostatecznego u kresu dziejow,
sadu nieodtgcznego od paruzji Chrystusa. Niektore z tych wypowiedzi zupetnie
abstrahujg od czasu, w jakim 6w sad nastgpi, akcentujgc raczej to, ze bedzie mu
podlegat kazdy cztowiek wraz z czynami catego zycia. Sad Bozy na kartach Nowego
Testamentu ukazuje sie nie tylko jako chwila, lecz jako proces trwajgcy przez wieki.
Zaczat sie on od zbawczej smierci Jezusa Chrystusa na Golgocie, trwa przez dzieje
Kosciota, a zakohczy sie podczas paruzji ostatecznej Chrystusa. Tam i wtedy nastgpi
ujawnienie tego dtugotrwatego procesu, gdy sie ukaze sie jego ostateczny wynik. Tam
wtedy zostang podsumowane wszystkie wolne decyzje cztowieka za Bogiem i
Chrystusem lub przeciw Niemu. Ale w tekscie Nowego Testamentu mozemy znalez¢
wzmianki o natychmiastowej odptacie za zycie na ziemi, ktérg Bog przyznaje
cztowiekowi po jego smierci. U stuchaczy Jezusa i Jego apostotéw nalezy suponowac



przynajmniej w czesci znajomost tych pogladdw eschatologicznyeh.

W owieku |, gdy powstajg pierwsze pisma Mowego Testamentu, w srodowisku zydowskim wisrzy sig w
jakis sad posmiartny i wyrok sprawiedliwego Boga, ktdry od razu odpowisdnio nagradza albo karze. |
tak np. Jozef Flawiusz (historyk Zydowsk) przypisuje esenczykom greckis ujecie losu duszy po
smierci. Takie poglady najprawdopodobnisj Zywito srodowisko faryzeuszy, podczas gdy saduceusze
przeczyli zmartwychw staniu.

Mauka Jezusa o tym, co nastepuje po Smierci

Wytgcznie tukaszowa przypowiesc (Lk 16, 19-31) zawiera prawde o rozstrzygnigciu losu cztowieka
natychmiast po Smisrci: "Umart Zebrak, i anictowis zaniesli go na fono Abrahama. Umart takze
bogacz izostat pogrzebany. Gdy w Otchtani, pograzoeny w mekach, podnidst oczy, ujrzatz daleka
Abrahama i Lazarza na jego fonie" (16, 22n). Sytuacja eschatologiczna obu jednostek zaraz po ich
smierci jest zdeterminowana nie tylko powyzszym opisem zdarzen nastepujacych po zgonie obu, ale
jeszeze jest uwyraZzniong odpowiedzig Abrahama na interpelacje potepionsgo bogacza: "W spomnij,
synu, Ze za Zycia otrzymates swoje dobra, a Lazarz przeciwnie, niedolg; teraz on tu doznaje
pocigchy. a ty meki cierpisz. A oprécz tego migdzy nami a wami zionie ogromna przepast, tak ze
nikt, chotby cheiat stad do was przejsé nie moze ani stamtad do nas sie przedostaé™ (16, 25n). Jak
widaté z tego dialogu - niezaleznie od zastosowania tu elementdw obrazowych, wrecz mitycznych -
zaréwno nagroda, jak 1 kara sg od razu definitywne. A zarazem wymisrzenie kary nastepuje w
"Otchtani™ i przed sgdem ostatecznym. Ma pierwszg okolicznost wskazuje uzycie greckiego terminu
en tafi] halildeli], bedacego z reguly tumaczeniem hebrajskiego szeolu, podezas gdy wiskuiste piekto
nosiw Mowym Testamencie nazwe geenna. Scena zas rozgrywa sig na pewno przed sgdem
ostatecznym - a to dlatego, Ze bracia potgpionego bogacza jeszcze Zyjg | w jego mniemaniu mogg
by Jeszcze uratowani.

OtdZ gidwne pouczenie przypowiesciows o chwili Smierci, ktdra moze gruntownie zmienié los
cztowieka w wiscznosci w pordwnaniu z jegoe stanem w Zyciu doczesnym, opiera sie na milezgcym
zatozeniu, Z& wtasniz w owej chwili Bdg dokonuje sprawiedliwe] oceny minionego zycia. A to jest
wiasnie sad w czasie odrézniony od ostatecznego. Ta zatem przypowiest jest rizeczywistym
przyczynkiem do znamiennej dla tukasza eschatologii indywidualnej.

Innym analogicznym przyczynkiem jest przypowiest o glupim bogaczu (Lk 12, 18-21). Akee ntuje ona
doniostosé rozstrzygajacy smierci w sposdb dramatyczny, gdyz Bdg w nig] wystepuje (i w Zadnej
inngj preypowiescil) wprost jako persona dramatis, kisrujac do bogacza nastepujace stowa: "Glupcze,
jeszeze tej nocy zazgadaja twojej duszy od ciebis; komu wiec przypadnis to, cos przygotowat? (16,
20). Bogacz z poprzednig] przypowiesci uwaz at wystawne Zycie za jedyne "swoje dobra" (16, 25) i
doczekat sie potepienia, a bogacz w tej przypowiescl, zndw catkowitie pograzony w doczesnych
planach majatkowych dotyczgeych uzywania débr "na diugie lata", doczekat sie ze strony Bozej
aceny: "Glupeze!". Trzeba jg wzigt w specyficznym biblijnym znaczeniu cztowicka, ktory nie kisruje
Zyciemn do wiasciwego celu i dlatego je marnuje. Ta BoZza ccena w opisane] sytuacji antycypuje sad
majgcy nastapié dopisro po Smierci zapowisdzianej na tg wkasnis noc bezsenng na skutek rojenia
plandw ekonomicznych. To whasnie sam Bdg, okreslony tutaj za pomocg formy czasownika w liczbie
mnogiej: "zazgdaja”’, kaze bogaczowi stangt przed sobg do rozliczenia. Dotaczona na kKoAcu
przypowissci sentencja: "Tak dzigje sig z kazdym, kto skarby gromadzi dla sizbie, a nie jest bogaty
przed Bogiem” (12, 21} uogdlnia przykiad przypowiesciowy, podajac zasade obowigzujacy
"kazdego", a wtym szczegdtowym wypadku - bilans Zycia owego “gtupca™. BoZe pytanie retoryczne,
komu przypadnie zgromadzony majgtek, posrednio dowodzi, Ze bedzie on jeszcze trwvat czyli nie jast
to jeszeze koniec Swiata. Podsumowujac wiec odnajdujemy tu bez stowa "sgd" wszy stkie elementy
tego, co siz dzis okresla jako sad jednostkowy po Smierch: Zgdanie rozliczenia i bilans wartosei
minionego zycia.

Mt 10,28

przynajmniej w czesci znajomosc¢ tych poglagdoéw eschatologicznych.



W wieku |, gdy powstajg pierwsze pisma Nowego Testamentu, w Srodowisku
zydowskim wierzy sie w jakis sad posmiertny i wyrok sprawiedliwego Boga, ktory od
razu odpowiednio nagradza albo karze. | tak np. Jézef Flawiusz (historyk zydowski)
przypisuje esenczykom greckie ujecie losu duszy po $mierci. Takie poglady
najprawdopodobniej zywito sSrodowisko faryzeuszy, podczas gdy saduceusze przeczyli
zmartwychwstaniu. Nauka Jezusa o tym, co nastepuje po smierci

Wytgcznie tukaszowa przypowiesc (Lk 16, 19-31) zawiera prawde o rozstrzygnieciu
losu cztowieka natychmiast po Smierci: "Umart zebrak, i aniotowie zaniesli go na fono
Abrahama. Umart takze bogacz i zostat pogrzebany. Gdy w Otchtani, pogrgzony w
mekach, podnidst oczy, ujrzat z daleka Abrahama i Lazarza na jego tonie" (16, 22n).
Sytuacja eschatologiczna obu jednostek zaraz po ich $mierci jest zdeterminowana nie
tylko powyzszym opisem zdarzen nastepujgcych po zgonie obu, ale jeszcze jest
uwyrazniong odpowiedzig Abrahama na interpelacje potepionego bogacza: "Wspomnij,
synu, Ze za zycia otrzymates$ swoje dobra, a tazarz przeciwnie, niedole; teraz on tu
doznaje pociechy, a ty meki cierpisz. A oprécz tego miedzy nami a wami zionie
ogromna przepasc, tak ze nikt, chocby chciat, stad do was przej$¢ nie moze ani
stamtad do nas sie przedostac" (16, 25n). Jak wida¢ z tego dialogu - niezaleznie od
zastosowania tu elementéw obrazowych, wrecz mitycznych - zarbwno nagroda, jak i
kara sg od razu definitywne. A zarazem wymierzenie kary nastepuje w "Otchtani" i
przed sgdem ostatecznym. Na pierwszg okolicznos¢ wskazuje uzycie greckiego terminu
en to[i] ha[ilde[i], bedgcego z reguty ttumaczeniem hebrajskiego szeolu, podczas gdy
wiekuiste piekto nosi w Nowym Testamencie nazwe geenna. Scena za$ rozgrywa sie na
pewno przed sgdem ostatecznym - a to dlatego, ze bracia potepionego bogacza
jeszcze zyjg i w jego mniemaniu mogg byc¢ jeszcze uratowani.

Otéz gtdbwne pouczenie przypowiesciowe o chwili $mierci, ktéra moze gruntownie
zmienic¢ los cztowieka w wiecznosci w poréwnaniu z jego stanem w zyciu doczesnym,
opiera sie na milczgcym zatozeniu, ze wiasnie w owej chwili Bog dokonuje
sprawiedliwej oceny minionego zycia. A to jest wtasnie sad w czasie odrézniony od
ostatecznego. Ta zatem przypowiesc jest rzeczywistym przyczynkiem do znamiennej
dla tukasza eschatologii indywidualnej.

Innym analogicznym przyczynkiem jest przypowiesc o gtupim bogaczu (tLk 12, 16-21).
Akcentuje ona doniostos¢ rozstrzygajgcg smierci w sposob dramatyczny, gdyz Bog w
niej wystepuje (i w zadnej innej przypowiesci!) wprost jako persona dramatis, kierujgc
do bogacza nastepujgce stowa: "Glupcze, jeszcze tej nocy zazgdajg twojej duszy od
ciebie; komu wiec przypadnie to, cos przygotowat?" (16, 20). Bogacz z poprzedniej
przypowiesci uwazat wystawne zycie za jedyne "swoje dobra" (16, 25) i doczekat sie
potepienia, a bogacz w tej przypowiesci, znow catkowicie pogrgzony w doczesnych
planach majatkowych dotyczacych uzywania débr "na dtugie lata", doczekat sie ze



strony Bozej oceny: "Gtupcze!". Trzeba jg wzig¢ w specyficznym biblijnym znaczeniu
cztowieka, ktory nie kieruje zyciem do wtasciwego celu i dlatego je marnuje. Ta Boza
ocena w opisanej sytuacji antycypuje sad majgcy nastgpi¢ dopiero po smierci
zapowiedzianej na te wiasnie noc bezsenng na skutek rojenia planéw ekonomicznych.
To wiasnie sam Bodg, okreslony tutaj za pomoca formy czasownika w liczbie mnogiej:
"zazgdajq", kaze bogaczowi stang¢ przed sobg do rozliczenia. Dotgczona na konhcu
przypowieséci sentencja: "Tak dzieje sie z kazdym, kto skarby gromadzi dla siebie, a nie
jest bogaty przed Bogiem" (12, 21) uogdlnia przyktad przypowiesciowy, podajgc zasade
obowigzujgca "kazdego", a w tym szczegdtowym wypadku - bilans zycia owego
"gtupca". Boze pytanie retoryczne, komu przypadnie zgromadzony majatek, posrednio
dowodzi, ze bedzie on jeszcze trwat czyli nie jest to jeszcze koniec Swiata.
Podsumowujgc wiec odnajdujemy tu bez stowa "sgd" wszystkie elementy tego, co sie
dzi$ okresla jako sgd jednostkowy po smierci: zgdanie rozliczenia i bilans wartosci
minionego zycia. Mt 10,28



Mie béjcie sie tych, ktdrzy zabijajg ciato, lecz duszy zabit nis moga. Bdjcie sie raczej Tego, ktary i
dusze i ciato moZe zatracic w piskle (geennan) tk124n

Mie bdjcie sie tych, ktdrzy zabijajg ciato, a potem nic wigcej uczynié nie moga. PokaZze wam, kogo sie
macie obawiat: bojcie sig Tego, ktdry po zabiciu ma moc wirgeit do piekla (geennan). Tak, mowig
wam: Tego sie bdjeie".

tukaszowy okolicznik czasu "po zabiciu" {meta to apoktzinai) stoi w aoryscie, akeentujge zatem samg
chwilz odebrania Zycia, moment Smierci, po ktdrej grozi natychmiastowe potepiznie zupeinia tak
sama, jak bylo w przypowiesci o bogaczu i ubogim Lazarzu. Takie rozstrzygnigcie miedzy dwiema
mozliwosciami, suponuje ccens BoZza zaraz po Smierci.

Zupetnie podebnie nagroda okreslona stowami: "Pozyskujcie sobie przyjacidt nisgodziwg mamona,
aby gdy [wszystko] sie skofczy, przyjeto was do wiscznych przybytkdw” (LK 16, 9) na ten sam
moment wskazuje. "Wszystko" doczesne czy "mamona” Konczg sie dla cztowieka w prakiyce wiasnie
w chwili jego Smierci. Za formg pozornie nicokreslong liczby mnogig] "przyjete” (dexontai) kryje sig
jako podmict sam Bég. Od MNiego nagroda przyznana zaraz po Smierci, a nie dopiero po
zmartwychwstaniu, suponuje juz wiedy dokonany osgd BozZy, ito definitywny.

Skruszony totr, ukrzyzowany obok Jezusa, gani swego towarzysza zbrodni i kary, samego zas
Jezusa prosi o to, by o nim pamigtat, gdy preyjdzie do swego krélestwa. Ma te interpelacje styszy
stowa Jezusa: "Dz i §ze Mng bedziesz wraju. (Ek 23, 43). Stowa te obiscujg wigcej, niz tamten
prosit. Okazuje sig z nich - 1to byto zaskakujacg nowoscig dla stuchajacego - Ze sad i nagroda nalezg
do Mesjasza Jezusa juz teraz, nie zas dopiero u progu eonu przysziego. Mas w tej chwili interasuje
aw sad. ktdry jedynie moZe uzasadnit obiecang nagrods "juz dzig". Bycie z Jezusem “w raju” nastapi
po ocenie stanu duszy nawrdconego przed Smisrcig grzesznika.

Jezus powiedzial "Bedziesz z& Mng". Uzyily tu przyimek meta z dopeniaczem jest o wisle
mocniejszy od zwykiego w takich razach syn z celownikiem, przynajmnisj w jezyku wezesnigjszym
niz Koine. Jego pierwotny Zrodiostow tgezy sig z "byciem w Srodku, pomizdzy" (mesos). Zwrot ten
mawi nig tylko o zwyklym towarzyszeniu, lecz o udziale w radosnym Zyciu. Drugi okolicznik w
omawianej obietnicy Jezusa danej na kizyZu - "w raju” - nie daje tresciowo nic nowego do
poprzednizgo "bedziesz ze Mng". Jest to mianowicie rodzaj argumentu ad hominem, wyjasnisnis
dodatkowe, podane na poziomie jego rozmdéwey, a wiec przecietnege Zyda, jakos zaznajomionego 2
popularnymi obrazami eschatologii faryzeuszdw. Termin "raf” (paradeisos) wystepuje w Nowym
Testamencie poza naszym miejscem jeszeze tylko dwa razy. Swoiscie "chlubigc sig” przytacza sw.
Fawet swoje Zapewns mistyczne przezycie: "Ten czlowisk. zostat porwany do raju i shyszat tajemne
stowa, ktdrych nie godzi sie cztowizkowi powtarzaé” (2 Kor 12, 4). Pierwszy zas z apokaliptycznych
listéw kofczy sie obietnicg Chrystusa chwalebnego: "Zwyciezey dam spozy i owoce 7 drzewa 2ycia,
ktére jest wraju Boga" (Ap 2,7). W obu przytoczonych wypadkach, jak i w omawianym tekscie
tukaszowym, termin "raj” nie oznacza migjsca przebywania i stanu pierwszych rodzicdw z Ksiggi
Rodzaju, lecz nalezy do stownictwa judazmu. Jest to konwencjonalna nazwa migjsca-stanu, w
ktérym sprawisdliwi oczekujg zmartwychwstania. Mowoscig zas omawianej obigtnicy Jezusowe],
zupeinie niespodziewang dla nawrdconego ztoczyncy, jest okolicznosé czasu: dw stan czeka go
"dzig", a wigc zaraz po smierci niemal jednoczesne] z Jezusem, ito na zasadzie wigzi z Nim jako
Mesjaszem.

Zainne odpowisdniki tejze obietnicy mogg uchodzic niektdére ogdlnikowe wypowiedzi Jezusa o
przebywaniu z Mim w szczesciu: "Gdzie Ja jestem, tam bedzie i mdj stuga” (J 12,26)., "A gdy odejde i
przygotuje wam misjsce, przyjde powtdrnie i zabiore was do siebie, abyscie i wy byli tam, gdzie Ja
jestem® (J 14, 3).

Nie bojcie sie tych, ktérzy zabijajg ciato, lecz duszy zabi¢ nie moga.Bdjcie sie raczej



Tego, ktory i dusze i ciato moze zatraci¢ w piekle (geennan) tk 12,4n

Nie bojcie sie tych, ktorzy zabijajg ciato, a potem nic wiecej uczyni¢ nie mogg.Pokaze
wam, kogo sie macie obawiac: béjcie sie Tego, ktory po zabiciu ma moc wtraci¢ do
piekta (geennan). Tak, mowie wam: Tego sie bdjcie".

tukaszowy okolicznik czasu "po zabiciu" (meta to apokteinai) stoi w aoryscie,
akcentujgc zatem samg chwile odebrania zycia, moment $mierci, po ktérej grozi
natychmiastowe potepienie zupetnie tak samo, jak byto w przypowiesci o bogaczu i
ubogim tazarzu. Takie rozstrzygniecie miedzy dwiema mozliwosciami, suponuje ocene
Bozg zaraz po smierci.

Zupetnie podobnie nagroda okreslona stowami: "Pozyskujcie sobie przyjaciot
niegodziwg mamong, aby gdy [wszystko] sie skohczy, przyjeto was do wiecznych
przybytkéw" (Lk 16, 9) na ten sam moment wskazuje. "Wszystko" doczesne czy
"mamona" konczg sie dla cziowieka w praktyce wtasnie w chwili jego $mierci. Za formg
pozornie nieokreslong liczby mnogiej "przyjeto" (dexontai) kryje sie jako podmiot sam
Bo6g. Od Niego nagroda przyznana zaraz po smierci, a nie dopiero po
zmartwychwstaniu, suponuje juz wtedy dokonany osgd Bozy, i to definitywny.

Skruszony totr, ukrzyzowany obok Jezusa, gani swego towarzysza zbrodni i kary,
samego zas Jezusa prosi o to, by o nim pamietat, gdy przyjdzie do swego krélestwa. Na
te interpelacje styszy stowa Jezusa: "D z i § ze Mng bedziesz w raju. (Lk 23, 43). Stowa
te obiecujg wiecej, niz tamten prosit. Okazuje sie z nich - i to byto zaskakujgcg nowoscig
dla stuchajgcego - ze sad i nagroda nalezg do Mesjasza Jezusa juz teraz, nie za$
dopiero u progu eonu przysztego. Nas w tej chwili interesuje 6w sad, ktory jedynie moze
uzasadni¢ obiecang nagrode "juz dzis". Bycie z Jezusem "w raju" nastgpi po ocenie
stanu duszy nawréconego przed smiercig grzesznika.

Jezus powiedziat: "Bedziesz ze Mng". Uzyty tu przyimek meta z dopetniaczem jest o
wiele mocniejszy od zwyktego w takich razach syn z celownikiem, przynajmniej w
jezyku wczesniejszym niz Koine. Jego pierwotny zrodtostéw tagczy sie z "byciem w
srodku, pomiedzy" (mesos). Zwrot ten méwi nie tylko o zwyktym towarzyszeniu, lecz o
udziale w radosnym zyciu. Drugi okolicznik w omawianej obietnicy Jezusa danej na
krzyzu - "w raju" - nie daje tresciowo nic nowego do poprzedniego "bedziesz ze Mng".
Jest to mianowicie rodzaj argumentu ad hominem, wyjasnienie dodatkowe, podane na
poziomie jego rozméwcy, a wiec przecietnego Zyda, jako$ zaznajomionego z
popularnymi obrazami eschatologii faryzeuszéw. Termin "raj" (paradeisos) wystepuje w
Nowym Testamencie poza naszym miejscem jeszcze tylko dwa razy. Swoiscie "chlubigc
sie" przytacza sw. Pawet swoje zapewne mistyczne przezycie: "Ten cztowiek...zostat
porwany do raju i styszat tajemne stowa, ktorych nie godzi sie cztowiekowi powtarzac"
(2 Kor 12, 4). Pierwszy zas z apokaliptycznych listow kohczy sie obietnicg Chrystusa



chwalebnego: "Zwyciezcy dam spozy¢ owoce z drzewa zycia, ktére jest w raju Boga"
(Ap 2,7). W obu przytoczonych wypadkach, jak i w omawianym tekscie tukaszowym,
termin "raj" nie oznacza miejsca przebywania i stanu pierwszych rodzicéow z Ksiegi
Rodzaju, lecz nalezy do stownictwa judaizmu. Jest to konwencjonalna nazwa
miejsca-stanu, w ktérym sprawiedliwi oczekujg zmartwychwstania. Nowoscig za$
omawianej obietnicy Jezusowej, zupetnie niespodziewang dla nawréconego ztoczyncy,
jest okolicznos¢ czasu: 6w stan czeka go "dzi$", a wiec zaraz po $Smierci niemal
jednoczesnej z Jezusem, i to na zasadzie wiezi z Nim jako Mesjaszem.

Za inne odpowiedniki tejze obietnicy mogg uchodzi¢ niektére ogdlnikowe wypowiedzi
Jezusa o przebywaniu z Nim w szczesciu: "Gdzie Ja jestem, tam bedzie i méj stuga" (J
12,26)., "A gdy odejde i przygotuje wam miejsce, przyjde powtornie i zabiore was do
siebie, abyscie i wy byli tam, gdzie Ja jestem" (J 14, 3).



Wypowiedzi Sw. Pawta 0 szczesciu zaraz po Smierci

Pierwsze listy Apostola Pawta - 11 2 do Tesaloniczan - mowig o byciu zbawionych dopizro od chwili
paruzji gorgco wyczekiwang] przez wiernych. Matomiast pdZniegjsze jego listy zaczynajg mowit o
byciu z Chrystusem zaraz po Smierci.

Flp 1. 20-24 "Lecz jak zawsze, tak iteraz, z catg swobodg i jawnoscia Chrystus bedzie uwislbiony w
moim cigle: czy to przez Zycie, czy przez smierc. Dla mnie bowiem 2y to Chrystus, a umrzed 7 to
zZysk. Jesh bowiem Zy & w cigle to dla mnie owocna praca. Co mam wybrad? Mie umiem powiedzizé. Z
dwdch stron doznaje nalegania: pragne odejst, a byt z Chrystusem, bo to o wizle lepsze,
pozostawatd zasw cisle ? to bardzigj dla was konieczne".

Ten urywak jest cennym wynurzeniem Apostota stojgeego wobee mozliwe] Smisrci meczenskisj w
razie skazania go jako wigZnia. Apostotwaha sig co do wyboru jedne] z dwdch mozliwosci
natychmiastowa smieré czy dalsze Zycie. Smiert zapewnia od razu "bycie z Chrystusen’™. Ono zas
jest "o wisle lepsze”. rozumie sie: od Zycia doczesnego. Apostol jest przekonany, Ze jego eweniualna
smieré meczenska w wigzieniu jest o tyle dla niego zyskiem, iZ go zjednoczy z Chrystusem
natychmiast, i to w sposdb z pewnoscia doskonalszy, niz na to pozwala stan doczesnego Zycia:

2 Kar 6, 6n "Jak diugo pozostajemy w cizle, jestesmy pislgrzymami z daleka od Pana. Albowiem
wedlug wiary, a nig dzigki widzeniu postepujenmy”.

2 Tm 4, 8" Ma ostatek odtozono dla mnie wieniec sprawiedliwosci, ktéry miw owym dniu cdda Pan,
sprawiedliwy Sedzia, a nie tylko mnie, ale wszystkim , ktdrzy umitowali pojawienis sig Jego™.

Kto wige umitowat epifanis Chrystusa, dostepuje tej same] nagrody, jakiej sis spodziewa sw. Pawet Z
drugig] strony trzeba przyznat komentujac wyznanis Apostola skisrowane do Filipian, 22 efektywna
radosé "bycia z Panam" od razu po Smierci wigZze sie z jego stopniem mitosci, z jego gotowoscig na
smieré meczenska. Klimat bowiermn tej wypowiedzi uwiezionego Apostola - to tesknota do kogos, kto
mituje Pana, a zarazem jest "pewien, 22 ani Smiert ... nie zdota nas odigezyt od mitosci Boga, ktdra
jestw Chrystusie Jezusie..." (Rz 8, 38n).

Lzupetnieniem poprzedniego jest tekst nisco pézZniejszy:

2 Kor 5, 1-10 "Wiemy bowiem, Ze jesli nawet zniszczeje nasz przybyiek doczesnsgo zamieszkania,
bedziemy mieli migszkanie od Boga, dom nie rekg uczyniony. lecz wisecznie trwaty w nigbie. Tak
przeto teraz wzdychamy, pragnac przyodziat sie w nasz niebieski przybytek, o ile tylko odziani, a nie
nadzy bedziemy. Dlatego wiasnie udreczeni wzdychamy, pozostajge wtym przybytku, bo nie
cheielibysmy go utracié, lecz przywdziat na nisgo nowe odzienie, aby to. co Smiertelne, wehtoniste
zostato przez zycie. A Bdg, ktdry nas do tego przeznaczyt, dat nam Ducha jako zadatek. Tak wiec,
majac te ufnost, wismy, Ze jak diugo pozostajemy w ciele, jestedmy pislgrzymami, z dalzka od Pana.
Albowism wedtug wiary, a nie dzieki widzeniu postepujemy. Mamy Jednak nadzigje._. i cheizliby smy
ratzej opuscit nasze ciato i stangé w obliczu Pana.

Dlatego tez staramy sie Jemu podobad czy to gdy z Nim, czy gdy z dalzka od Miego jestesmy.

Wszyscy bowiem musimy stangt przed trybunatem Chrystusa, aby kazdy otrzymat zaptate za uczynki
dokonane w ciele, zte lub dobre”.

Urywek powyZszy stanowi zwartg catost tematyczng: traktuje on o prawdziwej, niebieskiej ojezyZnis
w Scistym zwigzku z poprzedzajacym go kontekstem. Stad wystepuje na poczgtku uzasadniajgce
"bowienT. Wiersze poprzedzajgce - to opis apostolskiego “umisrania®, zakonczony dewizg o dwdch

Wypowiedzi $w. Pawta o szczes$ciu zaraz po Smierci



Pierwsze listy Apostota Pawta - 1 i 2 do Tesaloniczan - méwig o byciu zbawionych
dopiero od chwili paruzji gorgco wyczekiwanej przez wiernych. Natomiast pozniejsze
jego listy zaczynajg mowic¢ o byciu z Chrystusem zaraz po $mierci.

Flp 1, 20-24 "Lecz jak zawsze, tak i teraz, z catg swobodg i jawnoscig Chrystus bedzie
uwielbiony w moim ciele: czy to przez zycie, czy przez Smier¢. Dla mnie bowiem zy¢ to
Chrystus, a umrze¢ ? to zysk. Jesli bowiem zy¢ w ciele to dla mnie owocna praca. Co
mam wybrac¢? Nie umiem powiedzie¢. Z dwdch stron doznaje nalegania: pragne odejscé,
a by¢ z Chrystusem, bo to o wiele lepsze, pozostawac zas w ciele ? to bardziej dla was
konieczne".

Ten urywek jest cennym wynurzeniem Apostofa stojgcego wobec mozliwej Smierci
meczenskiej w razie skazania go jako wieznia. Apostot waha sie co do wyboru jednej z
dwdch mozliwosci: natychmiastowa $mieré czy dalsze zycie. Smieré zapewnia od razu
"bycie z Chrystusem". Ono zas jest "o wiele lepsze", rozumie sie: od zycia doczesnego.
Apostot jest przekonany, ze jego ewentualna Smier¢ meczenska w wiezieniu jest o tyle
dla niego zyskiem, iz go zjednoczy z Chrystusem natychmiast, i to w sposéb z
pewnoscig doskonalszy, niz na to pozwala stan doczesnego zycia:

2 Kor 6, 6n "Jak dlugo pozostajemy w ciele, jesteSmy pielgrzymami z daleka od Pana.
Albowiem wedtug wiary, a nie dzieki widzeniu postepujemy".

2 Tm 4, 8 " Na ostatek odtozono dla mnie wieniec sprawiedliwosci, ktéry mi w owym
dniu odda Pan, sprawiedliwy Sedzia, a nie tylko mnie, ale wszystkim , ktérzy umitowali
pojawienie sie Jego".

Kto wiec umitowat epifanie Chrystusa, dostepuje tej samej nagrody, jakiej sie spodziewa
Sw. Pawet. Z drugiej strony trzeba przyzna¢ komentujgc wyznanie Apostota skierowane
do Filipian, ze efektywna rados¢ "bycia z Panem" od razu po $mierci wigze sie z jego
stopniem mitosci, z jego gotowoscig na smier¢ meczenska. Klimat bowiem tej
wypowiedzi uwiezionego Apostofa - to tesknota do kogos, kto mituje Pana, a zarazem
jest "pewien, ze ani sSmierc ... nie zdota nas odtgczy¢ od mitosci Boga, ktora jest w
Chrystusie Jezusie..." (Rz 8, 38n).

Uzupetnieniem poprzedniego jest tekst nieco pozniejszy:

2 Kor 5, 1-10 "Wiemy bowiem, Ze jesli nawet zniszczeje nasz przybytek doczesnego
zamieszkania, bedziemy mieli mieszkanie od Boga, dom nie rekg uczyniony, lecz
wiecznie trwaty w niebie. Tak przeto teraz wzdychamy, pragnac przyodziac sie w nasz
niebieski przybytek, o ile tylko odziani, a nie nadzy bedziemy. Dlatego wtasnie
udreczeni wzdychamy, pozostajgc w tym przybytku, bo nie chcielibysmy go utraci¢, lecz
przywdzia¢ na niego nowe odzienie, aby to, co Smiertelne, wchtoniete zostato przez
zycie. A Bog, ktory nas do tego przeznaczyt, dat nam Ducha jako zadatek. Tak wiec,
majgc te ufnos¢, wiemy, ze jak dlugo pozostajemy w ciele, jestesmy pielgrzymami, z



daleka od Pana. Albowiem wedtug wiary, a nie dzieki widzeniu postepujemy. Mamy
jednak nadzieje... i chcielibysmy raczej opusci¢ nasze ciato i stang¢ w obliczu Pana.

Dlatego tez staramy sie Jemu podobac czy to gdy z Nim, czy gdy z daleka od Niego
jestesmy.

Wszyscy bowiem musimy stang¢ przed trybunatem Chrystusa, aby kazdy otrzymat
zaptate za uczynki dokonane w ciele, zte lub dobre".

Urywek powyzszy stanowi zwartg catos¢ tematyczng: traktuje on o prawdziwej,
niebieskiej ojczyznie w Scistym zwigzku z poprzedzajgcym go kontekstem. Stad
wystepuje na poczatku uzasadniajgce "bowiem". Wiersze poprzedzajgce - to opis
apostolskiego "umierania”, zakonczony dewizg o dwdch



rzeczywistosciach naszego 2ycia: "To, co widzialne, przemija, to zas, co niewidzialne, trwa wiecznie”
(4, 18). Osobiste wynurzenia wraz z tym zdaniem agdlnym przechodzg w uzasadniajgce pouczenie
dogmatyczne o eschatologii indywidualnej - Smieré jednostki i 0 sqdzie po nigj nastzpujacym.

"Wiemy~ pisze Pawet zazwyczaj cdwotujae sie badZ do cczywistosci ludzkiego poznania (np. Rz 6, §)
badz do prawd elementarnej katechezy (np. Rz 2, 2, 8, 22 28; 1 Kor 8, 4,1 Tm 1,8). Tu zachodzi ten
drugi wypadelk. "Masz przybytek doczesnego zamigszkania" oznacza ciato, Zywy organizm. Sw.
Pawet ukazuje smieré jako cpuszczenie swego ciata i zaraz potem jeszeze przed paruzjg - sad.
Dane Apokalipsy Sw. Jana o stanie po smierci

Janowa Apokalipsa - to whasnie ukoronowanie objawienia w ogdle, a mysliteclogiczne] Mowego
Testamentu w szczegdlnosci. Zawiera ona rowniez kilka waznych danych dla eschatologii
indywidualnej. S one wynikiem refleksji nad misterium smierci, refleksji zupelnia zrozumiatej u
autora Czwartej Ewangelii, z jej cze5ciowo zrealizowang eschatologia.

A) Dusze meczennikéw Zyja u Boga przed paruzjg

Ap &, 9-11"A gdy otworzyt pieczel piata, ujrzatem pod oftarzem dusze zabitych dia Stowa BoZzego i
dla swiadectwa, Jakie migli.

| gtosem donosnym tak zawotaty: Dokadze, Wiadco Swisty i prawdziwy, nis bedziesz sadziti
wymierzat za krew nasza kary tym. co mieszkajg na ziemi?

| dano kazdemu z nich biatg szate i powiedziano im, by jeszcze krotki czas odpoczeli, az peing liczbe
osiggng takze ich wspdtstudzy oraz bracia, ktdrzy, jak i oni, majg byt zabici™.

Pigta pieczet, otwarta przez Baranka - Chrystusa - na ksiedze dziejdw ludzkich, dotyczy losu
meczennikdw, przeds wszystkim chrzescijan. Ale ta scena w konstrukeji Apokalipsy spehnia
szezegilng role. Rola ta polega na ukazaniu zwigzku meczenstwa z sadem ostatecznym.
Meczennicy btagajg o ten sad, ktdry bedzie wymisrzeniem Boze] sprawisdliwosci za ich niswinng
Smieré (Ap 16, 5n; 17, 6. 16; 18, 20).

"Dusze zabitych", wiasnie maczennikow, jak sugeruje kontekst, sq "pod oftarzem” w nisbis. To Z&
"opitarz" jest w niebie wyrazZnie jest stwierdzone w innym migjscu (por. Ap 8, 3-5). Tekst powyzszy
méwi nam jeszcze wisce): dusze meczennikdéw nie tylko s3 w nisbie, ale tam Zyjg intensywnis - majg
Swiadomosé - skoro prowadza z Bogiem dialeg, i to skuteczny. Otrzymujg od Boga dar, potem
objasnienie sensu dalszego ich czekania na Bozg interwencjs. Darem jest "biata szata" - symbol
triumfu nigbian. Pojecie wreszcie "petngj liczby" nalezy do stownictwa apokaliptyki. Obecne wigc
Zycie zbawionych meczennikiw jest oczekiwaniem ostatecznego triumfy na réwni ze wszy stkimi
wiernymi. Ta tylko jest miedzy réznica, Ze udziatem maczennikdw jest juz "odpoczynak”.

Cala scena rozgrywajaca sie po otwarciu pigtej pisczeci, dotyczy z pewnoscig eonu
eschatologicznego szerzej pojetego, jeszeze wige nie zakonczonego, tylko po drugiej stronie zycia
doczesnego. Rzeczywistym wigc jest | samo Zycie | oczekiwanie przysziej peini, bezwz glgdnej, przy
posiadaniu juz istotnego "odpoczynku”. Te dane, zupednis zrozumiate u Sw. Jana jako Zyda,
Znajacego poglady eschatologiczne pdZnego judazmu wraz z wnioskami poprawnie wysnutymiz
danych Starego Testamentu, odnoszg sie do stanu dusz po Smierci ciata a przed jego
zmariwychwstaniem.

B) Grono wybranych w nigbie stale sie zwieksza

Ap 7, 8-17 "Potem ujrzatern: a oto wiglki thum, ktdrego nig maagt nikt policzyé, z kazdego narodu i

rzeczywistosciach naszego zycia: "To, co widzialne, przemija, to za$, co niewidzialne,



trwa wiecznie" (4, 18). Osobiste wynurzenia wraz z tym zdaniem ogolnym przechodzg w
uzasadniajgce pouczenie dogmatyczne o eschatologii indywidualnej - Smier¢ jednostKki i
0 sgdzie po niej nastepujgcym.

"Wiemy" pisze Pawet zazwyczaj odwotujgc sie bgdz do oczywistosci ludzkiego
poznania (np. Rz 6, 6) bgdz do prawd elementarnej katechezy (np. Rz 2, 2; 8, 22. 28; 1
Kor 8, 4; 1 Tm 1,8). Tu zachodzi ten drugi wypadek. "Nasz przybytek doczesnego
zamieszkania" oznacza ciato, zywy organizm. Sw. Pawet ukazuje $mier¢ jako
opuszczenie swego ciata i zaraz potem jeszcze przed paruzjg - sgd. Dane Apokalipsy
Sw. Jana o stanie po $mierci

Janowa Apokalipsa - to wiasnie ukoronowanie objawienia w ogdle, a mysli teologicznej
Nowego Testamentu w szczegolnosci. Zawiera ona rowniez kilka waznych danych dla
eschatologii indywidualnej. Sg one wynikiem refleksji nad misterium smierci, refleks;ji
zupetnie zrozumiatej u autora Czwartej Ewangelii, z jej czesciowo zrealizowang
eschatologia.

A) Dusze meczennikéw zyjg u Boga przed paruzjg

Ap 6, 9-11 "A gdy otworzyt piecze¢ piagtg, ujrzatem pod ottarzem dusze zabitych dla
Stowa Bozego i dla Swiadectwa, jakie mieli.

| gtosem donosnym tak zawotaty: Dokadze, Wtadco swiety i prawdziwy, nie bedziesz
sadzit i wymierzat za krew naszg kary tym, co mieszkajg na ziemi?

| dano kazdemu z nich bialg szate i powiedziano im, by jeszcze krotki czas odpoczeli,
az petng liczbe osiggng takze ich wspotstudzy oraz bracia, ktorzy, jak i oni, majg byc¢
zabici".

Pigta pieczec, otwarta przez Baranka - Chrystusa - na ksiedze dziejow ludzkich,
dotyczy losu meczennikow, przede wszystkim chrzescijan. Ale ta scena w konstrukcji
Apokalipsy spetnia szczegdlng role. Rola ta polega na ukazaniu zwigzku meczenstwa z
sgdem ostatecznym. Meczennicy btagajg o ten sad, ktéry bedzie wymierzeniem Bozej
sprawiedliwosci za ich niewinng $smierc¢ (Ap 16, 5n; 17, 6. 16; 18, 20).

"Dusze zabitych", wtasnie meczennikdw, jak sugeruje kontekst, sg "pod oftarzem" w
niebie. To ze "oftarz" jest w niebie wyraznie jest stwierdzone w innym miejscu (por. Ap
8, 3-5). Tekst powyzszy méwi nam jeszcze wiecej: dusze meczennikow nie tylko sg w
niebie, ale tam zyjg intensywnie - majg swiadomos¢ - skoro prowadzg z Bogiem dialog,
i to skuteczny. Otrzymujg od Boga dar, potem objasnienie sensu dalszego ich czekania
na Bozg interwencje. Darem jest "biata szata" - symbol triumfu niebian. Pojecie
wreszcie "petnegj liczby" nalezy do stownictwa apokaliptyki. Obecne wiec zycie
zbawionych meczennikéw jest oczekiwaniem ostatecznego triumfy na réwni ze
wszystkimi wiernymi. Ta tylko jest miedzy roznica, ze udziatem meczennikow jest juz



"odpoczynek".

Cata scena rozgrywajgca sie po otwarciu pigtej pieczeci, dotyczy z pewnoscig eonu
eschatologicznego szerzej pojetego, jeszcze wiec nie zakonczonego, tylko po drugiej
stronie zycia doczesnego. Rzeczywistym wiec jest i samo zycie i oczekiwanie przysziej
petni, bezwzglednej, przy posiadaniu juz istotnego "odpoczynku". Te dane, zupetnie
zrozumiate u $w. Jana jako Zyda, znajgcego poglady eschatologiczne péznego
judaizmu wraz z wnioskami poprawnie wysnutymi z danych Starego Testamentu,
odnoszg sie do stanu dusz po smierci ciata a przed jego zmartwychwstaniem.

B) Grono wybranych w niebie stale sie zwieksza

Ap 7, 9-17 "Potem ujrzatem: a oto wielki ttum, ktérego nie mogt nikt policzy¢, z kazdego
narodu i



wszystkich pokolen, luddw i jezykdw, stojacy przed tronem i przed Barankiem. Odziani sg w biate
szaty, a wreku ich palmy.

| gtosem donosnym tak wotajg: Zbawienie Bogu naszemu, Zasiadajgcemu na tronie i Barankowi.

A wszyscy aniotowie staneli wokdttronu i Starcdw, i czworga Zwisrzat, i na oblicza swe padli przed
tronem, i pokton oddali Bogu, mdwiac: Amen. Blogostawienstwo i chwata, | madrosé, i dziekezynienie,
i czest, i moc, i potega Bogu naszemu na wiski wiskdw. Amen!

A jeden ze Starcdw odezwat sie do mnie tymi stowami: Ci przyodziani w biate szaty kim s3 i skad
przybyli?

| powizdziatem do niego: Panis, ty wiesz. | rzekt do mnie: To ¢, ktdrzy przychodzg z wislkiego ucisku
i optukali swe szaty, | w krwi Baranka je wybielili.

Dlatego sq przed tronem Boga i w Jego Swiatyni czes8 Mu oddajg we dnig i w nocy. A Zasiadajgcy na
tronie rozciggnie namiot nad nimi.

Mig bedg juz taknat ani niz bedg juz pragnaé, 1 nie poraziich stofce ani Zaden upat, bo past ich
bedzie Baranak, ktéry jest posrodku tronu, | poprowadziich do Zrédet wdd Zycia: i kazdg fze otrze
Bdgz ich oczu".

Sw. Jan ma te wizjg jako obecng przed sobg. Wisrsze 9114 opisujg czynnosci w czasie
teraznigjszym ("stojacy”. "przychodzg"), trzeba ten obraz traktowac tak, jak to opisata scena po
otwarciu pigtej pieczeci - jako aktualny juz teraz obraz szczescia meczennikdw. Odmalowany on jest
bharwami zapozyczonymi 2 obchodu Zydowskisgo éwi&ta Mamictdw, z dodaniem jednak elementiw
zupetnie juz chrzescijanskich. "Szaty” s3 znowu “biate”. Bial ta wszakze - nie przestajgc oznaczat
triumfu - ma tu wskazang przyczyneg, gdyz jest skutkiem "oplukania® i “wybislenia”™ w Srodku
niezwykiym, paradoksalnym, "we Krwi Baranka".

Podsumowujgc wisec dane teologiczne otrzymujemy nastepujace prawdy: nowi triumfatorzy weigz
"przychodza” do tych, ktérzy s3 juz thumam “stojgcym’™, i to na pewno w niebie, gdyz s3 "przed tronam
i przed Barankiem". Mozna wiec te scens uznat za teologiczny cigg dalszy poprzednigj, rodzaj
ilustracji, jak sig "liczba dopetnia”, podczas gdy trwa eon obecny Z& Znamisnnymi dla nisgo
przesladowaniami. Aspekt wstawiennictwa ustapit migjsca aspektowi triumfalnego dzigkczyniznia.
Dzigje sig to teraz w nigbis.

Ap 14,13 "1 ushyszatemn glos, ktdry z nieba mowik: "Napisz: Blogostawieni, ktérzy w Panu umierajg -
juz teraz. Zaiste, méwi Duch niech edpoczng od swoich mozotdw, bo idg wraz z nimi ich czyny™.

Autorem uroczystego stwierdzenia, jaki jest los "umierajacych w Fanu” nie jest wizjoner, lecz sam
Bdg, ktdrego oznacza glos mowigey z nieba. Mowi"Duch”, to oczywiscie Duch Swiety. Tekst
ninigjszy ma o tyle wigksze znaczenie od dwdch poprzednich, Ze chejmuje szersze niz tamte grona
zhawionych. To juz nie 53 sami meczennicy, ale wszyscy, "ktorzy w Panu umierajg” czyli wszyscy
wierni umierajacy w tgcznosci z Chrystusem. Wszyscy oni majg zapewniony cdpoczynek od trudéw
Zycia "juz teraz" na zasadzie uznania przez Boga ich czyndw, obecnych wraz z nimi przed Bogiem
jako Sedzig, tzn. zmarli juz teraz cieszg sie szczesciem, jesli umarli "w Panu”.

Samo sformutowanie istoty ich szczescia - odpoczynek po trudach, jak byto po pigtej pieczeci (6, 11)
- odpowiada biblijnemu pojeciu o "odpoczynku szabatu dla ludu Bozego" (Hor 4, 9). Jednakie tekst
Apokalipsy jest dla naszej tezy bardziej wymowny: czyny idg wraz z nimi (met'auton). a nie "za nimi".
Zmarli wiec nadal istnigjg.

wszystkich pokolen, ludéw i jezykdw, stojgcy przed tronem i przed Barankiem. Odziani



sg w biate szaty, a w reku ich palmy.

| gtosem donosnym tak wotajg: Zbawienie Bogu naszemu, Zasiadajgcemu na tronie i
Barankowi.

A wszyscy aniotowie staneli wokot tronu i Starcow, | czworga Zwierzat, i na oblicza swe
padli przed tronem, i pokton oddali Bogu, méwigc: Amen. Btogostawienstwo i chwata, i
madrosc, i dziekczynienie, i czesc¢, i moc, i potega Bogu naszemu na wieki wiekow.
Amen!

A jeden ze Starcow odezwat sie do mnie tymi stowami: Ci przyodziani w biate szaty kim
sqg i skad przybyli?

| powiedziatem do niego: Panie, ty wiesz. | rzekt do mnie: To ci, ktérzy przychodzg z
wielkiego ucisku i optukali swe szaty, i w krwi Baranka je wybielili.

Dlatego sg przed tronem Boga i w Jego swigtyni czeS¢ Mu oddajg we dnie i w nocy. A
Zasiadajgcy na tronie rozciggnie namiot nad nimi.

Nie bedg juz takng¢ ani nie bedg juz pragngg, i nie porazi ich stohce ani zaden upat, bo
pasc¢ ich bedzie Baranek, ktory jest posrodku tronu, i poprowadzi ich do zrédet wéd
zycia: i kazdg tze otrze Bog z ich oczu".

Sw. Jan ma te wizje jako obecng przed sobg. Wiersze 9 i 14 opisujg czynnosci w czasie
terazniejszym ("stojgcy", "przychodzg"), trzeba ten obraz traktowac tak, jak to opisata
scena po otwarciu pigtej pieczeci - jako aktualny juz teraz obraz szczescia
meczennikow. Odmalowany on jest barwami zapozyczonymi z obchodu zydowskiego
Swieta Namiotéw, z dodaniem jednak elementéw zupetnie juz chrzescijanskich. "Szaty"
sg znowu "biate". Biel ta wszakze - nie przestajac oznaczac triumfu - ma tu wskazang
przyczyne, gdyz jest skutkiem "optukania" i "wybielenia" w srodku niezwyktym,
paradoksalnym, "we Krwi Baranka".

Podsumowujgc wiec dane teologiczne otrzymujemy nastepujgce prawdy: nowi
triumfatorzy wcigz "przychodzg" do tych, ktérzy sg juz tumem "stojgcym", i to na pewno
w niebie, gdyz sg "przed tronem i przed Barankiem". Mozna wiec te scene uznac za
teologiczny cigg dalszy poprzedniej, rodzaj ilustracji, jak sie "liczba dopetnia”, podczas
gdy trwa eon obecny ze znamiennymi dla niego przesladowaniami. Aspekt
wstawiennictwa ustgpit miejsca aspektowi triumfalnego dziekczynienia. Dzieje sie to
teraz w niebie.

Ap 14, 13 "l ustyszatem gtos, ktory z nieba mowit: "Napisz: Btogostawieni, ktorzy w
Panu umierajg - juz teraz. Zaiste, mowi Duch niech odpoczng od swoich mozotéw, bo
idg wraz z nimi ich czyny".

Autorem uroczystego stwierdzenia, jaki jest los "umierajgcych w Panu" nie jest wizjoner,
lecz sam Bog, ktérego oznacza gtos méwigcy z nieba. Méowi "Duch”, to oczywiscie Duch



Swiety. Tekst niniejszy ma o tyle wieksze znaczenie od dwdch poprzednich, ze
obejmuje szersze niz tamte grono zbawionych. To juz nie sg sami meczennicy, ale
wszyscy, "ktérzy w Panu umierajg" czyli wszyscy wierni umierajgcy w tgcznosci z
Chrystusem. Wszyscy oni majg zapewniony odpoczynek od trudéw zycia "juz teraz" na
zasadzie uznania przez Boga ich czynow, obecnych wraz z nimi przed Bogiem jako
Sedzig, tzn. zmarli juz teraz cieszg sie szczesciem, jesli umarli "w Panu".

Samo sformutowanie istoty ich szczescia - odpoczynek po trudach, jak byto po piagtej
pieczeci (6, 11) - odpowiada biblijnemu pojeciu o "odpoczynku szabatu dla ludu
Bozego" (Hbr 4, 9). Jednakze tekst Apokalipsy jest dla naszej tezy bardziej wymowny:
czyny idg wraz z nimi (met'auton), a nie "za nimi". Zmarli wiec nadal istnieja.



Podsumowujgc dans trzech omdéwicnych wyzej tekstéw z Apokalipsy Janowej dostrzegamy w nich
niewatpliwy spadek ideii obrazdw pdéZnego judaizmu, zwiaszeza co do oczekiwania na przysziy sad i
zmartwychwstanie, ale z transpozytjg chrzescijanska - chrystocentryczng. Meczennicy, czy w ogdle
wierni, otrzymuja zbawienie dzieki Barankowi - Chrystusowi, ktéry ich swojg Krwig oczyszeza. Sad
zas, na ktéry czekajg, jest - na podstawie kKontekstu catej ksiggi - nisodtaczny od paruzji Chrystusa.

Teksty Mowego Testamentu, gdzie wystepuje stowo "dusza” (ar. psyche), jako skiadnik cztowiska,
ktére to stowo ma znaczenie bytu niesmiertelnego,:

Mt10, 28 "Mie bdjeie sie tych, ktdrzy zabijajg ciako, lecz duszy zabit nie mogg. Béjeie sie racze] Tego,
ktéry dusze i ciato mozZe zatracié w piskle”

Mt 16, 26-27 "C4Z bowiem za korzy st odniesie cztowiek, choéby caly Swiat zyskat, a na swej duszy
szkode ponidst? Albo co da czlowiek wzamian za swojg dusze?".

Dz 2, 26-27 "Dlatego ucieszyto sie moje serce i rozradowat sie madj jezyk, takze i mﬂje ciato
spoczywat bedzie w nadzisi, Ze nie zostawisz duszy mojej w Otchiani ani nie dasz Swistemu Tweamu
ulec skaZaniu”.

JE 1, 21 "Odrzutcie przeto wszystko, co nisczyste, oraz caty bezmiar zta, a przyjmijcie w duchu
tagodnosci zaszezepione wwas stowo, ktdére ma moe zbawit dusze wasze™.

JE 5, 20 "niech wie, 2 kio nawrdcit grzesznika z jego bednej drogi, wybawi dusze jego od Smiercii
zakryje liczne grzechy”.

1 F. 1, 8"wiedy, gdy osiganiscie cel waszej wiary 7 zbawienie dusz”.

1 P. 2. 11 "Umitowanil Prosze, abyscie jak obey i przybysze powstrzymywali sie od cielesnych
pozadan, ktdre walczg przeciwko duszy™

Ap 6, 9-10"A gdy otworzyt pisczed pigta, ujrzatem pod oftarzem dusze zabitych dla Stowa Bozego i
dla swiadactwa, jakie mieli. | glosem donosnym tak zawotaly: Dokadze, Whadco Swiety | prawdziwy,
nie bedziesz sadzit i wymierzat za krew naszg kary tym, co mieszkajg na ziemi?".

Ap 20, 4" ujrzatem dusze Scietych dla Swiadectwa Jezusa i dla Stowa Bozego”.

Ef 2, 171wy byliscie umarlymi na skutek waszych wystepkow i grzechiw, w ktdrych 2yliscis niegdy
wediug doczesnego sposobu tego Swiata®

bk 15, 21; 32"A syn rzeki do niego: Ojeze, zgrzeszylem przeciwko Bogu i wzgledem ciebig, juZ nig
jesterm godzien nazywat sig twoim synem () A trzeba sie weselit | cieszyt z tego, Z& ten brat twij
bytumarly, a zndw oZyt zaginat, a odnalazt sig"

1J 3 14"My wiemy, Z& przeszlismy ze smierci do Zycia, bo milujemy braci, kto zas nie mituje trwva w
Smierci”

1 Tm 5, 6 "Lecz ta wdowa, ktdra zyje rozpustnie, za Zycia umarta"
Kol 3, 1 "Jesliscie wiec razem z Chrystusem powstali z martwych ()"

Whniosek stad jasny, Ze dusza umiera ale dla Boga. Chrystus Pan po to przyszedt na Swiat, aby

Podsumowujgc dane trzech oméwionych wyzej tekstéw z Apokalipsy Janowej



dostrzegamy w nich niewatpliwy spadek idei i obrazéw pdznego judaizmu, zwtaszcza co
do oczekiwania na przyszty sad i zmartwychwstanie, ale z transpozycjg chrzescijanska -
chrystocentryczng. Meczennicy, czy w ogole wierni, otrzymujg zbawienie dzieki
Barankowi - Chrystusowi, ktory ich swojg Krwig oczyszcza. Sgd za$, na ktory czekaja,
jest - na podstawie kontekstu catej ksiegi - nieodtgczny od paruzji Chrystusa.

Teksty Nowego Testamentu, gdzie wystepuje stowo "dusza" (gr. psyche), jako sktadnik
cztowieka, ktore to stowo ma znaczenie bytu nieSmiertelnego,:

Mt 10, 28 "Nie bojcie sie tych, ktérzy zabijajg ciato, lecz duszy zabi¢ nie mogg. Béjcie
sie raczej Tego, ktory dusze i ciato moze zatraci¢ w piekle"

Mt 16, 26-27 "Cdz bowiem za korzys¢ odniesie cztowiek, chocby caty swiat zyskat, a na
swej duszy szkode poniést? Albo co da cztowiek w zamian za swojg dusze?".

Dz 2, 26-27 "Dlatego ucieszyto sie moje serce i rozradowat sie moj jezyk, takze i moje
ciato spoczywac bedzie w nadziei, ze nie zostawisz duszy mojej w Otchtani ani nie dasz
Swietemu Twemu ulec skazeniu".

Jk 1, 21 "Odrzuécie przeto wszystko, co nieczyste, oraz caty bezmiar zta, a przyjmijcie
w duchu fagodnosci zaszczepione w was stowo, ktére ma moc zbawi¢ dusze wasze".

Jk 5, 20 "niech wie, ze kto nawrdcit grzesznika z jego btednej drogi, wybawi dusze jego
od Smierci i zakryje liczne grzechy".

1 P. 1, 9 "wtedy, gdy osiggniecie cel waszej wiary ? zbawienie dusz".

1 P. 2, 11 "Umitowani! Prosze, abyscie jak obcy i przybysze powstrzymywali sie od
cielesnych pozadan, ktére walczg przeciwko duszy".

Ap 6, 9-10 "A gdy otworzyt piecze€ pigta, ujrzatem pod ottarzem dusze zabitych dla
Stowa Bozego i dla swiadectwa, jakie mieli. | glosem donosnym tak zawotaty: Dokgdze,
Wiadco swiety i prawdziwy, nie bedziesz sgdzit i wymierzat za krew naszg kary tym, co
mieszkajg na ziemi?".

Ap 20, 4 "i ujrzatem dusze $cietych dla $wiadectwa Jezusa i dla Stowa Bozego".

Ef 2, 1"l wy byliscie umartymi na skutek waszych wystepkdéw i grzechow, w ktorych
zyliscie niegdys$ wedtug doczesnego sposobu tego swiata"

tk 15, 21; 32 "A syn rzekt do niego: Ojcze, zgrzeszytem przeciwko Bogu i wzgledem
ciebie, juz nie jestem godzien nazywac sie twoim synem (...) A trzeba sie weseliC i
cieszyc¢ z tego, ze ten brat twoj byt umarty, a zndw ozyt; zaginat, a odnalazt sie"

1J 3, 14 "My wiemy, ze przeszliSmy ze smierci do zycia, bo mitujemy braci, kto zas nie
mituje trwa w smierci”

1 Tm 5, 6 "Lecz ta wdowa, ktéra zyje rozpustnie, za zycia umarta"



Kol 3, 1 "Jesliscie wiec razem z Chrystusem powstali z martwych (...)"

Whiosek stad jasny, ze dusza umiera ale dla Boga. Chrystus Pan po to przyszedt na
Swiat, aby



