LA ESCATOLOGIA CRISTIANA - TEMA 8

La Escatologia cristiana se presenta como reflexion sobre la suerte definitiva del hombre y de la creacion entera a la luz de la
muerte y resurreccion de Cristo. El interés de la escatologia cristiana por el futuro trascendente del hombre no lleva a los
cristianos a ignorar su compromiso histérico a favor de un mundo mejor.

1. INTRODUCCION.

El hombre no puede desentenderse del futuro porque es un ser en devenir proyectado hacia su realizacion plena. De ahi la
necesidad de conocer su camino para imprimirle justamente una direccion, un sentido. La antropologia Xtna ve al hombre como
un ser historico abierto al porvenir y a la espera de un futuro absoluto, que dinamiza y orienta su caminar en el tiempo hacia su
consumacion. Dicha antropologia quedaria incompleta sin la escatologia, entendida como dimension general de la teologia y, a su
vez, como tratado especifico sobre el cumplimiento Gltimo del hombre.

Para el Xtno ese cumplimiento y futuro absoluto posee el rostro de Xto, fundamento, contenido y meta de su esperanza histérica y
eterna.

2. LA ESCATOLOGIA' DE AYER Y DE HOY.

A partir de la segunda mitad del siglo XX, se comenz6 a tomar conciencia de las graves deficiencias de la escatologia medieval y
postridentina (incluido el s. XIX), no solamente en su problematica, método y lenguaje, y en su desviacion de la perspectiva
auténtica de la escatologia neotestamentaria, sino también y sobre todo en los presupuestos hermenéuticos acerca de las
condiciones necesarias para la validez del pensar y del hablar teoldgicos sobre el “ésjaton” Xtno se identifica con el
acontecimiento de Xto: simplemente es Xto mismo. El nicleo de todo el mensaje neotestamentario esta en la proclamacion de que
Dios ha cumplido y revelado en Xto su palabra Ultima y definitiva, como palabra de salvacion: lo “Ultimo” ha acontecido ya en Xto,
y por eso esta aconteciendo y acontecerd en nosotros. La esperanza Xtna no es pues la mera “espera” (el “aguardar”) de algo
previsible por la razon humana (futurologia), sino la relacion interpersonal entre el Dios que en Xto ha cumplido y revelado la
gracia absoluta de su promesa definitiva de salvacion, y el hombre que se confia a esta palabra ultima de Dios. El “ésjaton” Xtno
se ha cumplido ya anticipadamente en el acontecimiento total, unico e irrepetible, de Xto (en su vida, accion, mensaje, muerte y
resurreccion): acontecimiento, ya cumplido, de salvacién para Xto mismo y en él para nosotros.

La evolucidn de la escatologia en los Ultimos afios la podriamos resumir en tres etapas:

1) De los novisimos? a los éschata®. Algunas de las caracteristicas son: Exposicion apocaliptica, centrada en el futuro
trascendente, y poco adecuada para valorar la historia. Se recalcaba mas el “todavia no”, que el “ya”; no se percibia la
relacion entre futuro absoluto y futuro intramundano, entre esperanzas Xtnas y esperanzas humanas; valoraba mas al
individuo que la dimension comunitaria; cosificaba las realidades Ultimas; tenia un fondo cosmocéntrico que
antropocéntrico; y se basaba en la dualidad terreno/cielo mas alla/mas aca.

2) De los éschata al éschaton®. Sus caracteristicas son: Intenta superar la etapa anterior, valorando mas el aspecto
profético que el apocaliptico; profundiza la relacion entre futuro absoluto y futuro historico, entre esperanza ultima y
esperanza terrena; integra dentro del &mbito personal, las dimensiones individual, social y universal del cumplimiento; no
cosifica las realidades Ultimas; y por ultimo, relaciona presente y futuro histérico con la esperanza trascendente en el
marco del Reino de Dios, del “ser en Xto”.

3) Del éschaton al éschatos. Tiende a subrayar el significado antropolégico y Xtoldgico de la escatologia. Xto resucitado es
el éschatos, El es el fundamento de nuestra esperanza, y al mismo tiempo, el contenido de la misma, es la realizacion

! Por ESCATOLOGIA hay que entender aquel sector de la teologia al que incumbe reflexionar sobre el futuro de la promesa aguardado por la esperanza Xtna. Su lugar teolégico
se ubica en la intercesion de la Antropologia, la Doctrina de la Creacion y la Cristologia.

2 “Novisimo”, las postrimerias mas o menos yuxtapuestas a la existencia terrena.

3 “Eschata”, las realidades finales entendidas como cumplimiento.
4 “Eschaton”, como dimension global unificadora.
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definitiva del hombre y de sus esperanzas. La teologia tiende ahora a reconsiderar las realidades escatoldgicas en
términos mas existenciales, personales y comunitarios.

En esta perspectiva se sitian las dos Constituciones principales del Vaticano II:

v Lumen gentium, que lee la tensidn escatoldgica de la Iglesia a la luz de una historia de la salvacion polarizada en Xto,
y

v Gaudium et spes, que contempla unitariamente el progreso humano y el crecimiento del Reino (recordando la
transcendencia del mismo), mostrando en el Resucitado al éschaton concreto, el sentido de todo el acontecer
cosmico, histérico y humano, y motivando sobre esta base el compromiso en el mundo del creyente.

3. LOS DOS PROBLEMAS DE FONDO: TENSION ENTRE EL “YA” Y EL “TODAVIA NO”, RELACION ENTRE FUTURO
MUNDANO Y FUTURO ABSOLUTO.

Se pone aqui de manifiesto la relacion existente entre las esperanzas histéricas y la esperanza Ultima. Cuando la teologia
proclama el futuro absoluto, ella no excluye las esperanzas intramundanas del porvenir. Mas bien las refiere a la perspectiva
radicalmente futura y las declara transitorias. La teologia no puede saltar por encima de las esperanzas intramundanas del futuro,
ya que no les es posible anunciar a Dios sin proclamar a la vez la libertad, la dignidad y la aspiracion del hombre que El ha creado.
De ahi que la teologia afirme también los esfuerzos intramundanos de orden economico, socioldgico, cultural y politico.

Pero a esta tesis se ha de afiadir inmediatamente que, por la proclamacion del futuro absoluto, se saca a la luz el caracter relativo
de todas las deméas esperanzas del porvenir. La teologia reconoce su legitimidad, pero a la vez descubre su limitacién. Ella tiene
que rechazar toda absolutizacion de lo social, de lo econdmico, de lo cultural y de lo politico. La escatologia y la esperanza Xtna
tiene su criterio de verificacién en la praxis del amor al préjimo y del compromiso por la justicia en el mundo, es decir, por la
participacidn comunitaria en los resultados de la transformacion por el hombre, como anticipacion de la participacion venidera en
la gracia de la salvacién ultima suprahistérica. La esperanza Xtna es fuente de proyectos histéricos criticos y constructivos, sin
identificarse con los simples productos de la historia. Esa esperanza mantiene a la Iglesia alejada tanto de un ingenuo optimismo
en el progreso como de la indiferencia frente al desarrollo social y al trabajo por la justicia, la paz y la liberacién del hombre.

3.1. Tension entre el “YA” y el “TODAVIA NO”.

La escatologia del NT supera tanto una escatologia presentista como una escatologia futurista: ni toda la salvacién se vive ya
(para comprobarlo basta con echar un vistazo al estado de nuestro mundo), ni toda la salvacion esta por venir (lo que significaria
condenar al presente a no tener salvacion). La escatologia del NT tiene dos fases: con Xto “YA” ha llegado el Reino, la salvacion,
pero “TODAVIA NO” consumado, pues la consumacion vendra del futuro. Xto es el fin, el sentido Gltimo de todo; y porque El ha
venido, el Reino se hace ya presente, y porque vendra, como Hijo del Hombre, el Reino esta pendiente de consumacion. Xto ha
abierto el proceso de salvacion que El mismo culminara. El presente YA de la salvacion nos da motivos para esperar el TODAVIA
NO de la plenitud. No es un esperar pasivo, sino activo, trabajando por los valores del Reino.

El Vaticano Il trata el tema de la tension escatologica de la Iglesia en sus dos constituciones dogmaticas fundamentales: LG y GS,
que reflejan la tension entre el “TODAVIA NO” abordado en la LG y el “YA” en la GS, esto es, la LG pone el acento en la meta
trascendente y la GS pone el acento en el camino.

3.2. Relacion entre “futuro absoluto” y “futuro intramundano”.

La relacién entre futuro intramundano y futuro absoluto, desde la perspectiva Xtna, esté en su interrelacion, ya que “el futuro
escatolégico o absoluto, por un lado, no puede ser ajeno al presente y a las esperanzas intramundanas, y por otro lado, no puede
reducirse solo al futuro intramundano”.

El futuro ejerce, hoy dia, una fascinacion universal. Desde que la filosofia existencial describié al hombre como el ser que se
confunde con su proyecto®, no se ha cesado de invocar al futuro desde las mas variadas perspectivas. Por primera vez en la
historia, el hombre de hoy dia, es capaz de dominar la naturaleza y de planificar su desarrollo. No se siente ya tan esclavo de
imprevistos cdsmicos; el mundo es, cada vez mas, “la obra de sus manos”. La técnica ha entronizado al hombre como sefior de su
destino y duefio de su futuro (Rahner).

En realidad, lo que sucede, es que el hombre y la mujer de hoy dia, han tomado conciencia de su finitud. Conciencia que les
impulsa y les lleva hacia una incansable autosuperacion, esto es, la finitud como dispositivo impulsor hacia el futuro
(intramundano) y, que en consecuencia sugiere otro tipo de futuro-plenitud (absoluto), que, en cuanto tal, es imprevisible,
improyectable, no evolutivo. Es el devenir del hombre, el transito del ser al ser mas. Una definicion o concepto del futuro limitado

* J.L. Ruiz de la Pefia “ La pascua de la creacion”.



alo que la técnica o el progreso lograra mafiana, limitaria su ser. La tecnologia puede incrementar el tener del hombre, pero no su
ser. Y aquello que busca el hombre finito, es por un ser mas. Si el futuro tiene un sentido para el hombre es por lo que pueda
ofrecer de nuevo (Moltmann, Rahner).

Como dice Rahner, el hombre, en suma, se encuentra abocado a un futuro que, visto en su integridad, podria ser designado como
“futuro absoluto”, y que estara relacionado a como cada hombre y cada mujer se hayan abierto 0 no a través del hecho se sus
vidas al futuro absoluto de Dios. Son los pequefios y grandes detalles de nuestras vidas, nuestros actos, acciones y actitudes las
que nos daran el indicador de los futuros inminentes y, en consecuencia, el del futuro absoluto.

Es el futuro absoluto el que da razdn de la permanente inquietud del ser humano, el Unico que, segun J.L Ruiz de la Pefia, justifica
su caracter de “homo viator’ (hombre viajero). La condicién itinerante del hombre seria absurda si lo condujese hacia su propia
finitud, es decir, hacia lo mismo que pretende rebasar su propia peregrinacion. La existencia humana, perpetuamente encaminada
a su autotrascendencia, tiene sentido unicamente en el encuentro con un futuro absolutamente ultimo, mas alla del cual no hay
nada digno de prolongar el camino.

Sin un futuro absoluto, el futuro humano queda fatalmente absorbido por el presente, y en consecuencia, el hombre queda
desposeido de verdadero futuro. La condicion personal y responsable del hombre sélo puede ser mantenida en la apertura al
futuro.

El interrogante en torno al futuro es, pues, inevitable para el ser humano, si quiere dar sentido a su actual existencia. Sin un cierto
saber acerca del futuro, el presente carece de significado. Ahora bien, hablamos de futuro, pero no de cualquier futuro, sino sobre
el futuro absoluto, sobre lo Ultimo del hombre. Y como dice Raner, “El saber escatoldgico es el saber sobre el presente
escatologico... EI hombre tiene que saber su futuro porque es en devenir hacia el futuro. Pero justamente de forma que ese saber
sobre el futuro pueda ser un elemento del saber sobre su presente”. La condicion personal y responsable del hombre sélo puede
ser mantenida en la apertura al futuro.

3.3. Impugnacion de las futurologias secularistas.

La secularizacion del éschaton es consecuencia de una reduccion inmanentista de la esperanza biblica. En la base de las varias
escatologias seculares del progreso, del desarrollo, de la evolucion..., encontramos la concepcién lineal de la historia (una historia
orientada al futuro, a lo nuevo, a lo mejor), concepcion tipica de la revelacion biblica, que se distancia de la concepcién ciclica del
mundo griego y de las otras religiones. Pero, estas escatologias se alejan también de la biblica por su rechazo del principio de
trascendencia, sustituyendo el ambito “regnum Dei” por el del “regnum hominis”.

3.4. Insuficiencia de las utopias seculares del progreso.

Las escatologias seculares se muestran incapaces de armonizar los intereses del individuo y los de la colectividad. El individuo es
inmolado a la especie y reducido a mero material de construccién de una humanidad futura. El hombre no es sélo un yo, ni un ser
social, ni un ser mundano; es, simultaneamente, las tres cosas. EI hombre no es un medio sino un fin en si mismo.

El materialismo histérico da sentido a la sociedad y al mundo y deja sin solucidn el destino del individuo. O lo que es peor, apuesta
por una praxis concreta, una mediatizacién de la persona por los intereses de la especie. Estamos, pues, ante una reduccion del
ser humano que rebaja al hombre al anonimato, a simple momento genético en el devenir del prometido “homo absconditus”.

Asi mismo, ante el interrogante sobre la muerte, estas teorias seculares, la dejan en suspenso. Marx la ignoré como problema.
Bloch intenta dilucidarla con la tesis de su “extraterritorialidad”, que no hace en realidad otra cosa sino renovar el célebre sofisma
de Epicuro: “la muerte no tiene por qué preocupar al hombre, pues, mientras éste sea, ella no sera, y cuando ella sea, aquél no
serd”. Estamos pues, ante la banalizacion de la muerte, y esto es consecuencia de la deshumanizacion del proceso historico. La
muerte deja de ser instancia critica cuando el individuo queda absorbido por la sociedad. Una escatologia secular prometera en
vano la patria de la identidad mientras siga en pie esta Ultima y absoluta contradiccion que es la muerte.

Contra esta deformacién de lo humano, la Unica respuesta posible es la esperanza Xtna en la resurreccion. La auténtica
escatologia Xtna es la Unica en proponer un fin comun y universal: el yo, la humanidad, el mundo, tienen sentido, y ese sentido es
el mismo para todos. La esperanza Xtna hace coincidir en uno la meta del individuo y la meta de la humanidad. No sacrifica la
persona a la especie, ni el presente al mafiana.

3.5. Futuro intramundano y esperanza escatoldgica en las modernas teologias.
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Las posturas de la teologia contemporanea sobre este tema son muy diversas, y reflejan la dificultad de conjugar la continuidad y
la discontinuidad entre la esperanza escatoldgica y las esperanzas historicas.

3.5.1. La recuperacioén de la continuidad.

0

Teologia de inspiracion neoescolastica: Tendia a considerar los éschata como obra exclusiva de Dios, sin otra relacion
que la ético-religiosa con la actividad terrena del hombre. Subyace una visién pesimista de la historia que genera un cierto
desinterés del creyente por el progreso técnico y social.

Bultmann: Desde una perspectiva muy distinta, llega a un pesimismo analogo con su interpretacion existencial de la
escatologia (concentracion en el presente y en el individuo: lo escatoldgico esta en el presente; la historia del mundo no
tiene nada que ver con la historia de la salvacion.

Teilhard de Chardin: Reaccion6 contra este desinterés hacia la historia, intentando con su evolucionismo Xtocéntrico
enlazar el amor al cielo con el amor a la tierra, y mostrando el significado Xtno del compromiso por la construccién de un
mundo conforme con el proyecto divino®. La idea de una creacion continua, apuntando a la recapitulacion final de todas
las cosas en Xto, le lleva a considerar el cosmos como el ambito divino, y la actividad humana como cooperacion
responsable con la actividad creadora de Dios y con la realizacidn de su proyecto sobre la historia.

Moltmann: Se mueve en la misma direccidén que Teilhard de Chardin. Con su teologia de la esperanza, considera la fe
Xtna vinculada con la esperanza de este mundo, pero basa esa esperanza unicamente en la fidelidad de Dios y en sus
promesas, no en indicaciones sugeridas por la evolucidn, y, por tanto, de algin modo inscritas en la creacién. En todo
caso se recupera la relacién entre escatologia e historia, tan decisiva en la Biblia, pero debilitada por la sucesiva tradicion
Xtna.

Metz: Con su teologia politica, explicita la relacién entre escatologia e historia con el concepto de “reserva
escatologica™ la postura que permite al creyente abrirse a un horizonte intramundano, y al mismo tiempo juzgar la
historia y las realizaciones parciales de las aspiraciones humanas con sentido critico, denunciando constantemente sus
limites y ambigliedades’. Sin embargo, la “reserva escatoldgica”, no significa desinterés, no ha de empaiiar la sinceridad y
operatividad del compromiso temporal Xtno. Las actividades que realiza el creyente en la historia poseen ya un valor
escatologico, porque el Reino esté ya presente en medio de los hombres. Esto supone un compromiso en el mundo y en
la historia para conducirlos en Xto a su plenitud. Por tanto, ni se pierde de vista la relatividad de las acciones historicas
que llevan a cabo los hombres, ni se huye del mundo y de la historia.

Teologia de la liberaciéon: Se critica la reduccion de los conceptos de salvacion, Reino de Dios, redencidn, pecado y
gracia al ambito puramente religioso, intentando resaltar sus implicaciones historicas, sociales y culturales®. El
compromiso por la liberacion del hombre de las situaciones concretas de injusticia y explotaciéon forma parte de la
realizacion del Reino, si bien este Reino trasciende las realizaciones historicas.

3.5.2. El reconocimiento de la discontinuidad.

La distancia entre la promesa del Reino y la realidad actual resulta de todas formas mas innegable. Incluso en un hipotético
mundo en el que desaparecieran todas las formas de injusticia y opresion, bastaria la presencia insuprimible de la muerte para
borrar todo excesivo optimismo. Por mas en serio que se tome el compromiso histérico, nunca se podra reducir toda la esperanza
Xtna a este horizonte.

I

Rahner: El Reino de Dios no es solo el estimulo continuo de la historia. Su funcion no es simplemente la de mantener la
historia en movimiento. Es, ademas, fuerza de renovacion histdrica porque se situa mas alla de toda realizacién histérica,
en una esfera garantizada sélo por Dios.

Para expresar la relacion dialéctica entre el futuro intramundano y el futuro absoluto recurre al esquema
calcedonense: ambos futuros no han de separarse ni confundirse. La escatologia no es simple futurologia. Pero la misma
dinamica de los futuros intramundanos que se abren a horizontes siempre mas amplios remite a un futuro absoluto del

¢ El amor a la tierra no est4 en contradiccion con el amor al cielo, porque la tierra ya es materia del Reino, y el compromiso histérico no es objetivamente ajeno a él.

7 Quiere esto decir, que la esperanza Xtna no es reducible a cualquiera de las diversas utopias intramundanas. Su ideal no puede identificarse adecuadamente con un determinado
proyecto politico o socioecondmico; ha de reclamar siempre algo mas de lo que estos tipos de proyectos ofrecen, ya que sino, la escatologia quedaria amordazada por su opcion
atemporal; se veria forzada a declarar eterno lo atemporal, permanente lo transitorio, y como diria Bonhoeffer, confundiendo lo penultimo con lo ultimo.

% El hecho de subrayar la relacion entre salvacion y realidad mundana no entrafia necesariamente el confundirlas.



que no se puede disponer. Reciprocamente, este futuro absoluto puede ser visto como mévil de todos los esfuerzos
intramundanos para construir el futuro®.

Resumiendo, la fe en Dios como futuro absoluto del hombre y de la historia exige, a la vez que relativiza, las esperanzas
siempre nuevas en un futuro intramundano.

3.5.3. La esperanza y la cruz.

1 La teologia de la cruz: La dialéctica entre esperanzas histéricas y esperanza escatolégica no agota, sin embargo,
toda la problematica. Hay que tener presente el problema de la cruz, intimamente relacionado con el de la esperanza
(aunque descuidado en un primer momento por las teologias del compromiso terreno).

Hoy se advierte que las diversas teologias de la esperanza, de la liberacion, del progreso, etc., hay que integrarlas con
una teologia de la cruz. Moltmann y Metz, han recuperado el tema de la cruz, integrandolo en sus teologias.

‘La teologia de la cruz no es otra cosa que el reverso de la teologia xtna de la esperanza. Pues la esperanza pascual
ilumina no soélo hacia delante el “novum” desconocido de la historia abierto por ella, sino, al mismo tiempo, de modo
retrospectivo sobre los campos llenos de muerte de la historia, y en medio de ellos, dirige su luz sobre ese crucificado
concreto, que aparecia en aquel destello™”.

1 El optimismo de Teilhard de Chardin: El optimismo de Teilhard no es en absoluto ingenuo. La esperanza de superar la
tragedia, cuya amenaza percibe con clarividencia, es justamente lo que le lleva a acentuar los aspectos positivos de la
evolucion, considerando el dolor como realidad engullida por la victoria de Xto.

4. CRISTO, LA ESPERANZA QUE FERMENTA LA HISTORIA.

La esperanza Xtna contempla nuestra vida en la tierra desde la imagen del “CAMINO™, tanto en el aspecto ético-religioso como
en el secular. La clave de este camino vital la ofrece el misterio pascual, que indica la situacion de paso de este mundo al Padre
y la meta ya alcanzada, anticipada para nosotros en Xto Resucitado. Se trata de un “viaje” a la luz inicial de la fe y de la
esperanza, arduo, lleno de peligros y de momentos de oscuridad y extravio.

La tentacién, mas frecuente en nuestra época secularizada, es la de fijarse de tal modo en el camino que se pierda de vista la
meta. La oracion y la contemplacidn son necesarias para no perder el norte, para llegar a la meta.

En el pasado era muy frecuente otra tentacién: concentrarse de tal forma en la meta que el camino perdia su importancia; era la
espiritualidad monastica de la fuga mundi, entendida sobre la idea del menosprecio de las realidades materiales y terrestres. La
‘huida del mundo” es una tentacion antigua, pero que siempre esta al acecho en nuestra época secularizada. Hoy dia se dan
‘huidas masivas a los desiertos” que revisten diversas formas, como la de encerrarnos dentro de nosotros mismos o de nuestras
comunidades sin prestar atencion a las llamadas de ayuda material y espiritual que llegan de todas partes.

Nuestra fe no nos invita a la fuga, sino al gozoso compromiso en el mundo; compromiso que no nos hace extrafios a las
esperanzas y a las auténticas conquistas de los hombres, sino que invita a compartir cuanto hay de positivo en el progreso'.

Este “CAMINO” es la pascua que cada creyente esta llamado a realizar en este mundo, particular y eclesialmente, con el espiritu
de las Bienaventuranzas evangélicas. Vivir las Bienaventuranzas no significa de ningin modo huir de la historia, sino invertir su
l6gica; abrir nuevos caminos, demostrando que es posible una historia distinta basada en el amor que, a ejemplo de Xto, no se
rinde ni cede a compromisos con el pecado.

4.1. Una Esperanza que da sentido a la historia.

° “Con su esperanza absoluta en el futuro, el xtnmo guarda al hombre de la tentacién de llevar a cabo justificadas aspiraciones intramundanas con tal violencia que cada
generacion es sacrificada a favor de la siguiente, convirtiéndose el futuro de este modo en un Moloch ante el cual el hombre real es inmolado por el que nunca se realiza, por el
que siempre esta pendiente. El Xtnmo nos hace entender por qué el hombre conserva su dignidad y su importancia intocable, aun cuando no contribuya perceptiblemente a la
aproximacion del futuro intramundano. (K. Rahner, Escritos de teologia, VI, Taurus, Madrid 1969, 83.).

1 J. Moltmann, El Dios Crucificado, Sigueme, Salamanca 1977 (2 ed.) 14 y 225.

' Ponerse en “camino” es una de las imagenes mas frecuentes en la Biblia, en la Teologia, en la Catequesis y en la Pastoral. Dicha imagen expresa un aspecto esencial de la vida
en general y, en particular, de la vida de fe y de la Iglesia. La falta de experiencia itinerante supone quedarse estancado, pérdida del dinamismo vital, tanto en el creyente
particular como en la Iglesia.

12 En este sentido San Pablo escribia a los Filipenses: “Estad siempre alegres en el Sefior; os lo repito, estad alegres. *Que vuestra mesura sea conocida de todos los hombres. El
Seflor est4 cerca. *No os inquietéis por cosa alguna; antes bien, en toda ocasion, presentad a Dios vuestras peticiones, mediante la oracion y la stplica, acompafiadas de la accion
de gracias. 7Y la paz de Dios, que supera todo conocimiento, custodiara vuestros corazones y vuestros pensamientos en Cristo Jests. *Por lo demas, hermanos, todo cuanto hay de
verdadero, de noble, de justo, de puro, de amable, de honorable, todo cuanto sea virtud y cosa digna de elogio, todo eso tenedlo en cuenta. (Fil 4, 4-8). Este texto puede
considerarse la carta magna del humanismo xtno.
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La escatologia Xtna indica una meta que trasciende la historia, pero que es al mismo tiempo inmanente a ella como fin suyo
providencial. Esta conviccion estd implicita en la doctrina biblica de la creacion y de la historia, orientadas a un cumplimiento
querido y garantizado por Dios; pero de un Dios que solicita la cooperacion de sus criaturas. La concepcion lineal y teleoldgica del
tiempo encuentra su modo de expresion en los textos del NT en los que se anuncia el Xtocentrismo de toda la creacion (Jn 1,1ss;
Col 1,15-21; Ef 1,1-10; Heb 1,1ss).

Esta perspectiva, recogida por Ireneo bajo la 6ptica de la recapitulacion de todas las cosas en Xto en el marco de una cosmovision
estatica, ha sido felizmente replanteada por Teilhard de Chardin.

El centro de todo el pensamiento de Teilhard es Xto; a su alrededor gira todo el plan creador y salvifico de Dios y, por tanto, toda la
evolucién y la historia; esto es, una interpretacion evolutiva de la Creacién en perspectiva Xtocéntrica, y en donde, expone la
providencia como creacion continua, o fidelidad de Dios a su proyecto, y la accion del hombre como cooperacidn a la accion de
Dios. Para Teilhard, Dios esta en el Universo y el Universo esté en Dios; y el Hombre-Dios, Xto, esta en el Universo, asumiéndolo
y recapitulandolo; hay en €l un doble sentido innato: un sentido cdsmico y un sentido Cristico.

Para Teilhard, el universo forma un todo homogéneo, pero esta sometido a un movimiento: el de la evolucién. El universo no es
estatico, sino que estad en un proceso de génesis, de formacidn: es una cosmogénesis. Ademas, este movimiento sigue una
direccién determinada: esta sometido a la ley de complejidad creciente. El mundo se desarrolla en el tiempo, desde lo méas simple
hasta lo mas extremadamente complejo. Mas aun, este movimiento de complejidad esta ligado a un aumento correlativo de
interiorizacion, esto es de conciencia.

En el seno de la evoluciéon hay peldafios, saltos cualitativos. Teilhard habla de puntos criticos, de crisis, de umbral critico, de
mutacion, de aparicion, de orden nuevo, de discontinuidad. Pero a través de estas discontinuidades avanza un mismo movimiento.
Hay discontinuidad pero no-ruptura. Dos de estas discontinuidades principales son la aparicion de la vida (biogénesis) y la
aparicion del pensamiento (noogénesis). Si la ciencia no conoce mas que estos dos puntos criticos, el Xtno por su parte habla de
otro paso inesperado, de un salto decisivo, en el que el impulso vital realizara su perfeccion. Este punto es el Xto-Omega. Xto es
el porvenir del hombre; no sélo a la manera con que el hombre es el porvenir del universo material (su término natural de
evolucion), sino como aquel que representa un nuevo tipo de vida, un nuevo estatuto de la humanidad, que supera las esperanzas
anteriores, las colma y les da una consumacion inesperada.

Pues bien, Teilhard describe un evolucionismo radical, esto es una cosmogénesis, en varias etapas (hilogénesis, biogénesis,
antropogénesis y Xtogénesis, y solo en esta Ultima (Xtogénesis) se manifiesta plenamente el sentido de la cosmogénesis, de
donde se deriva una Xtologia cosmica.

En consecuencia, partiendo de la perspectiva del Xtocentrismo césmico los grandes nucleos de la revelacion y del dogma Xtno:
Creacion, Elevacion, pecado, Gracia, Iglesia, Sacramentos, Escatologia, son llevados a una nueva relectura, donde todo el
proyecto creador y salvifico de Dios es vinculado a Xto, Alfa y Omega de la Creacion y de la Historia Salvifica.

El futuro del hombre y del mundo estéa ya trazado en Xto Resucitado, que descubre el sentido de nuestro ayer, de nuestro hoy y de
nuestro mafiana. En esta cosmovision, Teilhard encuentra natural unir creacion y salvacion, naturaleza y gracia, mundo e Iglesia,
fe y razon, accion y contemplacion, amor a la tierra y amor al cielo, compromiso en el mundo (trabajo, ciencia, arte, técnica,...) y
compromiso por el Reino.

4.2. Una Esperanza que urge al compromiso terreno.
La cosmovision de Teilhard, con su optimismo Xtocéntrico, representa una aportacion para superar la tradicional interpretacion
hamartiocéntrica, y por lo tanto pesimista, de la condicion humana.

Asi pues, la intima relacién establecida por la doctrina biblica entre creacion y salvacion favorece el didlogo con las utopias
seculares, instando a la fe al compromiso historico; las diversas teologias de las realidades terrenas (trabajo, ciencia, técnica,
cultura, ecologia...) tienden a justificar el compromiso histérico del Xtno en una perspectiva Xtocéntrica que une coherentemente
creacion y salvacion histérica y escatoldgica.

Uno de sus primeros frutos es el Decreto sobre el Apostolado de los laicos (AA) en el que podemos leer: “Todo lo que constituye el
orden temporal: bienes de la vida y de la familia, la cultura, la economia, las artes y las profesiones, las instituciones de la
comunidad politica, las relaciones internaciones y otras realidades semejantes, asi como su evolucion y progreso, no son
solamente medios para el fin ultimo del hombre, sino que tienen, ademas, un valor propio puesto por Dios en ellos” (AA 7).



Ahora bien, el haber ido desde un pesimismo hamartiocéntrico al optimismo Xtocéntrico, provocd, en ciertos momentos, tensiones

y reacciones criticas por parte de ambos enfoques, de ahi que durante algin tiempo surgiesen dos tendencias:

v El escatologismo: Con autores como: Aubert, Bouyer, Daniélou..., que subrayaban la heterogeneidad entre los esfuerzos del
hombre y de la salvacion que viene de Dios y, por tanto, la irrelevancia de las realizaciones humanas para la edificacion del
Reino.

v El encarnacionismo: Con autores como: Thils, Chenu, Congar..., que sostenian la tesis opuesta, esto es, que las
realizaciones humanas participan en la formacién del Reino de Dios y se establece una relacion entre el obrar humano y el
mundo futuro; tesis por la que optaréa el Vaticano |l en la GS y en AA.

4.3. Una esperanza que compromete a la Iglesia en el mundo por el Reino.
El significado escatoldgico del compromiso historico con su problematica respectiva se perfila sobre la compleja relacion entre
Iglesia, Mundo y Reino.

4.3.1. El Reino como horizonte escatolégico de la Iglesia y del mundo.
La Iglesia es sacramento y realizacion anticipadora del Reino™ en el mundo. Por tanto, el mundo hay que verlo como el espacio
donde el Reino se hace realidad historica. La Iglesia es ella misma mundo; la parte del mundo “conscientemente Xtificada™*.

Ahora bien, es necesario no caer en un triunfalismo eclesiocéntrico, esto es, en eliminar la diferencia existente entre la Iglesia y
el Reino™, que puede conducir al inmovilismo, al tradicionalismo, a la confusion entre lo humano y lo divino, entre lo eterno y lo
historico.

Pero no menos peligroso resulta el debilitamiento de la distincion entre Iglesia y mundo, que conduce a la mundanizacion de la
Iglesia, al temporalismo, al secularismo, a la competencia por el poder con las otra fuerzas de este mundo.

En efecto, una Iglesia centrada en si misma y sin relacion con el mundo y el Reino de Dios estd condenada al aislamiento, a la
esterilidad historica, a la falta de compromiso histérico, al sobrenaturalismo...

4.3.2. Trascendencia e inmanencia del Reino.
El modo de entender la Iglesia su relaciéon con el Reino ha suscitado decisiones y actitudes que afectan a su relacién con el
mundo:

1 Cuando se acentua unilateralmente la trascendencia del Reino, como en el escatologismo, se tiende a separar la Iglesia
del mundo, refugiandose en a pura contemplacién y en la espera del Reino que vendra.

1 Cuando se subraya la inmanencia del Reino, como en cierto encarnacionismo unitario, haciendo coincidir el Reino con
la Iglesia, se tiene una visidn eclesiocéntrica del Evangelio y de la historia, y a una intervencién triunfalista de la Iglesia en
los asuntos del mundo. Ademas, la identificacion de la Iglesia con el Reino impide a la Iglesia descubrir todos los demas
signos del Reino que se manifiestan en el mundo, tanto en las otras religiones como en los diversos sectores de la
historia.

1 Cuando se tienen simultaneamente presentes la trascendencia y la inmanencia del Reino y se considera a la Iglesia
como el signo y el sacramento del Reino en el mundo, como su germen y semilla arrojada en la tierra, llamada toda ella a
participar en el crecimiento del Reino, se mira entonces el mundo como lugar de salvacion, a la que esta originariamente
destinado por Dios, aunque sea victima del pecado. Pero al mismo tiempo, debido precisamente a esta hamartia, se
ejerce una funcioén critica de la Iglesia frente al mundo. La fe en la trascendencia del Reino debe impedir por parte de la
Iglesia cualquier forma de adhesién acritica a las ideologias mundanas.

4.3.3. La Iglesia y el mundo.

Iglesia- Mundo, ha sido a lo largo de la historia, una relacion rodeada de prejuicios mutuos:

v Ambito Veterotestamentario: La nocién del mundo entrafiaba dos referencias opuestas: la creacion, elemento positivo, y el
pecado, elemento negativo. Para relacionar ambos aspectos puede decirse que el mundo es “la creacién caida”, necesitada
de redencion y de un cumplimiento escatologico.

v Epoca Prenicena: Se da una unién de la vision sustancialmente positiva del mundo, como creacion modelada por el Logos
(Justino) y ordenada a Xto (Ireneo), con la idea negativa del mundo socio-politico, que persigue a los Xtnos.

v/ Era Constantiniana: Surge una primera alianza entre la Iglesia y mundo, pero sin perder el sentido de la ambigledad del
mundo (monaquismo), pero con el peligro que supone una mundanizacion de la Iglesia.

BLGS.
'* Como expresaba Teilhard de Chardin.
' La Iglesia esta al servicio del Reino (RM 20).



v Edad Media: Se tiende a identificar sin reservas la Iglesia con el Reino, considerandola como unica madre y maestra del
mundo™. Surge asi la dicotomia al interior de la “societas cristiana”, al conflicto entre autoridad religiosa y autoridad civil; se
acentua la distincion entre la Iglesia docente e Iglesia discente y entre clérigos y laicos.

v Epoca Moderna: Con la secularizacién de la sociedad se desactiva el antagonismo entre los dos poderes: religioso y civil,
pero persiste y se acentua la problematica con el laicado en el ambito intraeclesial.

v’ Concilio Vaticano II: Parte en la GS del concepto de mundo como creacién que, a pesar de la hamartia, esta destinada a su
realizacion en Xto.

4.4. La esperanza escatoldgica en el Vaticano Il.
El Vaticano |l trata el tema de la tensién escatologica de la Iglesia en sus dos Constituciones Dogmaticas fundamentales: LG y
GS, que reflejan la tensidn entre el “todavia no” abordado en la LG y el “ya” en la GS, esto es, la LG pone el acento en la meta
trascendente y la GS pone el acento en el camino.

4.4.1. La “Lumen gentium” y el acento en la meta trascendente.
Considera que toda la Iglesia (incluso institucionalmente) en continua peregrinacion hacia la meta: Xto Resucitado, que es a la vez
inmanente y trascendente, presente y futuro.

La Iglesia ya no se considera como el intocable monumento del Reino de Dios, sino su sacramento historico, como realidad en
camino hacia una plenitud que sélo ha sido alcanzada en Xto. Asi pues, consciente de su implicacion en el misterio de la salvacion
realizada por Xto, la Iglesia se siente perennemente misionera, no sélo ante el mundo sino también hacia ella misma, hacia su
interior. Una Iglesia perennemente necesitada de conversion, “ecclesia semper reformanda’.

En la LG la esperanza escatologica sigue siendo estrictamente religiosa y ordenada a la trascendencia; la atencion esta dirigida
mas a la meta que al camino; y si mira a un camino, este sera el ascético o el religioso. De ahi, las afirmaciones principales:
Existencia de una comunion real entre la Iglesia terrestre y la Iglesia celeste (c. VII).

La profesidn de los consejos evangélicos es preparacion y signo de la vida futura (c. VI).

A la jerarquia le incumbe guiar a los hombres hacia la patria celestial (c. IlI).

La liturgia anticipa el futuro definitivo.

La referencia a la comun vocacion a la santidad (c. V).

Maria como tipo y modelo de la Iglesia (c. VIII).

La funcion de los laicos en la Iglesia, en cuanto al compromiso secular en funcion de la parusia (c. IV).

SRS~

4.4.2. La “Gaudium et spes” y el acento en el camino: compromiso histérico y construccion del Reino.

El Vaticano Il completa la perspectiva de la LG con la doctrina expuesta en la primera parte de la GS. La Iglesia colabora en la
construccion del mundo desde la perspectiva del Reino de Dios.

En el Capitulo IIl (nn. 33 al 39) de la GS, dedicado a la “Actividad humana en el mundo”, se dan las pistas sobre el compromiso
histérico y la construccion del Reino. Veamos a continuacion las ideas principales:

El lugar clave sobre la esperanza escatoldgica en la GS es el n. 39, en el cual se perciben tres ideas principales:

1. Se afirma el hecho de la nueva creacién (“Dios nos prepara una nueva morada y una tierra donde habita la justicia”); la
certeza de este hecho es compatible con la incertidumbre acerca del cuando y el cdémo del mismo (“ignoramos el momento...
y no sabemos cémo...”). Estamos pues ante una confesion de “docta ignorancia” que es importante, porque estd marcando la
linea que separa a la auténtica escatologia Xtna del apocaliptismo visionario vigente en algunas creencias.

2. Aborda la relacion entre la “nueva tierra” y “esta tierra”; y lo hace desautorizando dos posiciones extremas: el
encarnacionismo radical (‘hay que distinguir cuidadosamente el progreso terreno del crecimiento del Reino”), y el
escatologismo radical (“el primero —el progreso terreno-... interesa mucho al Reino de Dios”).

3. Se afirma una continuidad entre este mundo y el futuro, dando razon de la obligatoriedad del compromiso temporal de los
Xtnos; desautorizando las acusaciones de desinterés por parte de los Xtnos en la construccion del mundo, y que encontramos
en las siguientes refutaciones: “la esperanza escatoldgica no merma la importancia de las tareas temporales, sino que mas
bien apoya su cumplimiento en nuevos motivos (n. 21,3)"; “el mensaje Xtno no aparta a los hombres de la edificacion del
mundo, ni los lleva a despreocuparse del bien de la humanidad, sino que, al contrario, les impone como deber el hacerlo (n.
34,3)"; “se apartan de la verdad quienes, sabiendo que no tenemos aqui una ciudad permanente, pues buscamos la futura,
juzguen que por tanto pueden desdefiar sus obligaciones terrestres, sin percatarse de que por su misma fe estan mas
obligados a cumplirlas (n.43,1)"; y por ultimo, “los Xtnos, peregrinantes hacia la ciudad celeste, han de buscar y gustar las

'® Asi, sin la Iglesia, el mundo es la “ciudad del maligno”.
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cosas de arriba; lo que en nada disminuye, antes por el contrario incrementa, la importancia de su mision de trabajar con
todos los hombres para la edificacion de un mundo mas humano (57,1)".

Estamos pues, ante la gran cuestion del sentido Ultimo del progreso humano, cuestion que se nos presenta al comienzo del
capitulo IIl, en el n. 33, con una serie de interrogantes: ;Qué sentido y valor tiene la actividad humana? ;A qué fin deben tender
los esfuerzos de individuos y colectividades? ¢ Cual es el uso que hay que hacer de todas estas cosas?.

Y por Ultimo, la GS sienta dos principios en los que se implica el reconocimiento del valor propio de los frutos del trabajo humano:

1. El trabajo humano es, en primer lugar, cooperacidn en la creacion de Dios; en cuanto tal, “responde al propoésito divino’(n. 34);
esto es, el deber de contribuir a la edificacion del mundo. El hombre, con su actividad, es con-creador de la tierra; la actividad
humana acaba y perfecciona la creacion.

2. Sobre la justa autonomia de la realidad terrena (n. 36). Las realidades terrenas y sociales tienen leyes propias que llevan la
impronta de Dios y que el hombre debe de respetar, sin que tenga que darse o temerse una oposicién entre la ciencia y la fe.

Y a modo de conclusién, y en el sentido de la idea de Teilhard, en el n. 38 se sefiala que el Espiritu de Xto resucitado esta ya
actuando en los corazones humanos, “no sélo suscitando el anhelo del siglo futuro”, sino alentando y sosteniendo las actitudes
que humanizan la vida.

4.5. Los laicos y el compromiso terreno.
La perspectiva escatoldgica del Vaticano Il compromete a toda la Iglesia y a todos sus miembros, en el logro progresivo del Reino
de Dios “YA” en este mundo.

Hoy dia se impone la conciencia de la importancia y de la responsabilidad del laico en la Iglesia y en el mundo. El Vaticano I
supera la definicion negativa del laico, considerado como el “no clérigo”, presentandolo como Xtno comprometido en el mundo en
virtud del Bautismo.

La LG 31 declara que “el caracter secular es propio y peculiar de los laicos...” Por propia vocacion corresponde a los laicos tratar
de obtener el Reino de Dios gestionando los asuntos temporales y ordenandolos segun Dios”. En esta linea se situan el Decreto
conciliar sobre el apostolado de los laicos y el Documento de Puebla, para el cual “el laico” es un hombre o una mujer de la Iglesia
en el corazdn del mundo, y es hombre y mujer del mundo en el corazon de la Iglesia”.

Y por ultimo, Pablo VI en “Octogésima adveniens” precisa: “Los laicos deben asumir como cometido suyo la renovacion del orden
temporal’. Y hoy dia, Juan Pablo II, proclama que “Ha sonado la hora de los laicos”. EI campo de los laicos es inmenso: familia,
trabajo, politica, técnica, arte, cultura, MCS...



