Andrzej Serafin
Teologia polityczna Oskara Goldberga

Bdg istnieje. Mato tego: istniejg bogowie. Pogodzi¢ jedno z drugim -- oto ambicja
Goldberga. Co wiecej, wykazaé te zgodnos$¢ na podstawie Tory! Ta niebywata hybris --
zawyrokowat Scholem -- zastuguje na anateme, czy wrecz na damnatio memoriae. Gest
Goldberga nie sprowadza sie jednak tylko do afirmacji politeizmu, uznania realnosci
bogow i realnosci mitu. Stawka sporu miedzy Goldbergiem a Scholemem jest bowiem o
wiele wyzsza: teologiczno-polityczna, eschatologiczna. Scholem w nastepujgcy sposéb
streszcza poglady Goldberga zawarte w jego gtdwnym dziele, Rzeczywistosci
Hebrajczykdw': Kazdy lud metafizyczny ma swojego boga, zas bog Izraela jest
najpotezniejszy ze wszystkich. Wraz z utratg wiezi z bogiem oraz zapewnianych przezen
mocy metafizycznych rozpoczat sie proces, ktéry doprowadzit do przemiany pierwotnej
religii rzeczywistego i obecnego boga w abstrakcyjng religie wiary. Historia religii jest
zatem historig upadku, a nie postepu. Upadek prawdziwej, pierwotnej religii Hebrajczykdw,
ktorej Swiadectwem jest Tora, rozpoczat sie w czasach Dawida i kréla Salomona. Jego
apogeum jest pusta religijno$¢ Psalmow. "Arystotelejski asymilacjonista” Majmonides jest
ostatecznym wyrazem oddalenia sie od dawnej religii Hebrajczykéw. Goldberg postuluje
przywrocenie utraconej wiezi z bogiem, poprzez doprowadzenie do nowego objawienia.
Jest on wrogi syjonizmowi, skazanemu na porazke jako projekt swieckiej odnowy ludu
zydowskiego, pozbawionego metafizycznej wiezi ze swym bogiem.

Scholem nigdy nie podjat sie otwartej polemiki z Goldbergiem, zapewne uwazajac, iz tylko
wzmochitby przez to pozycje wroga. Zdecydowat sie raczej na strategie przemilczenia.
Znamy jednak jego argumenty z listu do Rosy Okun?, ktérego kopie Scholem przestat m.in.
Benjaminowi i Rosenzweigowi, jak rowniez z eseju o Abrahamie Cardozo, stanowigcego
ukrytg krytyke idei Goldberga®. Scholem uznaje poglady Goldberga za "politeistyczng
bio-kabate", "gnostycki system w nieco tylko zmodernizowanej terminologii", "nowg
demonologie". Zarzuca Goldbergowi, iz jego interpretacja jest "magiczna, a nie
teologiczna". Posgdza go o "zupeing szarlatanerie". Uznaje go wrecz za "reprezentanta
diabta w naszym pokoleniu"® i przypisuje mu "nieczystg aure" oraz "lucyferyczny blask"’.
Jego "nader groteskowe i naiwne poglady" to "pseudo-kabata"®, wyrazona w "nowoczesnej
biologiczno-politycznej terminologii"®. Zarazem Scholem potwierdza jego znaczacg
pozycje, gdy méwi o trzech zydowskich "sektach" owych czasow, skupionych wokét
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Warburga, Horkheimera i Goldberga'®. Scholema oburza, iz wedle Goldberga Tora to
"corpus mysticum [...] we wszystkich szczegotach literalnie autentyczny dokument,
poprzez ktéry elohim JHWH zwrécit sie do swego ludu"'. A zatem "precz z masorg, precz
z krytykg tekstu!", ironizuje Scholem. Skandalem jest, ze Goldberg dokonuje
remitologizacji centralnych pojeé teologicznych judaizmu™.

Remitologizacja judaizmu: w zarzucie tym zogniskowane jest stanowisko Scholema.
Goldberg usituje zwigza¢ ponownie dobro z mitem i rytuatem, podczas gdy Scholem
poczytuje zerwanie tej wiezi za cnote. Jest to, zdaniem Scholema, najwyzsza stawka w
historycznym sporze toczgcym sie na arenie religii, a "dokumenty literatury zydowskiej
takie jak Tora" stanowig jej $wiadectwo'. Scholem odrzuca zatem objawiony charakter
Tory, uznajgc jg za dzieto literackie, swiadectwo rozwoju mysli religijnej, ktérego
zwienczeniem jest odwiecona filozoficzna wiara w sterylne, abstrakcyjne dobro, nieskalane
magiczng nieczystoscig rytuatu i mitu. Zeswiecczona perspektywa Scholema nie pozwala
mu dopusci¢ mozliwosci, iz osobowy bog dyktuje swemu ludowi Tore za posrednictwem
jahwisty, elohisty i prorokéw. Dla Goldberga nie ma znaczenia, kto trzymat za pioro.
Faktem jest, Ze autorem objawionego tekstu jest elohim JHWH. Napiecie to widzi wyraznie
Rosenzweig, dla ktérego Rzeczywistos¢ Hebrajczykow to "dobry egzegetyczny rdzen w
skorupie szalenstwa"'*. Podsumowuije on list Goldberga nastepujgco: "Cztery strony
tajania [...] i w koncu jedna strona, na ktérej pisze, co mysli i to niestety tak, ze trudno sie
oprze¢ wrazeniu, iz w zasadzie nie ma on innych pogladéw niz obiegowa ideologia
liberalna. Gdyby rytuat i dobro dato sie w Biblii tak gtadko rozdzieli¢, z pewnoscig nie
bytoby Goldberga, lecz takze nie bytoby judaizmu"'®.

Goldberg publikuje Rzeczywistos¢ Hebrajczykow w roku 1925. Dwa lata pézniej Scholem
natrafia w Bodleian Library w Oksfordzie na manuskrypty Abrahama Cardozo, bedace
systematycznym opracowaniem antynomicznej teologii Sabataja Cwi. W rok pozniej
publikuje on esej o Abrahamie Cardozo, ktérego krytyka, powtérzona nastepnie w
Zbawieniu przez grzech (1936) i Gtownych nurtach mistyki Zydowskiej (1941), jest
zarazem krytykg Oskara Goldberga'®. W liscie do Rosy Okun sugeruije, ze ksigzka
Goldberga w istocie powinna nosi¢ tytut "Rzeczywistos¢ Hebrajczykdw, albo dlaczego
powinni$my zostac¢ frankistami"'’, nieSwiadom, iz obosieczna bron szyderstwa zwrdci sie z
czasem przeciw niemu. Na czym polega zatem éw frankistowsko-sabatajski skandal? Na
tytutowej idei zbawienia przez grzech, micwa haba’a ba’'awera (nnaya nxan nixn). Awera
to grzech, przekroczenie, transgresja. Micwa oznacza przykazanie, nakaz religijny. Chodzi
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zatem o micwe poprzez przekroczenie, o prawo, ktdre w swoim wypetnieniu przekracza
samo siebie, ktére samo sie znosi. "Tora, aby mogta pojawi¢ sie w swej prawdziwej,
mesjanskiej postaci, musi zosta¢ unicestwiona"'®. Dlatego "bluzniercze btogostawienstwo"
sabataistow brzmi: "Badz pochwalon, Boze, ktory zezwalasz na to, co zakazane" (N2
nIox 1'Nn 0 nnk)', co takze pobrzmiewa w przypisywanym przez gnostykow Jezusowi
wezwaniu, aby "podeptac zastone wstydliwosci" (10 Tfi¢ aioxivng évdupa TationTe)®.
Scholem stawia sie w pozycji Swieckiego moralisty, straznika prawa, ktéry oburzony
potepia "szokujgcy nihilizm sabataizmu", "doktryne swietosci grzechu", "moralng
degradacje ludzkiej osoby" oraz "gteboko zdeprawowane idee mistyczne", polegajgce na
"odrzuceniu prawa, antynomizmie i katastrofalnej negacji", uznajgc je za "religijny
nihilizm"?".

Potepiajgc doktryne transgres;ji i antyomizmu Scholem potepia zarazem uzasadniajgca je
teologie: teologie nihilizmu. Kim bowiem jest bog, ktéry zezwala na to, co zakazane?
Odpowiedz na to pytanie stanowi sedno doktryny sabataistow, gtoszonej przez nich
"tajemnicy boskosci"#, ktora zasadza sie na rozréznieniu boga ukrytego i jawnego, deus
absconditus i deus revelatus®. Pierwszy jest bogiem bezosobowym, pierwszg przyczyna;
drugi - stwércg i prawodawcg, bogiem lzraela, "pierwszym skutkiem pierwszej przyczyny",
jej praemanacja i prardznicg. Bog objawiony ustanawia réznice miedzy dobrem a ztem;
bog ukryty jest zas poza tg rdéznicg, poza podziatem, totez jego kult polega na transgresiji.
Cardozo (a wiec i Goldberg) "nie zawahat sie przed ostatecznym, przerazajgcym
wnioskiem, zgodnie z ktérym poddany meczarniom wygnania Izrael zatracit prawdziwa,
czystg wiedze o Bogu"*. Poglad ten pojawiat sie zresztg w dziejach religii wielokrotnie.
Marcjon, ktory uwazat sie za wiernego ucznia Pawta, twierdzit, Ze ojcem Jezusa nie jest
stwérca i prawodawca, lecz stojgcy ponad prawem deus alienus i wtasnie dlatego Jezus
moze gtosi¢ wypetnienie i przekroczenie prawa poprzez mito$¢®°. Tropem tym idzie takze
Eckhart, gdy interpretuje Pawtowe apertisque oculis nihil videbat jako epifanie nicosci®.
Dlatego tez Theodosius Harnach moze uznac Lutra za marcjoniste, ktory "catkowicie
odgraniczat Prawo od Ewangelii, przeciwstawiat Boga budzgcego groze mitujgcemu
Chrystusowi"?’. Ta pradawna tradycja nihilistyczna siega od Dionizego Areopagity i
Mikotaja z Kuzy az po Heideggera. Sam Chrystus odpowiedziat wszelako na pytanie
arcykaptana o swg doktryne: in occulto locutus sum nihiF®.
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Polemika Scholema wiecej méwi o nim samym niz o Goldbergu. Ttumaczy jednak powody,
dla ktérych poglady Goldberga tak diugo uchodzity za skandal. Ze niebezpiecznie jest
wypowiadaé sie o Goldbergu, zauwazyt juz Rosenzweig?. Paradoks polega na tym, ze z
oswieceniowej, Swieckiej perspektywy badacza kabaty Scholem feruje wyroki potepiajace
rzekomy nihilizm satabaizmu, a wiec i Goldberga. Czy jednak Goldberg rzeczywiscie jest
nihilistg? Faktycznie istnieje daleko idgce podobienstwo miedzy Cardozo i Goldbergiem.
Réwniez Goldberg rozréznia "przed$wiatowg" i "manifestujgcy sie" zasade boskg®. Mowi
on o JWHW echad ("JHWH jedyny"), przedswiatowej zasadzie, nieskohczonej,
nieobecnej, bezcielesnej, bezprzestrzennej i bezczasowej, poprzedzajgcej elohim, ktorej
przeciwstawia elohim, bogéw jawnych, sposrod ktorych wyrédznia sie elohim JHWH jako
"zasada, ktora manifestuje sie w skonczonosci"®', ktéra ostatecznie przewyzszy
wszystkich pozostatych elohim. Podobnie jak sabataisci odrzuca on pojecie grzechu,
twierdzgc iz "Pentateuch nie zna teologicznego pojecia grzechu, lecz tylko dynamiczne
pojecie btedu"*2. Nie utozsamia on jednak zasady przeds$wiatowej z nicoscig: "prerealna
nico$¢ nie moze byé utozsamiana z samym bogiem, gdyz on jest jej wiadcg"*.
Odpowiednikiem nicosci, neoplatonskiej jedni, z ktorej wszystko sie wytania, jest u
Goldberga celem elohim, "nieciggtos¢”, "zdolny do oddziatywania punkt niezr6znicowania",
"przepas¢ [...] pomiedzy rzeczywistoscig nieskonczong a skonczong"**.

W apokryficznej legendzie chasydzkiej pidra Goldberga pojawia sie posta¢ Witadimira
Scholema: "Scholem nie byt niewyksztatconym cztowiekiem. Studiowat talmud i kabate.
Nie miat jednak nigdy przezycia [mistycznego], totez nie miat do nich wewnetrznego
dostepu. Dla niego wszystko to byto juz tylko legendg"°. Mogt zatem Goldberg skwitowaé
go okresleniem "Modephilosoph"*®. Z poglgdem Goldberga zgadza sie Jacob Taubes,
uczen i asystent Scholema, ktory, zdaniem Taubesa, "byt gotow na ofiare smierci
duchowej, aby tylko zosta¢ profesorem kabaty, lecz nigdy nie zdobyt sie na to, by zostaé
kabalistg"*’. Osoba Taubesa stanowi klucz do konstelacji, na ktérg skiadajg sie procz
Goldberga i Scholema takze Walter Benjamin i Erich Unger, uczen Goldberga i przyjaciel
Benjamina, a takze, za sprawg swojej relacji z Taubesem i Benjaminem, Carl Schmitt.
Poglad Taubesa na dzieto Goldberga jest zgota odmienny od Scholemowskiego.
Trawestujgc sgd Rosenzweiga, uznaje on Rzeczywistos¢ Hebrajczykow za "gteboki wglgd
w rzeczywisto$¢ rytuatu zawarty w skorupie egzegezy"*°. Rytuat i mit nie jest dlan, w
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przeciwienstwie do Scholema, czyms$ magicznym, nieczystym i godnym potepienia.
Przeciwnie, restytucja rytuatu, stanowigca sedno projektu Goldberga, jest czyms zgota
pozgdanym. "Filozofia mitu Goldberga uosabia klasyczny przypadek dialektyki rozumu,
ktory [...] niszczy sam siebie wzywajgc magiczny rytuat wiekéw mitycznych, aby
przeciwstawit sie tyranskim rzgdom technologii", "niszczgcej pozostatosci spoteczenstwa
brzemiennego mitem i rytuatem", zastepujgcej "kultowg komunie cztowieka z bogami"*°. W
Goldbergu podziwia Taubes "zatrwazajgcg dostownosé, z jakg przektada on mit na
rzeczywistos¢ polityczng", jakkolwiek odrzuca jego archaizm i "mglistg, konserwatywng
nostalgie za mityczng epokg"'. Wielko$¢ mysli Goldberga polega na tym, iz jest on
pierwszym po Heglu i Schellingu myslicielem, ktéry podjat sie filozoficznej interpretacji
politeizmu jako rzeczywistosci*?.

Co zatem oznacza rzeczywistos¢ mitu, rzeczywistos¢ bogéw? Co znaczy, ze cos$ jest
rzeczywiste? Niemieckie stowo Wirklichkeit, ktérego uzywa Goldberg, sugeruje swg
etymologig pewien trop znaczeniowy. Rdzeh wrk, wspolny z angielskim work, niemieckim
Werk, obecny takze w greckim 6pyavov, £pyov, dnuioupydg, oznacza dziatanie,
sprawczos¢, czyn. Jak powiada Heidegger, évépyeia nalezatoby przetozy¢ na niemiecki
jako Wirklichkeit, gdyby to stowo nie byto az tak wyswiechtane. Niemniej tak wtasnie
tlumaczy je Hegel*. Rzeczywisto$¢ to zatem -- przynajmniej u Arystotelesa -- évépyzeia,
actus -- a zatem skuteczne oddziatywanie, w przeciwienstwie do mocy, czy tez mozliwosci
-- duvapig, potentia -- ktéra w dziataniu sie ziszcza. Rzeczywistos¢ bogow bytaby zatem
ich oddziatywaniem, niekoniecznie jednak ich bezposrednig obecnoscig. Goldberg idzie
tym tropem, gdy uznaje celem elohim za miejsce przejscia z nieskonczonosci w
skonczonos$é, czyli urzeczywistniania®, a zatem za to, co u Platona w Timajosie nosi
miano xwpa: "jest ono niezniszczalne, ofiarowuje pobyt u siebie wszystkim przedmiotom,
ktore sie rodzg [...] z trudnoscig wen mozna uwierzyc [...] nie miesci sie ani na Ziemi, ani
gdzies$ na Niebie [...] jest niczym"*.

Z owego miejsca, celem elohim, wyfania sie wszystko, tgcznie z bogami, wkraczajgc "w
przestrzenno-czasowg czesc¢ Swiata", a zatem urzeczywistniajgc sie. Wylonienie sie boga
jest jednak wydarzeniem szczegélnym. W terminologii Goldberga nazywa sie ono
Durchbruch (przetom, przebicie, przejscie) i przypomina Eliadowskie "rupture de niveau".
Gtéwna cechg charakteryzujgca przetom jest jego nagtosc¢ i nieciggtosc*®, albowiem kazdy
przetom podwaza i zrywa "podstawowe zasady porzadku natury"*’. Koncepcja przetomu
odsyta do pojecia cudu jako wtargniecia obcego elementu, przetamujgcego ustalony
porzadek swiata. Kiedy Goldberg powiada, iz bogowie dgzg do tego, aby "przetamacé
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normalny porzadek natury i zatroszczy¢ sie o to, by trwale utrzymac ten stan przetomu"*®,

to zbliza sie on do Schimittowskiej apoteozy wyjatku*®. Kazdy bowiem przetom jest
nastaniem wyjatku, wtargnieciem innosci. Za kazdym razem, gdy Bog ukazuje sie Swiatu,
jest on dla $wiata nowy i nieznany®®. W tym sensie przetomem -- a zatem objawieniem --
moze byc¢ tez Kuhnowska paradigm shift. Goldbergowska idea przetomu przypomina
model epifanii Usenera, ktéry na bazie rozlegtych badan mitologii antycznej rozwinagt
koncepcje bogow okazjonalnych, Augenblicksgdtter, pierwotnego stadium objawienia, na
bazie ktérego dopiero wyksztatcajg sie jego bardziej ztozone mitologiczne formy: "W petnej
bezposredniosci pojedyncze zjawisko jest przebdstwione [...] jedyna rzecz, jakg widzisz
przed sobg, tym wtasnie i niczym innym jest bog"™'. Goldberg opisuje ¢wiczenie, jakie
zadat mu jego guru podczas pobytu w Tybecie. Polegato ono na dtugotrwatym
wpatrywaniu sie w obiekt, dopoki nie zaczat on sie zarzy¢, swieci¢ blaskiem boskosci®?. Te
samg technike wykorzystywat Cézanne, kiedy wpatrywat sie w Gére Sw. Wiktorii.

Goldberg nie jest jednak az tak radykalny jak Usener czy Heidegger. Nie kazde jawienie
jest dlaih objawieniem. Bogowie sg wedle Goldberga Scisle zwigzani z konkretnymi ludami.
Kazdemu ludowi wtasciwy jest jego bdg. Wigze ich relacja mutualizmu: tak jak lud
potrzebuje boga, tak tez bdg potrzebuje ludu®. Bég moze oddziatywac na $wiat tylko
poprzez swoj lud. Lud zas czerpie moc od boga, ktory stanowi jego centrum.
Zwolennikiem tego pogladu byt takze Heidegger, ktéry twierdzit, iz "bogowie sg zawsze
bogami ludu; to w nich ujawnia i wypetia sie dziejowa prawda ludu"**. Na czele ludu stoi
ten, ktéremu "uda sie doprowadzi¢ do nowego objawienia" i w ten sposdb doprowadzi do
ponownego "ztgczenia $wiata bogow ze swiatem ludzi"®, "potgczenia ludu z jego
elohim"®. Goldberg nazywa go mesjaszem®’. Celem kultu jest utrzymanie tej wiezi,
"chronienie i podtrzymywanie przepasci, jaka powstaje wskutek aktu przetomu". Religio
oznacza bowiem wzajemng wiez®. Temu witasnie stuzg instytucje kultowe: zapewniajg
bogu "mieszkanie", miszkan (]2¥n)>, tzn. gwarantujg jego trwatg obecnos$¢ wsrdd ludu.
Dlatego skandaliczne wydaje sie Goldbergowi pytanie krola Salomona, watpigcego, czy
"Bog moze mieszkaé posrod ludzi"®.

Za pomocg teorii ludowego objawienia bogow Goldberg usituje pogodzi¢ politeizm z
monoteizmem. Czy jednak rzeczywiscie udato mu sie spetni¢ marzenie Holderlina i

48 0. Goldberg, Bogowie Grekoéw, w tym numerze Kronosa s. ...

. Schmitt, Teologia polityczna i inne pisma, przet. M. A. Cichocki, Warszawa 2012, s. 55, 77.

Jonas, Gnosis und spétaniker Geist, t. 1, Gottingen 1988, s. 243 i nast., szczegdlnie s. 246, 251.

. Usener, Gotternamen. Versuch einer Lehre von der religiésen Begriffsbildung, Bonn 1896, s. 280.

. Goldberg, Zahlengebaude..., s. 324. Cwiczenie to zwane jest w jodze trataka (7).

. Goldberg, Rzeczywistos¢ Hebrajczykow, s. 19-20.

. Heidegger, Hdlderlins Hymnen ,Germanien” und ,Der Rhein®, GA 39, Frankfurt am Main 1989, s. 170.

. Goldberg, Bogowie Grekdw, w tym numerze Kronosa s. ...

. Goldberg, Rzeczywistos¢ Hebrajczykow, s. 41.

. Goldberg, Maimonides. Kritik der jlidischen Glaubenslehre, Wien 1935, s. 102.

%8 Yac. ligo, ligere -- wigza¢. Por. M. Heidegger, Hélderlins Hymnen ,Germanien® und ,Der Rhein®, s. 147.

% 0. Goldberg, Rzeczywistos¢ Hebrajczykow, s. 46, 153 i nast. Hebrajskie miszkan (jpein) oraz szechina
(oY) oparte sg na rdzeniu szkn (]pw), podobnie jak greckie oknvow (mieszkaé, rozpina¢ namiot). Por. J 1,
14.
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Nietzschego -- pojedna¢ Chrystusa z Dionizosem? Jezeli bowiem kazdy lud zwigzany jest
ze swym bogiem, a kazdy nowy przetom moze da¢ asumpt od wytworzenia nowego ludu
(jako wspodlnoty zgromadzonej wokot objawienia) lub odnowy dawnego (jak wolatby racze;j
widzie¢ to Goldberg), to na czym miataby polegac jedynosc¢ jednego z wielu? Streszczenie
Scholema podaje kryterium sity, co nie oddaje wszelako sedna koncepcji Goldberga.
Ostatecznym argumentem jest dlarn bowiem autorytet Tory jako stowa objawionego.
Piecioksigg powiada, iz "JHWH jest wiekszy od wszystkich elohim"®', jest "bogiem nad

"62 a przede wszystkim "jest naszym elohim"®®. Problem

bogami”, "elohim innych elohim
polega na tym, ze na gruncie zatozen Goldberga (Tora jako komunikat JHWH dla jego
ludu) mamy do czynienia z bogiem (elohim JHWH), ktéry w swym objawieniu wywyzsza
sie nad innych bogow® i podaje sie za jedynego®. Na podstawie tych zapewnien Goldberg
utozsamia jednego z bogow (elohim JHWH) z zasadg przedswiatowa, ktérg nazywa
JHWH echad®®. Zarazem stwierdza, iz Pentateuch jest "ksiegg wojen JHWH"®, a historia
-- procesem walk elohim®, ktore "u kresu dni" majg zakonczy¢ sie zwyciestwem elohim
JHWH®®, Scholem miatby wiec racje: jedyno$¢ polega tu na wyzszosci, na fakcie
ostatecznego zwyciestwa.

Goldberg popada w sprzecznos$¢, gdy krytykuje sekularyzacje, ktorg postrzega jako
destruktywny proces utraty wiezi z elohim, przejscie od konkretnych bostw ludowych do
abstrakcyjnego boga religii $wiatowej’®. Zarazem bowiem stwierdza, ze u kresu dni objawi
sie Bog przedswiatowy, nastgpi "utegostronnienie swiata" (Verdiesseitigung der Welt) i
unicestwienie $mierci’'. Dlaczego abstrakcja nie miataby by¢ nowg formg, w ktore;
prezentuje sie przedswiatowy Bég? Taubes, niepokorny uczen Goldberga, idzie tym
wiasnie tropem i uznaje w swojej Eschatologii Zachodu proces sekularyzacji za spetnienie
eschatologicznej obietnicy, nadejscie Joachimowej epoki ducha, Benjaminowskiego
"Swieckiego objawienia"?. Tym samym tropem idzie Schelling, radykalny poprzednik
Goldberga w prébie uzgodnienia mitologii z objawieniem: "Wyglgda na to, ze Chrystus
jako nieskohczonosg, ktora przybyta w skoczonosc [...] jest ostatnim Bogiem. Po nim
przychodzi duch, zasada idealna, dusza wtadajgca nowym swiatem. Jesli dawni bogowie
byli niejako nieskonczonoscig w tym, co skonczone, ale przy zachowaniu petnej realnosci,
to to, co prawdziwie nieskonczone -- prawdziwy Bog -- musiato sta¢ sie skonczone, aby na
sobie pokazac zniweczenie skonczonosci. W tym sensie Chrystus byt zarazem
szczytowym momentem i kohcem dawnego swiata bogdéw. Stanowi to dowdd, ze zjawisko

5 Wj 18, 11; por. O. Goldberg, Rzeczywistos¢ Hebrajczykow, s. 21

52 Pwt 10, 17.
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5 Lb 21, 14.

% Q. Goldberg, Rzeczywistos¢ Hebrajczykow, s. 35, 60, 66.

% 0. Goldberg, Rzeczywistos¢ Hebrajczykow, s. 60.

0 0. Goldberg, Rzeczywistos¢ Hebrajczykow, s. 40 i nast., szczegdlnie s. 44-45.
0. Goldberg, Rzeczywistos¢ Hebrajczykow, s. 60, 63. Por. J. Taubes, Od kultu do kultury, s. 322.
2 W. Benjamin, Aniof Historii. Eseje, szkice, fragmenty, Poznan 1996, s. 58-59.



Chrystusa dalekie jest od tego, aby by¢ poczatkiem nowego politeizmu, raczej stanowito
absolutne zamknigcie $wiata bogdéw"”®. Goldberg jednak nie zauwazyt, ze wojna bogow
dawno sie zakonczyta i daremne sg jego préby przywotywania dawnych bozkéw, bo
przedswiatowy Bog sie wcielit, unizyt i unicestwit, by w koncu przezwyciezy¢ smierc.

8 F. W. J. Schelling, Filozofia sztuki, przet. K. Krzemieniowa, Warszawa 1983, s. 103.



