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 לב סימן

 חנוכה ונר במגילה וקטנים נשים חיוב
 

 המגילה", את לקרות כשרין "הכל והמשנה מגילה", במקרא חייבין "הכל התוספתא דברי מובאים ב( ב, )ערכין בגמרא
 נשים, "לאתויי כתבו: נשים( לאתויי ד"ה )שם ובתוס' נשים". "לאתויי  א( )ג, ומתרצת מאי, לאתויי "הכל" הגמרא ומקשה

 התוספתא מן ראיה ומביאין הכי, פסק לא בה"ג אבל .חובתן ידי זכרים ולהוציא לקרות וכשרים מגילה במקרא שחייבות
 מוציא אנדרוגינוס חובתן, ידי הרבים מוציאין ואין חייבין ואנדרוגינוס טומטום כו' מגילה במקרא חייבין הכל לשונם וזה

 אינו חורין בן וחציו עבד שחציו מי מינו, שאינו את ולא מינו את לא מוציא אינו טומטום מינו, שאינו את מוציא ואין מינו
 וההלכות התוספתא. לשון כאן עד מגילה מקריאת פטורין וקטנים ועבדים נשים מינו, שאינו את ולא מינו את לא מוציא

​ולאבד". ולהרוג להשמיד בספק היו שהכל לפי בשמיעה שחייבין אלא הוסיפו גדולות
 מפורש בגמרא והלוא מגילה, מקריאת פטורות שנשים התוספתא כדברי בה"ג הכריע מדוע ראשית, הבה"ג: דברי על וקשה
 כשרין "הכל במגילה המשנה דברי משמעות גם שכך ובפרט מגילה, בקריאת חייבות נשים שגם והיינו נשים", לאתויי "הכל

 מדוע כן ואם לקרות, כשרה לכו"ע שאשה ומשמע קטן", אפילו אומר יהודה ר' וקטן, שוטה מחרש חוץ המגילה את לקרות
 וחיוב נשים חיוב בין חילוק שיש להכריע הבה"ג סובר מדוע להבין יש וגם המשנה. כמו ולא התוספתא כדברי הבה"ג פסק

 את לבאר יש כן כמו בקריאה. והן בשמיעה הן חייבים אנשים ואילו בשמיעה רק הוא נשים וחיוב מגילה, בקריאת אנשים
 נשים חיוב שונה אמנם ומדוע ולאבד", ולהרוג להשמיד בספק היו שהכל "לפי המגילה בשמיעת חייבות שנשים בה"ג דברי

 בקריאה. מחיובם בשמיעה
 
 ב.

 חייב שהוא מפי שישמע והוא חובתו, ידי יצא הקורא מן השומע ואחד הקורא "אחד פסק: ב( סע' תרפט סימן )או"ח בשו"ע
 ג( סע' תרע"ה )סימן חנוכה בהלכות אולם יצא". לא ממנו השומע שוטה, או קטן או חרש הקורא היה אם לפיכך בקריאתה.

 מותר". לחינוך שהגיע בקטן שאומר מי ויש גדול, שהניחה ואע"פ כלום, עשה לא וקטן, שוטה חרש הדליקה "אם פסק:
 יכול שקטן יהודה ר' של הדעה את השו"ע מביא כן חנוכה נר ובהדלקת מפורים, בחנוכה הדין שונה מדוע עיון, וצריך

 זו. דעה הביא לא מגילה  בקריאת ואילו אחרים, להוציא
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 אפילו וקטן שוטה "חרש כתב: תרפט( סימן )או"ח מגילה בהלכות שכן גיסא, לאידך רק הטור, בדברי גם היא זו ותמיהה
 אינו שקטן כתב חנוכה בהלכות ואילו לחינוך", שהגיע כיון בקטן מכשיר ור"י חובתם, ידי אחרים מוציאין אינן חינוך הגיע
 מגילה. למקרא חנוכה דיני בין ההבדל מה ותמוה לחינוך, שהגיע בקטן המכשירה הדעה את הביא ולא אחרים, להוציא יכול

 ולכן המחוייב, עבור מדליק שאחר שליחות דין היא אחר ידי על חנוכה נר שהדלקת ליישב, אפשר הטור דעת את אמנם
 נר בהדלקת אחרים להוציא יוכל שקטן לומר צד אין ולכן לקטן, שליחות שאין ההלכה הרי שליחות שבדיני הטור סובר

 דיני מצד ולא כעונה, שומע מדין הוא המגילה קריאת ידי על חובתו ידי השומע את מוציא שהקורא הדין אולם חנוכה.
 קטן שגם יתכן כעונה שומע ומדין השני, עבור מגילה הקורא אדם של בסוגיה כלל שייכים לא שליחות דיני כי שליחות,

 יישוב. צריכה השו"ע שבדברי הסתירה אולם ממנו. ששומע מי חובה ידי להוציא יכול
 בנר דהנה ממגילה חנוכה נר דשאני לומר מקום "דיש ז( אות יט )סימן שמואל זכרון בספר כתב בשו"ע הסתירה ובביאור

 ידי על בו שיודלק הבית על חיוב דהוא אלא בעצמו הדלקה מעשה שיעשה בית הבעל על דוקא החיוב דאין לומר יש חנוכה
 לומר שייך חנוכה בנר רק ולכן אחד". נר מדליק ובית בית כל שיהיה ומצותה  הרמב"ם וכלשון חנוכה, נר הבית מבני אחד
 ובזה ,דלוק חנוכה נר בבית שיהיה דין אלא חובה ידי אחרים להוציא דין בזה שאין כיון חובה, ידי להוציא יכול קטן שגם

  הדליק. כשהקטן גם מועיל
 "הכל המשנה דברי בביאור יהודה( ורבי ד"ה ב )יט, במגילה התוס' מש"כ פי על השו"ע דברי לבאר אחר באופן ונראה
 לקטן הכוונה אם שכן מדובר, קטן באיזה קטן", אפילו אומר יהודה ר' וקטן, שוטה מחרש חוץ המגילה את לקרות כשרין

 שאינו כל א( )כט, השנה דראש בתרא פ' בסוף אמרינן והא דמכשיר, יהודה דרבי טעמא "מאי קשה לחינוך הגיע שלא
 כל "והלא פוסלים רבנן מדוע חינוך לגיל שהגיע לקטן שהכוונה נאמר ואם חובתן", ידי אחרים מוציא אין בדבר מחויב

 מי פ' אמרינן נמי דהכי דרבנן, ומפיק דרבנן דאתי אמרינן לא אמאי קשיא כן ואם מדרבנן, אלא חייבין אין נמי האחרים
 דהוי כביצה או כזית האב שאכל כגון התם לה ומוקי בברכתו, ויוצא קטן שהוא אע"פ לאביו מברך דבן ב( כ, )ברכות שמתו

 במגילה". כן אמרינן לא ואמאי דרבנן, שיעורא אלא אכל שלא האב ומפיק דרבנן שחיובו קטן ואתי דרבנן, שיעורא
 אפילו חיובא ליכא דמגילה משום רבנן פסלו ואפ"ה ,לחינוך שהגיע בקטן מיירי דלעולם לומר "ויש התוספות: וביארו

 בשאר שהרי במגילה דרבנן חד אלא ליכא ובגדול מצות, בשאר אפילו מדרבנן אלא מחויב אין וקטן מדרבנן, אלא בגדולים
 דהוי שביעה כדי אכל שהקטן מיירי דבהמ"ז ההיא אבל .דרבנן חד ומפיק דרבנן תרי אתי ולא דאורייתא, חייב הוא מצות
  דרבנן". שיעורא אלא אכל שלא האב ומפיק דרבנן חד אלא וליכא דאורייתא חיובא

 הוא מגילה חיוב כל שכן מדרבנן, חיובים שני כלומר, דרבנן", "תרי היא קטן ידי על מגילה שקריאת בדבריהם ומבואר
 מוציא דרבנן" "תרי המחוייב שאין היא וההלכה ומאחר מדרבנן. הוא המצוות בכל קטן חיוב עצם גם זאת ומלבד מדרבנן,

 קריאתו. השומעים גדולים מוציא מגילה הקורא קטן אין רבנן לפי לכן דרבנן", "חד הוא שחיובו מי חובה ידי
 יכול אינו דרבנן" "תרי שחיובו אדם והיינו ,בגברא דוקא שייך לכאורה דרבנן, חד ומפיק דרבנן תרי אתי ש"לא הדין והנה

 אם גם תעשה, שהפעולה שצריך והיינו ,לפעולה ביחס הוא הדין כאשר אבל דרבנן". "חד שחיובו מי חובה ידי להוציא
 כי דרבנן", ב"חד המחוייב גם חובה ידי יוצא נעשתה, הפעולה סוף שסוף כיון דרבנן", ב"תרי המחוייב קטן מעשה את עשה

  נעשתה. והפעולה פעולה הוא החיוב
 כן ואם ,הגברא על דין וזהו ,כעונה שומע מדין החיוב ידי יוצאים מגילה בקריאת השו"ע. דברי היטב מבוארים ומעתה

 שייך זה שדין שנתבאר וכמו דרבנן", חד ומפיק דרבנן תרי אתי "לא שכן יהודה, ר' דעת את השו"ע הביא לא מדוע מובן
 הדלקת דין חנוכה, בהלכות אולם  דרבנן". "חד שחיובו מי חובה ידי להוציא יכול שאינו דרבנן" "תרי שחיובו בגברא דוקא

 כיון ובזה, חנוכה, נרות דלוקים יהיו שבבית ההדלקה מעשה פעולת את לעשות חיוב אלא הגברא, על דין אינו חנוכה נר
 בהלכות ולכן דרבנן. בתרי או דרבנן בחד מחוייב הפעולה את שעשה מי אם משנה זה אין נעשתה, הפעולה סוף שסוף
 אחרים. להוציא יכולה קטן הדלקת שגם יהודה, ר' דעת את השו"ע הביא חנוכה

 שליחות, בדין אינו שלגמרי לומר הכונה שליחות בר שאינו קטן של הדין האם לחקור יש דהנה נראה, הטור דעת ובביאור
 שלוחכם אף לדעתכם אתם מה אתם, גם אתם ]שנאמר מתרומה בשליחות מועיל לא שקטן ולומדים שהיות שנאמר או

 השליחות. תועיל כן עושה, שהגדול כשם פעולה אותה את לעשות יכול כן גם הקטן אם לדעתכם[ שאינו קטן יצא לדעתכם,
 תרומה, בעצמו לתרום יכול שמופלא הוא הדין כי תרומה, לתרום משלח ידי על הנשלח לאיש הסמוך במופלא מינה והנפקא

 להיות יוכל לא כן אם שליחות בדין אינו שלגמרי נאמר אם לאו. או גדול עבור שליח להעשות יכול גם הוא האם והשאלה
 בר אינו אבל משלו בהפריש דוקא מפריש לאיש הסמוך מופלא "קטן ד'( אות תק"ז )מצוה חינוך המנחת דעת וכן שליח,

 תוד"ה א )סה, בגיטין המהרש"א אבל כידוע". התורה בכל שליחו בני אינן וקטן שוטה דחרש לאחרים, הפריש אם שליחות
 ונמצא הקטן", לזה לשיחות דיש נמי ס"ל תרומה תרומתו לנדרים שהגיע קטן דאמר "למאן דבריו: בתוך כתב ופדאו(
 לאיש הסמוך שמופלא כשם כן ואם חינוך, המנחת כדעת הטור שסובר לומר יש ומעתה שליח. להעשות יוכל שכן לדעתו

 שליח. להעשות יוכל לא קטן בחנוכה גם כך בתרומה גדול עבור שליח להעשות יכול אינו
 שקטן והטעם כהתוס', דלא ורבנן יהודה ר' מחלוקת את מבאר בקטן( מתיר ר"י ד"ה שם )מגילה, חולק אבן הטורי אמנם

 ברוח "אסתר ע"א( ז' )מגילה הגמרא כדברי הקדש ברוח נאמרה שמגילה בגלל הוא כן גדול מוציא אינו לחינוך  שהגיע
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 ברוח שנאמרו דברים של חיוב מעיקר פטור לחינוך הגיע אפילו קטן שכן וכיון ,תורה כשל "הוי ולכן נאמרה", הקודש
 דרוח מעיקר במגילה המחוייב לגדול מוציא אינו לקטן, חינוך תיקנו דרבנן ואע"ג המצוות, מכל מהתורה שפטור כמו הקדש
 ורבנן יהודה ר' שמחלוקת מדבריו שיוצא אבן, הטורי דברי את לבאר ויש תורה". של מצוות בכל מוציא שאין כמו הקדש,

 גדול, להוציא יכול אינו קטן ולכן תורה כחיוב ממש הוא החיוב רבנן לדעת תורה", "כשל הוא מגילה מקרא חיוב האם היא
 ככל זהו אלא תורה", "כשל הוא מגילה מקרא שחיוב כך על חולק הוא כי מגילה בקריאת גדול מוציא קטן יהודה ר' ולדעת

 מדרבנן. המחוייב אחר להוציא דרבנן מחוייב שיכול דרבנן, חיוב
 ג.

 היו הן ש"אף בגלל הוא מגילה במקרא נשים חיוב יסוד א( ג, ערכין א; ד, )מגילה בגמרא כאמור הדברים, בביאור והנראה
 זה מחיוב פטורות להיות צריכות היו שנשים פירושו, האם שם(, )ערכין הגרי"ז חקר זה חיוב יסוד ובהגדרת הנס". באותו
 דאורייתא כעין רבנן דתיקון כל מ"מ מדרבנן, מצוה היא מגילה שמקרא ]ואע"פ גרמא שהזמן עשה ממצוות שפטורות בגלל

 בחיוב נכללו וממילא גרמא, שהזמן עשה מצות של מדין הפטור את להם אין הנס" באותו היו הן ש"אף הדין ובגלל תיקון[,
 שהתחדש אל גרמא, שהזמן מ"ע מדין הנשים פטור במקומו נשאר שעדיין שהפירוש, או לאנשים. הנאמר המגילה קריאת

 הנס". באותו היו הן "אף הדין בגלל המגילה לקרוא לנשים מיוחד חיוב
 גרמא שהזמן מ"ע מדין נשים שפטור השני, הצד לפי מגילה. במקרא חייב כנעני עבד האם היא זו בחקירה מינא והנפקא

 שהרי מגילה, ממקרא פטור יהיה לאשה שהוקש עבד הנס, באותו היו הן אף כי מיוחד חיוב להן התחדש ורק במקומו, נשאר
 ש"אף שהטעם הראשון, הצד לפי אולם גרמא. שהזמן מ"ע משום בפטורו ונשאר הנס" באותו היו הן "אף נאמר לא לגביו

 גרמא, שהזמן מ"ע של פטור לו אין לאשה שהוקש בעבד גם גרמא, שהזמן מ"ע משום פטורן את מבטל הנס" באותו היו הן
  במגילה. חייב יהיה ולכן

 וגרים נשים אנשים  בקריאתה, חייבים "הכל כתב: א( הלכה א פרק מגילה )הלכות הרמב"ם הראשונים. בזה נחלקו ואמנם
 ומה גרים, הפחות לכל או דבר, לכל יהודים הם הרי שכן מובן, שאינו משוחררים" "עבדים ומלשונו ".משוחרים ועבדים
 בקריאת חייבין "הכל כתב: תרפט( )סימן הטור אולם מגילה. מקריאת פטורים שיהיו עבדים למעט שבא מוכח כוונתו,
 מגילה. בקריאת חייבים עבדים שגם בדבריו ומפורש ".ועבדים ישראלים לויים כהנים מגילה,

 דין הוא הנס" באותו היו הן ש"אף משום חייבות שנשים הטעם האם ולדון זו בחקירה ולהתעמק להוסיף שאפשר אלא
 להיות האשה דין חזר זה טעם בגלל אלא חדש, דין זה שאין שנאמר או  מגילה. לקרוא נשים על חיוב יש שבגללו חדש
 אשה אם  מינה, ונפקא שווה. שניהם של והחיוב האנשים, חיוב יסוד מאותו הוא הנשים חיוב יסוד ומעתה ,איש לדין שווה
 תוכל ולא האיש, חיוב כגדר אינו אשה חיוב גדר הרי חדש, חיוב שזהו נאמר אם מגילה. בקריאת איש להוציא יכולה

 הוא חיובם שהרי איש, להוציא תוכל אשה שגם ודאי שווה, חיובם שגדר נאמר אם אולם מגילה. קריאת חובת ידי להוציאו
 מקור. מאותו
 "הוי ולכן הקדש ברוח נאמרה שמגילה בגלל הוא באנשים מגילה קריאת חיוב שיסוד היא אבן הטורי של שיטתו והנה
 התוס': וז"ל הן(. שאף ד"ה א )ד, מגילה בתוס' התירוצים שני נחלקו זו חקירה שביסוד נראה זו שיטה ולפי ,תורה" כשל
 באותו היו שהן מטעם ליה תיפוק מצה אכול בקום ישנו חמץ תאכל בבל שישנו דכל היקשא לי למה מקשה יש מצה "גבי
 כתבו: השני ובתירוצם מהיקשא". לאו אי מדרבנן אלא מחייבא לא טעמא האי דמשום לומר "ויש תוס': ותירצו נס".

 עוברין אלו פרק כדפי' הסוכות דחג ט"ו דט"ו שוה מגזירה למיפטרה דעתך דסלקא תירץ ירושלים איש יוסף "ורבינו
  סלקא(". ד"ה ב מג, )פסחים
 אבן הטורי לשיטת הרי מדרבנן, הוא הנס" באותו היו הן ש"אף בגלל הנשים חיוב שטעם הראשון התירוץ שלפי ונראה,
 מדרבנן, חדש דין שהוא הנס" באותו היו הן ש"אף בגלל הוא נשים וחיוב מדאורייתא, כעין הוא במגילה אנשים שחיוב
 אולם מדרבנן. רק הוא החיוב נשים אצל ואילו מדאורייתא הוא החיוב לגברים כי גברים, להוציא תוכלנה לא נשים ממילא

 למדים היינו אחרת כי להיקש הוצרכנו ובמצה מדאורייתא, חיוב אמנם הוא הנס" באותו היו הן ש"אף השני התירוץ לפי
 תוס' לשיטת אכן, חובתם. ידי גברים להוציא יכולות גם הן ולכן שווה, והאנשים הנשים חיוב שאמנם לומר יש מסוכות,

 ובין הראשון התירוץ לפי בין תורה[, כשל הקדש רוח הוא שהחיוב אבן כהטורי ]דלא מדרבנן ורק אך הוא מגילה שחיוב
 מדרבנן. רק חיובן שתמיד מכיון גברים, להוציא תוכלנה נשים השני התירוץ לפי

 
 ד.

 חינוך מדין רק היא קטן על המצוה כל והרי מגילה, בקריאת חייב יהודה דר' אליבא קטן כיצד לתמוה יש לכאורה והנה
 מגילה. לקרוא חיוב לו שיהיה כן אם ומדוע חיובים כל אין שלקטן נמצא אביו. על אלא הקטן על אינו חינוך וחיוב
 ראוי מצוות שאר לחינוך שהגיע כיון סבר יהודה "דר' וז"ל: מתניתין( ד"ה ב יט, )מגילה הריטב"א כמש"כ לומר וצריך

 מצות שהוא לפי הדין מן ממנה פטורות שהיו הנשים את בה שחייבו וכענין ,הנס באותו שהיה לפי במגילה לחייבו הוא
 היו הן ש"אף הטעם בגלל הנשים, כחיוב כן, גם הוא קטנים חיוב הנס". באותו שהיו לפי אותן וחייבו גרמא שהזמן עשה
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 מגילה( הלכות )תחילת מיימוניות בהגהות המובא ה( הלכה ג פרק )מגילה הירושלמי בדברי כן מפורש ואכן  הנס". באותו
 המובא הבה"ג בדברי מפורש גם וכן ".הנס באותו היו הן שאף וקטנים נשים אנשים בפני לקרות צריך אומר קפרא "בר

 ולאבד". ולהרוג להשמיד בספק היו שהכל "לפי בשמיעה חייבין שקטנים דברינו[ בתחילת ]שהבאנו בערכין בתוס'
 החיוב עם קשר כל לו ואין חדש חיוב הוא הנס" באותו היו הן "אף החיוב האם בחקירה נוספת מינה נפקא תהיה זה לפי

 שעד שמי לכך והגורם הסיבה הוא הנס" באותו היו הן "אף של שחיוב או חייבים, שאנשים המגילה קריאת של הראשוני
 מדין המחוייבת שאשה כשם כן, אם חדש, חיוב שזהו הצד לפי שמחוייב. למי כמו חיוב אותו לו יהיה מחוייב היה לא כה

 אם אולם חובה. ידי גדול להוציא יוכל לא קטן גם כך חובתו, ידי איש להוציא יכולה אינה הנס" באותו היו הן "אף של חדש
 אזי הגדול, חיוב כמו ביסודו יהיה הקטן חיוב שגם גורם הנס" באותו היו הם ש"אף שהטעם אלא חדש חיוב זה שאין נאמר

 המגילה. בקריאת גדול גם חובה ידי להוציא יוכל קטן גם
 דרבנן ומפיק דרבנן אתי כאן לומר שייך שאין שמחה רבינו "ואומר דבריו: בהמשך הביא )שם( מיימוניות בהגהות והנה

 ומפורש עכ"ל. קטן", מכשיר יהודה דר' ורבנן, יהודה ר' פליגי דבהא ,בשמיעה רק אלא בקריאה חייבים ואין הואיל
 חיוב להם שיש והיינו מדרבנן[, או מדאורייתא ]או החיוב אותו הוא ביסודו וקטנים, גדולים שחיוב שמחה רבינו בדברי

 גם יש הנס", באותו היו הם ש"אף בגלל השמיעה חיוב על בנוסף שלגדולים, אלא הנס". באותו היו הן "אף מדין בשמיעה
 ונשים. קטנים על ולא גדולים על רק הוא זה וחיוב קריאה, של חדש חיוב

 שחייבים, ואנשים מגילה מקריאת שפטורים נשים בין שמחלק דברינו, בתחילת שהבאנו הבה"ג, דברי מובנים ומעתה
 בדברי שנתבאר כמו והיינו בה, שחייבות המגילה שמיעת ובין חייבות שאינן המגילה קריאת בין הבדל יש עצמם ובנשים

  מגילה. קריאת של נוסף חיוב גם יש שלאנשים ורק הנס", באותו היו הם "אף מדין שמיעה חיוב יש שלכולם שמחה, רבנו
 "הכל מפורש בגמרא והלוא מגילה, מקריאת פטורות שנשים התוספתא כדברי בה"ג הכריע מדוע לעיל, שהקשינו ומה

 כשרין "הכל במגילה המשנה דברי משמעות גם שכך ובפרט מגילה, בקריאת חייבות נשים שגם והיינו נשים", לאתויי
 מדוע כן ואם לקרות, כשרה לכו"ע שאשה ומשמע קטן", אפילו אומר יהודה ר' וקטן, שוטה מחרש חוץ המגילה את לקרות

 המשנה. כמו ולא התוספתא כדברי הבה"ג פסק
 דר' אליבא הם המגילה" את לקרות כשרין "הכל המשנה דברי שכל ב( יט, )מגילה הגמרא סוגיית מסקנת פי על לומר, יש

 אבל לחינוך, הגיע שלא בקטן אמורים דברים במה מחש"ו, חוץ המגילה את לקרות כשרין "הכל מחסרא: וחסורי יהודה
 פסק מדוע מובן ולכן .יהודה דר' אליבא הם המשנה דברי שכל מכך משמע כן ואם מכשיר". יהודה ר' לחינוך שהגיע קטן

 יהודה, דר' אליבא שהם המשנה דברי לעומת דרבנן, אליבא הם התוספתא שדברי משום התוספתא. כדברי להלכה הבה"ג
 כרבנן. הלכה הבה"ג ופסק

 אינו שקטן סוברים רבנן ולכן התורה, של חיוב כעין הוא המגילה קריאת שחיוב הסובר אבן הטורי דברי מובנים ומעתה
 שהחיוב סובר יהודה ר' אולם תורה. של חיוב כעין שהוא גדול חיוב לעומת מדרבנן הוא קטן חיוב כי גדול, להוציא יכול
 בדרכו שנתבאר כמו לומר שאפשר ]או מגילה. קריאת ידי גדול להוציא יכול קטן ולכן קריאה על וגם שמיעה על גם הוא
 בין הבדל יש הקריאה בחיוב ורק הנס", באותו היו הם "אף מדין מהתורה הוא קטן של שמיעה חיוב שגם שמחה, רבנו של

 גדול[. לחיוב קטן חיוב
 השיטה את השו"ע הביא לא לכן קריאה, ולא בשמיעה רק מחוייב שקטן מכיון ובמגילה השו"ע, פסקי היטב מבוארים וגם

 גם הביא ולכן חנוכה, נר הדלקת החיוב, אותו יש וגדול קטן על בחנוכה, זאת, לעומת אך גדול. ולהוציא לקרות יכול שקטן
 חובה. ידי גדול ולהוציא להדליק יכול שקטן השיטה את

 


	 
	 
	סימן לב 
	חיוב נשים וקטנים במגילה ונר חנוכה 
	 
	בגמרא (ערכין ב, ב) מובאים דברי התוספתא "הכל חייבין במקרא מגילה", והמשנה "הכל כשרין לקרות את המגילה", ומקשה הגמרא "הכל" לאתויי מאי, ומתרצת (ג, א)  "לאתויי נשים". ובתוס' (שם ד"ה לאתויי נשים) כתבו: "לאתויי נשים, שחייבות במקרא מגילה וכשרים לקרות ולהוציא זכרים ידי חובתן. אבל בה"ג לא פסק הכי, ומביאין ראיה מן התוספתא וזה לשונם הכל חייבין במקרא מגילה כו' טומטום ואנדרוגינוס חייבין ואין מוציאין הרבים ידי חובתן, אנדרוגינוס מוציא מינו ואין מוציא את שאינו מינו, טומטום אינו מוציא לא את מינו ולא את שאינו מינו, מי שחציו עבד וחציו בן חורין אינו מוציא לא את מינו ולא את שאינו מינו, נשים ועבדים
	ותמיהה זו היא גם בדברי הטור, רק לאידך גיסא, שכן בהלכות מגילה (או"ח סימן תרפט) כתב: "חרש שוטה וקטן אפילו הגיע חינוך אינן מוציאין אחרים ידי חובתם, ור"י מכשיר בקטן כיון שהגיע לחינוך", ואילו בהלכות חנוכה כתב שקטן אינו יכול להוציא אחרים, ולא הביא את הדעה המכשירה בקטן שהגיע לחינוך, ותמוה מה ההבדל בין דיני חנוכה למקרא מגילה. 
	אמנם את דעת הטור אפשר ליישב, שהדלקת נר חנוכה על ידי אחר היא דין שליחות שאחר מדליק עבור המחוייב, ולכן סובר הטור שבדיני שליחות הרי ההלכה שאין שליחות לקטן, ולכן אין צד לומר שקטן יוכל להוציא אחרים בהדלקת נר חנוכה. אולם הדין שהקורא מוציא את השומע ידי חובתו על ידי קריאת המגילה הוא מדין שומע כעונה, ולא מצד דיני שליחות, כי דיני שליחות לא שייכים כלל בסוגיה של אדם הקורא מגילה עבור השני, ומדין שומע כעונה יתכן שגם קטן יכול להוציא ידי חובה מי ששומע ממנו. אולם הסתירה שבדברי השו"ע צריכה יישוב. 
	ובביאור הסתירה בשו"ע כתב בספר זכרון שמואל (סימן יט אות ז) "דיש מקום לומר דשאני נר חנוכה ממגילה דהנה בנר חנוכה יש לומר דאין החיוב דוקא על הבעל בית שיעשה מעשה הדלקה בעצמו אלא דהוא חיוב על הבית שיודלק בו על ידי אחד מבני הבית נר חנוכה, וכלשון הרמב"ם  ומצותה שיהיה כל בית ובית מדליק נר אחד". ולכן רק בנר חנוכה שייך לומר שגם קטן יכול להוציא ידי חובה, כיון שאין בזה דין להוציא אחרים ידי חובה אלא דין שיהיה בבית נר חנוכה דלוק, ובזה מועיל גם כשהקטן הדליק.  
	ונראה באופן אחר לבאר דברי השו"ע על פי מש"כ התוס' במגילה (יט, ב ד"ה ורבי יהודה) בביאור דברי המשנה "הכל כשרין לקרות את המגילה חוץ מחרש שוטה וקטן, ר' יהודה אומר אפילו קטן", באיזה קטן מדובר, שכן אם הכוונה לקטן שלא הגיע לחינוך קשה "מאי טעמא דרבי יהודה דמכשיר, והא אמרינן בסוף פ' בתרא דראש השנה (כט, א) כל שאינו מחויב בדבר אין מוציא אחרים ידי חובתן", ואם נאמר שהכוונה לקטן שהגיע לגיל חינוך מדוע רבנן פוסלים "והלא כל האחרים נמי אין חייבין אלא מדרבנן, ואם כן קשיא אמאי לא אמרינן דאתי דרבנן ומפיק דרבנן, דהכי נמי אמרינן פ' מי שמתו (ברכות כ, ב) דבן מברך לאביו אע"פ שהוא קטן ויוצא בברכתו, ומוקי
	וביארו התוספות: "ויש לומר דלעולם מיירי בקטן שהגיע לחינוך, ואפ"ה פסלו רבנן משום דמגילה ליכא חיובא אפילו בגדולים אלא מדרבנן, וקטן אין מחויב אלא מדרבנן אפילו בשאר מצות, ובגדול ליכא אלא חד דרבנן במגילה שהרי בשאר מצות הוא חייב דאורייתא, ולא אתי תרי דרבנן ומפיק חד דרבנן. אבל ההיא דבהמ"ז מיירי שהקטן אכל כדי שביעה דהוי חיובא דאורייתא וליכא אלא חד דרבנן ומפיק האב שלא אכל אלא שיעורא דרבנן".  
	ומבואר בדבריהם שקריאת מגילה על ידי קטן היא "תרי דרבנן", כלומר, שני חיובים מדרבנן, שכן כל חיוב מגילה הוא מדרבנן, ומלבד זאת גם עצם חיוב קטן בכל המצוות הוא מדרבנן. ומאחר וההלכה היא שאין המחוייב "תרי דרבנן" מוציא ידי חובה מי שחיובו הוא "חד דרבנן", לכן לפי רבנן אין קטן הקורא מגילה מוציא גדולים השומעים קריאתו. 
	והנה הדין ש"לא אתי תרי דרבנן ומפיק חד דרבנן, לכאורה שייך דוקא בגברא, והיינו אדם שחיובו "תרי דרבנן" אינו יכול להוציא ידי חובה מי שחיובו "חד דרבנן". אבל כאשר הדין הוא ביחס לפעולה, והיינו שצריך שהפעולה תעשה, גם אם עשה את מעשה קטן המחוייב ב"תרי דרבנן", כיון שסוף סוף הפעולה נעשתה, יוצא ידי חובה גם המחוייב ב"חד דרבנן", כי החיוב הוא פעולה והפעולה נעשתה.  
	ומעתה מבוארים היטב דברי השו"ע. בקריאת מגילה יוצאים ידי החיוב מדין שומע כעונה, וזהו דין על הגברא, ואם כן מובן מדוע לא הביא השו"ע את דעת ר' יהודה, שכן "לא אתי תרי דרבנן ומפיק חד דרבנן", וכמו שנתבאר שדין זה שייך דוקא בגברא שחיובו "תרי דרבנן" שאינו יכול להוציא ידי חובה מי שחיובו "חד דרבנן".  אולם בהלכות חנוכה, דין הדלקת נר חנוכה אינו דין על הגברא, אלא חיוב לעשות את פעולת מעשה ההדלקה שבבית יהיו דלוקים נרות חנוכה, ובזה, כיון שסוף סוף הפעולה נעשתה, אין זה משנה אם מי שעשה את הפעולה מחוייב בחד דרבנן או בתרי דרבנן. ולכן בהלכות חנוכה הביא השו"ע את דעת ר' יהודה, שגם הדלקת קטן יכולה להוציא
	ובביאור דעת הטור נראה, דהנה יש לחקור האם הדין של קטן שאינו בר שליחות הכונה לומר שלגמרי אינו בדין שליחות, או שנאמר שהיות ולומדים שקטן לא מועיל בשליחות מתרומה [שנאמר אתם גם אתם, מה אתם לדעתכם אף שלוחכם לדעתכם, יצא קטן שאינו לדעתכם] אם הקטן גם כן יכול לעשות את אותה פעולה כשם שהגדול עושה, כן תועיל השליחות. והנפקא מינה במופלא הסמוך לאיש הנשלח על ידי משלח לתרום תרומה, כי הדין הוא שמופלא יכול לתרום בעצמו תרומה, והשאלה האם הוא גם יכול להעשות שליח עבור גדול או לאו. אם נאמר שלגמרי אינו בדין שליחות אם כן לא יוכל להיות שליח, וכן דעת המנחת חינוך (מצוה תק"ז אות ד') "קטן מופלא הסמוך לאיש
	אמנם הטורי אבן חולק (מגילה, שם ד"ה ר"י מתיר בקטן) מבאר את מחלוקת ר' יהודה ורבנן דלא כהתוס', והטעם שקטן שהגיע  לחינוך אינו מוציא גדול כן הוא בגלל שמגילה נאמרה ברוח הקדש כדברי הגמרא (מגילה ז' ע"א) "אסתר ברוח הקודש נאמרה", ולכן "הוי כשל תורה, וכיון שכן קטן אפילו הגיע לחינוך פטור מעיקר חיוב של דברים שנאמרו ברוח הקדש כמו שפטור מהתורה מכל המצוות, ואע"ג דרבנן תיקנו חינוך לקטן, אינו מוציא לגדול המחוייב במגילה מעיקר דרוח הקדש, כמו שאין מוציא בכל מצוות של תורה". ויש לבאר את דברי הטורי אבן, שיוצא מדבריו שמחלוקת ר' יהודה ורבנן היא האם חיוב מקרא מגילה הוא "כשל תורה", לדעת רבנן החיוב הוא
	והנראה בביאור הדברים, כאמור בגמרא (מגילה ד, א; ערכין ג, א) יסוד חיוב נשים במקרא מגילה הוא בגלל ש"אף הן היו באותו הנס". ובהגדרת יסוד חיוב זה חקר הגרי"ז (ערכין שם), האם פירושו, שנשים היו צריכות להיות פטורות מחיוב זה בגלל שפטורות ממצוות עשה שהזמן גרמא [ואע"פ שמקרא מגילה היא מצוה מדרבנן, מ"מ כל דתיקון רבנן כעין דאורייתא תיקון], ובגלל הדין ש"אף הן היו באותו הנס" אין להם את הפטור מדין של מצות עשה שהזמן גרמא, וממילא נכללו בחיוב קריאת המגילה הנאמר לאנשים. או שהפירוש, שעדיין נשאר במקומו פטור הנשים מדין מ"ע שהזמן גרמא, אל שהתחדש חיוב מיוחד לנשים לקרוא המגילה בגלל הדין "אף הן היו באותו
	והנפקא מינא בחקירה זו היא האם עבד כנעני חייב במקרא מגילה. לפי הצד השני, שפטור נשים מדין מ"ע שהזמן גרמא נשאר במקומו, ורק התחדש להן חיוב מיוחד כי אף הן היו באותו הנס, עבד שהוקש לאשה יהיה פטור ממקרא מגילה, שהרי לגביו לא נאמר "אף הן היו באותו הנס" ונשאר בפטורו משום מ"ע שהזמן גרמא. אולם לפי הצד הראשון, שהטעם ש"אף הן היו באותו הנס" מבטל את פטורן משום מ"ע שהזמן גרמא, גם בעבד שהוקש לאשה אין לו פטור של מ"ע שהזמן גרמא, ולכן יהיה חייב במגילה.  
	ואמנם נחלקו בזה הראשונים. הרמב"ם (הלכות מגילה פרק א הלכה א) כתב: "הכל חייבים בקריאתה,  אנשים נשים וגרים ועבדים משוחרים". ומלשונו "עבדים משוחררים" שאינו מובן, שכן הרי הם יהודים לכל דבר, או לכל הפחות גרים, ומה כוונתו, מוכח שבא למעט עבדים שיהיו פטורים מקריאת מגילה. אולם הטור (סימן תרפט) כתב: "הכל חייבין בקריאת מגילה, כהנים לויים ישראלים ועבדים". ומפורש בדבריו שגם עבדים חייבים בקריאת מגילה. 
	אלא שאפשר להוסיף ולהתעמק בחקירה זו ולדון האם הטעם שנשים חייבות משום ש"אף הן היו באותו הנס" הוא דין חדש שבגללו יש חיוב על נשים לקרוא מגילה.  או שנאמר שאין זה דין חדש, אלא בגלל טעם זה חזר דין האשה להיות שווה לדין איש, ומעתה יסוד חיוב הנשים הוא מאותו יסוד חיוב האנשים, והחיוב של שניהם שווה. ונפקא מינה,  אם אשה יכולה להוציא איש בקריאת מגילה. אם נאמר שזהו חיוב חדש, הרי גדר חיוב אשה אינו כגדר חיוב האיש, ולא תוכל להוציאו ידי חובת קריאת מגילה. אולם אם נאמר שגדר חיובם שווה, ודאי שגם אשה תוכל להוציא איש, שהרי חיובם הוא מאותו מקור. 
	והנה שיטתו של הטורי אבן היא שיסוד חיוב קריאת מגילה באנשים הוא בגלל שמגילה נאמרה ברוח הקדש ולכן "הוי כשל תורה", ולפי שיטה זו נראה שביסוד חקירה זו נחלקו שני התירוצים בתוס' מגילה (ד, א ד"ה שאף הן). וז"ל התוס': "גבי מצה יש מקשה למה לי היקשא דכל שישנו בבל תאכל חמץ ישנו בקום אכול מצה תיפוק ליה מטעם שהן היו באותו נס". ותירצו תוס': "ויש לומר דמשום האי טעמא לא מחייבא אלא מדרבנן אי לאו מהיקשא". ובתירוצם השני כתבו: "ורבינו יוסף איש ירושלים תירץ דסלקא דעתך למיפטרה מגזירה שוה דט"ו ט"ו דחג הסוכות כדפי' פרק אלו עוברין (פסחים מג, ב ד"ה סלקא)".  
	ונראה, שלפי התירוץ הראשון שטעם חיוב הנשים בגלל ש"אף הן היו באותו הנס" הוא מדרבנן, הרי לשיטת הטורי אבן שחיוב אנשים במגילה הוא כעין מדאורייתא, וחיוב נשים הוא בגלל ש"אף הן היו באותו הנס" שהוא דין חדש מדרבנן, ממילא נשים לא תוכלנה להוציא גברים, כי לגברים החיוב הוא מדאורייתא ואילו אצל נשים החיוב הוא רק מדרבנן. אולם לפי התירוץ השני ש"אף הן היו באותו הנס" הוא אמנם חיוב מדאורייתא, ובמצה הוצרכנו להיקש כי אחרת היינו למדים מסוכות, יש לומר שאמנם חיוב הנשים והאנשים שווה, ולכן הן גם יכולות להוציא גברים ידי חובתם. אכן, לשיטת תוס' שחיוב מגילה הוא אך ורק מדרבנן [דלא כהטורי אבן שהחיוב הוא
	 
	ד. 
	והנה לכאורה יש לתמוה כיצד קטן אליבא דר' יהודה חייב בקריאת מגילה, והרי כל המצוה על קטן היא רק מדין חינוך וחיוב חינוך אינו על הקטן אלא על אביו. נמצא שלקטן אין כל חיובים ומדוע אם כן שיהיה לו חיוב לקרוא מגילה. 
	וצריך לומר כמש"כ הריטב"א (מגילה יט, ב ד"ה מתניתין) וז"ל: "דר' יהודה סבר כיון שהגיע לחינוך שאר מצוות ראוי הוא לחייבו במגילה לפי שהיה באותו הנס, וכענין שחייבו בה את הנשים שהיו פטורות ממנה מן הדין לפי שהוא מצות עשה שהזמן גרמא וחייבו אותן לפי שהיו באותו הנס". חיוב קטנים הוא גם כן, כחיוב הנשים, בגלל הטעם ש"אף הן היו באותו הנס".  ואכן מפורש כן בדברי הירושלמי (מגילה פרק ג הלכה ה) המובא בהגהות מיימוניות (תחילת הלכות מגילה) "בר קפרא אומר צריך לקרות בפני אנשים נשים וקטנים שאף הן היו באותו הנס". וכן גם מפורש בדברי הבה"ג המובא בתוס' בערכין [שהבאנו בתחילת דברינו] שקטנים חייבין בשמיעה "לפי
	לפי זה תהיה נפקא מינה נוספת בחקירה האם החיוב "אף הן היו באותו הנס" הוא חיוב חדש ואין לו כל קשר עם החיוב הראשוני של קריאת המגילה שאנשים חייבים, או שחיוב של "אף הן היו באותו הנס" הוא הסיבה והגורם לכך שמי שעד כה לא היה מחוייב יהיה לו אותו חיוב כמו למי שמחוייב. לפי הצד שזהו חיוב חדש, אם כן, כשם שאשה המחוייבת מדין חדש של "אף הן היו באותו הנס" אינה יכולה להוציא איש ידי חובתו, כך גם קטן לא יוכל להוציא גדול ידי חובה. אולם אם נאמר שאין זה חיוב חדש אלא שהטעם ש"אף הם היו באותו הנס" גורם שגם חיוב הקטן יהיה ביסודו כמו חיוב הגדול, אזי גם קטן יוכל להוציא ידי חובה גם גדול בקריאת המגילה. 
	והנה בהגהות מיימוניות (שם) הביא בהמשך דבריו: "ואומר רבינו שמחה שאין שייך לומר כאן אתי דרבנן ומפיק דרבנן הואיל ואין חייבים בקריאה אלא רק בשמיעה, דבהא פליגי ר' יהודה ורבנן, דר' יהודה מכשיר קטן", עכ"ל. ומפורש בדברי רבינו שמחה שחיוב גדולים וקטנים, ביסודו הוא אותו החיוב [או מדאורייתא או מדרבנן], והיינו שיש להם חיוב בשמיעה מדין "אף הן היו באותו הנס". אלא שלגדולים, בנוסף על חיוב השמיעה בגלל ש"אף הם היו באותו הנס", יש גם חיוב חדש של קריאה, וחיוב זה הוא רק על גדולים ולא על קטנים ונשים. 
	ומעתה מובנים דברי הבה"ג, שהבאנו בתחילת דברינו, שמחלק בין נשים שפטורים מקריאת מגילה ואנשים שחייבים, ובנשים עצמם יש הבדל בין קריאת המגילה שאינן חייבות ובין שמיעת המגילה שחייבות בה, והיינו כמו שנתבאר בדברי רבנו שמחה, שלכולם יש חיוב שמיעה מדין "אף הם היו באותו הנס", ורק שלאנשים יש גם חיוב נוסף של קריאת מגילה.  
	ומה שהקשינו לעיל, מדוע הכריע בה"ג כדברי התוספתא שנשים פטורות מקריאת מגילה, והלוא בגמרא מפורש "הכל לאתויי נשים", והיינו שגם נשים חייבות בקריאת מגילה, ובפרט שכך גם משמעות דברי המשנה במגילה "הכל כשרין לקרות את המגילה חוץ מחרש שוטה וקטן, ר' יהודה אומר אפילו קטן", ומשמע שאשה לכו"ע כשרה לקרות, ואם כן מדוע פסק הבה"ג כדברי התוספתא ולא כמו המשנה. 
	יש לומר, על פי מסקנת סוגיית הגמרא (מגילה יט, ב) שכל דברי המשנה "הכל כשרין לקרות את המגילה" הם אליבא דר' יהודה וחסורי מחסרא: "הכל כשרין לקרות את המגילה חוץ מחש"ו, במה דברים אמורים בקטן שלא הגיע לחינוך, אבל קטן שהגיע לחינוך ר' יהודה מכשיר". ואם כן משמע מכך שכל דברי המשנה הם אליבא דר' יהודה. ולכן מובן מדוע פסק הבה"ג להלכה כדברי התוספתא. משום שדברי התוספתא הם אליבא דרבנן, לעומת דברי המשנה שהם אליבא דר' יהודה, ופסק הבה"ג הלכה כרבנן. 
	ומעתה מובנים דברי הטורי אבן הסובר שחיוב קריאת המגילה הוא כעין חיוב של התורה, ולכן רבנן סוברים שקטן אינו יכול להוציא גדול, כי חיוב קטן הוא מדרבנן לעומת חיוב גדול שהוא כעין חיוב של תורה. אולם ר' יהודה סובר שהחיוב הוא גם על שמיעה וגם על קריאה ולכן קטן יכול להוציא גדול ידי קריאת מגילה. [או שאפשר לומר כמו שנתבאר בדרכו של רבנו שמחה, שגם חיוב שמיעה של קטן הוא מהתורה מדין "אף הם היו באותו הנס", ורק בחיוב הקריאה יש הבדל בין חיוב קטן לחיוב גדול]. 
	וגם מבוארים היטב פסקי השו"ע, ובמגילה מכיון שקטן מחוייב רק בשמיעה ולא קריאה, לכן לא הביא השו"ע את השיטה שקטן יכול לקרות ולהוציא גדול. אך לעומת זאת, בחנוכה, על קטן וגדול יש אותו החיוב, הדלקת נר חנוכה, ולכן הביא גם את השיטה שקטן יכול להדליק ולהוציא גדול ידי חובה. 

