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L’Ordre
du Salut



1.
L’ordre du salut

Le «fil d’or» de la théologie

La doctrine de la grace est comme un fil d’or qui relie toutes
les branches de la théologie dogmatique. En effet, elle unit
entre elles toutes les grandes doctrines: la doctrine fondamen-
tale de la révélation qui, en elle-méme, est déja une grace;
celle de la Trinité ol nous voyons le Pére qui aime, le Fils qui
rachéte et le Saint-Esprit qui vivifie; la doctrine de la chute,
car seule la grace divine peut répondre 2 la profonde misére de
I’'homme qui en résulte (Rom. 3:23); la christologie, puisque
tout en Jésus-Christ, sa personne et son ceuvre, est I'expression
de la grace; I'ecclésiologie, car I'Eglise est le fruit de la grace, et
parce que pleroma ou plénitude de Christ, elle devient A son
tour instrument de salut et canal de grace; l'eschatologie,
enfin, qui est 'aboutissement de I'ceuvre de la grace: la glorifi-
cation des rachetés et le triomphe du Rédempteur pour I'hon-
neur et la louange du Dieu qui est amour et en qui tout est

grace.

L’ordre du salut dans I'éternité

On appelle «ordre du salut» le processus par lequel le salut,
acquis par Jésus-Christ, s'applique personnellement a ceux qui
sont sauvés. Pour bien comprendre ce processus, il faut revenir
a I'alliance éternelle que le Dieu trinitaire a établie pour sauver
I'homme déchu. Plusieurs textes bibliques impliquent I'exis-
tence d'une telle alliance au sein méme de la Trinité.
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a. Hébreux 10:5-7, qui cite le Psaume 40:7-9, nous montre le
Pére confiant au Fils une tache rédemptrice comportant un
sacrifice, mais aussi une victoire et une royauté (Ps 2; Actes
13:33; 1 Cor. 15:24-28; Héb. 1:5; 5:5; Luc 22:29; dans ce
dernier verset, le verbe utilisé, diatithemi,est de la méme
famille que diathéke, c'est-a-dire «alliance»).

b. Jésus-Christ est 'envoyé du Pére; il accomplit la volonté et
I'ceuvre de son Pére d'une maniére parfaite, il va jusqu'a faire
de cette volonté sa nourriture. Cela apparait particuliérement
dans I'Evangile de Jean (Jean 4:384; 5:30, 43; 6:38s; 10:18;
17:4).

¢. Jésus-Christ a livré une bataille et il a remporté la victoire
(Es. 53:10-12; Eph. 4:8-10); il a recu de son Pére le butin
(Jean 6:37-44; 10:28-30; 17:6-12) et il est la Téte, c'est-a-dire
le Chef des rachetés (Rom. 5:12; 1 Cor. 15:22, etc.)

d. Tandis que le Verbe, dans son humanité, est, d'une part, la
révélation de I'amour de Dieu et, d'autre part, notre substitut
dans I'ceuvre de la réconciliation (Jean 1:1.2,18; 14:9; 2 Cor.
5:21), I'Esprit, le grand don de Dieu, est, d'une part, l'inter-
meédiaire par lequel se répand en nous cet amour et, d'autre
part, l'interpréte des paroles du Verbe incarné qu'il nous a rap-
pelées (Rom. 5:5; Jean 14:26).

L’ordre du salut dans le temps.

De la résolution de la rédemption des hommes déchus prise
par les Personnes de la Trinité découle I'alliance de la grace,
dans laquelle Dieu manifeste son amour pour les pécheurs au
travers de 'ceuvre de Christ. En toute alliance, il y a deux par-
tis: ici, toutefois, l'initiative vient totalement de Dieu: c'est lui
qui décréte le salut, pourvoit au moyen de la rédemption (la
croix), donne au croyant I'Esprit vivifiant avec la foi qui justi-
fie, la repentance qui transforme et la persévérance qui atteint
le but. Le fondement de I'alliance est en Dieu seul: c’est de lui
uniquement que dépendent sa solidité et sa sécurité. L’homme,
incapable de contribuer a sa rédemption, ne peut que tendre la
main de la foi pour recevoir le don de Dieu.

Le médiateur de cette alliance, comme 1'épitre aux Hébreux
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'explique, est Jésus-Christ. Du cété divin, il procure par son
sacrifice le salut 2 'homme; du c6té humain, Christ, qui a été
fait «péché», accomplit 2 1a place de I'homme ce que ce dernier
ne pouvait faire pour I'expiation de ses fautes.

L’alliance, absolue et inconditionnelle dans la volonté divine
de sauver les hommes déchus, est ainsi en quelque sorte condi-
tionnée (a) par 'ceuvre de Christ qui pourvoit au rachat de
I'homme; (&) par la foi de I'homme pécheur qui, telle la main,
permet de saisir les bienfaits de I'alliance.

Néanmoins, aucune de ces conditions ne prive le Pére de
I'initiative du salut. En effet, quant 2 la premiére, ce n'est pas
Jésus seul qui a décidé de réconcilier les hommes avec Dieu, car
«Dieu était en Christ réconciliant le monde avec lui-méme» (2
Cor. 5:19); quant 2 la seconde, la foi méme du croyant repen-
tant est «un don de Dieu» (Eph. 2:8).

Le salut communiqué

Dans son amour, le Pére a pris l'initiative du salut; le Fils et
le Saint-Esprit y font participer I'individu par deux moyens: la
Parole et les actes symboliques.

L’Esprit utilise la Parole de Dieu pour convaincre de péché,
pour faire pénétrer dans le cceur le message de vie et pour
entrainer le croyant a la suite de Jésus-Christ; 'homme répond
par 'obéissance de la foi en recevant le message du salut (Rom.
1:5; 16:26). '

Jésus, quant 2 lui, représente cette application individuelle
du salut par les deux symboles qu'il institue: le baptéme et la
céne. Union du croyant a Christ dans sa mort et sa résurrection
(Rom. 6:3s), tel est le sens du premier; commémoration de la
mort de Christ et espérance de son retour dans I'unité de son
corps (1 Cor. 10:17; 11:26), tel est le sens du second. Le chré-
tien y répond par I'obéissance du cceur, la confession de la bou-
che et la conformité de son comportement aux commande-
ments de Christ.

La foi et 1a priére ne sont que des conditions subjectives pour
la réception des bienfaits du salut; on les appelle impropre-
ment «moyens de grace».



2.
L’histoire du salut

La loi et 'Evangile

L'ordre du salut comprend deux grands moments histori-
ques, objectifs: la loi et I'Evangile. En raison de I'importance
de ce sujet, nous anticiperons en considérant ici, dans un con-
texte différent, certes, la relation entre la foi et les ceuvres.

Parce qu'ils n'avaient pas bien compris cette question, les
judaisants galates vidaient de son contenu le message de la
Bonne Nouvelle, I'Evangile, tandis que, au contraire,
Marcion ! et ses adeptes (d'autrefois et d’aujourd’hui) reje-
taient la loi et le Dieu de I'Ancien Testament pour précher un
Nouveau Testament complétement détaché de I'Ancien, un
«amour» et une «conduite de I'Esprit» séparés de toute loi,
c'est-a-dire un antinomisme (de antz = contre et de némos =
loi). 11 suffit d'examiner attentivement les épitres de Paul aux
Romains et aux Galates pour apercevoir le role précis de la loi.
Cette derniére a pour fonction:
a. D’endiguer la corruption du cceur humain.
b. D’exprimer la volonté divine d'un ordre moral pour le peu-
ple de I'alliance, Israél.
c. D'étre un «pédagogue» (le «pédagogue» était, a I'époque ot
fut écrit le Nouveau Testament, un esclave qui conduisait les
enfants de son maitre a I'école, leur enseignait les bonnes
maniéres et les réprimandait pour leurs fautes). Ainsi, la loi
convainc de péché; elle le provoque méme, dans un certain
sens (I'interdiction, selon une réaction psychologique bien con-
nue, incite a la transgression), faisant apparaitre la corruption



8 L’Oeuvre de la Grace

profonde de I'homme (Rom. 7:7-13); elle manifeste la faiblesse
de I'homme et ainsi le besoin de I'Evangile de grice et de la
puissance de I'Esprit pour I'accomplissement de la loi.

Jésus a affirmé clairement qu'il n'est pas venu pour abroger
la loi, mais pour 'accomplir (Mat. 5:17). Le verbe employé ici
(plerosar) signifie deux choses.

a. Christ est venu pour accomplir lui-méme la loi (i) de
maniére active, en l'observant parfaitement (il est le seul a ne
I'avoir jamais transgressée); (ii) de maniére passive, 2 la croix,
en prenant sur lui et 4 notre place la malédiction a laquelle la
loi condamnait ses transgresseurs.

b. Christ est venu satésfaire la loi de I'Esprit qu'ignorait le léga-
lisme des pharisiens; I'amour qu'il produit permet seul
d’accomplir la loi et de la dépasser (Mat. 5:17-48). C'est ainsi
que I'Ecriture affirme que I'amour, I'Esprit de Christ et 'Evan-
gile accomplissent parfaitement la loi (Rom. 8:3s; 13:8-10; 1
Cor. 9:21; Gal. 5:14; 6:2). Elle déclare également que
I'homme non régénéré, qui est incapable de saisir les choses de
Dieu, ne veut ni ne peut accomplir la loi divine (1 Cor. 2:14;
Rom. 8:7). La régénération spirituelle doit donc entrainer un
changement de mentalité (metdnoia): par le Saint-Esprit,
I'homme recoit une vision et un cceur nouveaux (Jér. 31:33s;
Ezéch. 36:25-27).

" Un ordre logique

Pratiquement, I'acte de rédemption par Jésus-Christ précéde
logiquement son application individuelle par le ministére du
Saint-Esprit. Dans le dessein éternel de Dieu, ces deux phases
sont simultanées, mais pour I'homme racheté, elles s’'inscrivent
dans le temps et I'une succéde a I'autre chronologiquement.

Selon le Nouveau Testament, Dieu, pour sauver les hommes,
élit, prédestine, appelle, régéneére, justifie, sanctifie, préserve
et glorifie. Tout cela n'apparait pas dans un seul texte, mais
certaines parties de ce processus sont décrites dans Actes
2:37-41 (peut-étre aussi dans 26:18); Romains 6:22; 8:29s;
Ephésiens 1:3-14; 2:1-10; 1 Pierre 1:2-9, 20-23.

Peut-on établir un ordre logique, précis, des différents
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aspects de cette ceuvre de salut qui s'accorde avec les données
du Nouveau Testament? Il semble que I'on puisse répondre
affirmativement et, tout au long de cette étude, nous allons
essayer de présenter cet ordre en suivant dans les grandes lignes
la position dite «réformée» ou «calviniste». Cette perspective
offre, certes, des difficultés, mais celles que soulévent les autres
systémes sont encore beaucoup plus nombreuses. Avant de
I'aborder, nous résumerons les points essentiels des autres posi-
tions.

a. La conception catholique romaine est basée sur la justifica-
tion par le baptéme. L'Eglise confére, au moyen de ce sacre-
ment, la régénération baptismale. Tout homme a recu une
grace suffisante pour saisir, conserver, retrouver et augmenter
la justification baptismale. L’homme peut résister a cette grace
ou, au contraire, il peut I'accepter et I'utiliser. Dans ce dernier
cas, la grace devient alors efficace. La justification suit un pro-
cessus qui commence avec I'acte de foi (sous 'impulsion de la
grace initiale) et finit avec I'infusion de la grace «sanctifiante»
par la réception effective ou désir du sacrement. Les autres
sacrements et les bonnes ceuvres procurent les moyens de persé-
vérer et de mériter le salut final. Ce dernier est toujours incer-
tain, car n'importe quel péché «mortel» entraine la perte de la
justification.

b. La conception arminienne est basée sur-la justification par
la décision que prend I'homme d’accepter Christ comme Sau-
veur, nécessaire et suffisant, par le moyen de la foi en lui. Cette
décision dépend du libre arbitre de I'homme qui coopére ainsi
avec la grace de Dieu.

c. La conception luthérienne est basée sur la justification par
la foi que Dieu produit en I'homme. Le processus commence
par 'annonce de la réconciliation du monde accomplie par
Dieu en Christ (2 Cor. 5:19).

L'appel évangélique comporte toujours une action de
I'Esprit qui vivifie, illumine, brise la résistance radicale de
I'homme déchu, autrement dit qui lui donne le pouvoir de ne
pas résister a I'opération salvatrice de I'Esprit. Il peut en résul-
ter la repentance et la régénération spirituelle. Cependant,
tout cela n'étant ni total ni définitif peut disparaitre, car le
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salut dépend absolument de la foi de 'homme. Ce n'est que par
I'acte de foi que l'on obtient le salut. Si 'homme continue 2
croire, il se maintient dans le salut. S'il cesse de croire, il perd
son salut.

d. La conception réformée est basée sur la justification par la
Justice de Christ (Eph. 2:8). Ce n'est pas la fourchette qui
nourrit, mais ce que nous prenons avec elle. De méme, ce n’est
pas la foi qui sauve, mais la grace que la foi saisit. La majorité
des réformés insistent sur la libre et souveraine initiative de
Dieu dans le salut de I'homme, qui trouve ses premiéres mani-
festations dans I'appel intérieur et la régénération spirituelle.
Le subconscient ayant été touché par l'action de I'Esprit, le
processus apparait au niveau de la conscience lors de la conver-
sion qui inclut la foi et la repentance. Avec la foi vient la justifi-
cation et I'adoption. Ce nouvel état entraine l'obéissance dans
la sanctification. Par sa grice, Dieu se charge de garder les
fideles jusqu'au jour de la glorification.

1. Marcion (85-160 environ) réduisait I'Ecriture a I'Evangile de Luc et 2 dix Epltres de
Paul.
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En Christ

Le salut commence avec la libre initiative de 1'amour du
Peére. Mais I'amour de Dieu n’est pas seul en cause dans le salut
de 'homme. Dieu est saint et sa sainteté doit étre sauvegardée a
tout prix. C'est pourquoi Dieu a envoyé son Fils unique dans le
monde pour que, devenu homme, il soit le seul médiateur entre
Dieu et les hommes. Il a pris notre place afin qu'en lui, nous
devenions «justice de Dieu» (2 Cor. 5:21). Nous ne sommes pas
seulement sauvés par l'intermédiaire de Jésus, nous le sommes
aussi en lui, c'est-a-dire unis 2 lui.

«L'union avec Christ est certainement la vérité centrale de
toute la doctrine du salut, non seulement dans son application,
mais aussi dans l'accomplissement, passé et définitif, de
I'ceuvre de Christ. Tout le processus du salut a son origine dans
I'un des aspects de notre union avec Christ, son développement
et son aboutissement dans d’autres de ses aspects !».

Cela explique l'usage fréquent dans le Nouveau Testament
de I'expression «en Christ». L'union avec Christ est une union
intime, vitale et spirituelle entre Christ et son peuple par
laquelle Christ devient la source de sa vie, de sa force, de sa
bénédiction et de son salut. Cette union a €té «instituée» lors-
que Dieu a établi Christ comme Chef d’'une humanité nouvelle.
Ainsi n'est-il pas étonnant de lire dans I'Ecriture des textes
comme ceux-ci: «En Christ, Dieu nous a élus» (Eph. 1:4); «sa
grace qu'il nous a accordée en son bien-aimé» (Eph. 1:6);
«étant enracinés... en lus» (Col. 2:7); «... afin que nous deve-
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nions en luz justice de Dieu» (2 Cor. 5:21), jusqu'a ce que notr
glorification finale soit manifestée «avec lui» (Col. 3:4; 1 Jea
$:2). (Voir aussi d'autres textes comme Rom. 5:12-21; 6:2-11
8:17; 1 Cor. 1:30; 15:22; Eph. 2:4-6,10; 1 Th. 4:14,16
Apoc. 14:13).

Le caractére de cette union avec Christ

L'union du croyant avec Christ est:
a. éternelle, puisque le racheté a été choisi «en lui» de tout
éternité. Pour éviter de fausses interprétations, il faut précise
que cette union est éternelle en ce qu'elle existait a I'éta
d’'intention dans la pensée et les desseins de Dieu (Rom
8:28,29); elle ne devient concréte et réelle pour le croyan
qu'au moment ou ce dernier revét Christ (Gal. 3:26s.). Cetts
distinction souligne que Christ est notre substitut a la croix, er
vertu de I'alliance de rédemption, mais qu'il devient réellemen
notre Chef, en vertu de I'alliance de grace, au moment ol nou
sommes unis a lui et devenons I'un de ses membres.
b. Spirituelle, car non seulement le lien qu'elle établit ave:
Christ est spirituel, mais aussi parce qu'elle est accomplie
maintenue et amenée a la perfection par le Saint-Esprit qui es
I'Esprit de Christ. C'est I'Esprit qui régénére, consacre, habit
et scelle pour I'éternité (Jean 3:3-8; 14:16s.; 16:7; Rom. 8:9
11; 1 Cor. 6:17, 19; 12:13; 2 Cor. 3:18; 1 Pie. 1:11; 1 Jea:
3:24; 4:13).
¢. Mystique, car cette union, qui est maintenant manifestée, :
été un mystére caché depuis I'éternité dans le sein de Dieu (Col
1:26s.); elle demeure invisible pour les yeux de la chair; elle s
distingue de toute autre union que la nature ou la Parole de
Dieu nous présente. En effet, elle n'est pas une union essentzell
comme celle qui existe entre les personnes divines; elle n'est pa
personnelle (hypostatique) comme I'union des natures humaine
et divine dans la personne de Jésus-Christ; elle n’a pas ur
caractére moral ou affectif comme les unions entre amis ot
membres d'une méme société.

Pour décrire I'union du croyant avec Christ, la Parole d¢
Dieu use de diverses analogies (sans toutefois I'identifier 2 ce:
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images): les pierres d'un édifice (Eph. 2:19-22; 1 Pie. 2:4s.), le
cep et les sarments (Jean 15:1ss.), la téte et les membres (Eph.
4:15s.), I'époux et I'épouse (Jean 3:29; Eph. 5:22s.), le chef de
famille et sa postérité (Rom. 5:12-19; 1 Cor. 15:19-49). Enfin,
Jésus la compare a I'union du Fils avec le Pére (Jean 17:21).
d. Directe, dans le sens qu'aucun homme ne s'interpose entre
le croyant et Christ, et qu'aucune ceuvre ne la conditionne.
e. Organique, c'est-a-dire dynamique et fonctionnelle.

f- Indissoluble, car elle dépend de la promesse de Jésus-Christ
et de la grace de Dieu manifestée en lui.

g. Insondable, sa profondeur étant telle qu'elle peut parfois
échapper 2 ceux méme qui en jouissent. C'est pourquoi, pour
éviter toute fausse impression, elle doit étre éprouvée par le test
de l'obéissance.

Les conséquences de cette doctrine

Notre union avec Jésus-Christ implique:
a. Une transformation (metamorphiusthe, Rom. 12:2), car le
chrétien est une nouvelle créature (2 Cor. 5:17; Gal. 6:15;
Eph. 2:10) qui, sous la conduite du Saint-Esprit, a pris une
nouvelle direction.
b. Un changement d'esprit (metdnoza), c'est-a-dire une orien-
tation nouvelle des facultés vers la repentance et la foi, un
abandon des idoles et une conversion a Dieu (1 Thess. 1:9).
c¢. Un statut nouveau devant Dieu: nous sommes justifiés
(Actes 13:39; Rom. 6:7s.; 7:4; 8:1, 17; 1 Cor. 1:30; 6:11; 2
Cor. 5:14, 21).
d. Une sanctification progressive, opérée par la puissance de la
vie de Jésus-Christ, communiquée par I'Esprit (Rom. 6:22; 2
Thess. 2:13; 1 Pierre 1:2).
e. Une communion avec Christ (koinonia) dans la force et la
faiblesse, la souffrance et la joie, la tentation et la sécurité, le
travail et le repos, le mépris et la gloire. Cette communion avec
Jésus-Christ entraine une communion avec les autres croyants,
qui est le fondement de toute I'ecclésiologie. Cette communion,
on le voit, ne se perd pas dans un vague et abstrait mysticisme,
mais se manifeste dans des réalités trés concrétes (Jean 17:21;
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1 Cor. 10:17; Eph. 2:15; 4:3-16; Phil. 3:10ss.; 4:13; C
1:24; Héb. 2:18; 4:15; 1 Pie. 4:13; 1 Jean 1:3; 3:16-18).

1 J. Murray: Redemption Accomplished and Applied, p. 161,




4.
Le Saint-Esprit et le plan du salut

La nécessité de I'action du Saint-Esprit

L'ceuvre de la rédemption ne s’applique ni ne se saisit d'une
facon automatique ou mécanique. D'une part, I'homme
pécheur est spirituellement mort; il est donc absolument inca-
pable de se réorienter moralement et de se tourner vers Dieu.
D’autre part, le salut comporte un développement personnel,
conscient et volontaire. En face de la misére spirituelle pro-
fonde de I'homme, c'est Dieu seul, dans sa grace miséricor-
dieuse, qui prend l'initiative; cependant, I'homme n'est pas
seulement un récepteur passif du salut, il y participe pleine-
ment. S'il peut résister 2 la Parole de Dieu, il peut aussi se sou-
mettre dans l'obéissance 2 I'Evangile. Mais notons a ce propos
une distinction trés importante: pour résister au message divin,
il suffit 2 'homme de suivre les penchants de sa nature corrom-
pue par le péché; au contraire, pour ne pas résister, pour se
soumettre A Christ dans la foi, pour obéir 2 I'Evangile, 'homme
a besoin de la miséricorde éternelle de Dieu, de sa grace et de
sa force qui contrebalanceront l'inclination au mal introduite
dans son étre intérieur par le péché.

Deux erreurs sont donc a éviter: l'activisme pélagien et la
passivité hypercalviniste. Seule une parfaite conjugaison de
I'initiative salvatrice de Dieu en Jésus-Christ et de la participa-
tion personnelle et consciente de I'hnomme suscitée par I'action
de I’Esprit, permettra d’'éviter ces deux écueils également dan-
gereux.
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Le Saint-Esprit dans la régénération

Quand nous analysons des passages tels que Jean 3:3; 6:-
Romains 3:10-18; 1 Corinthiens 2:14; 2 Corinthiens 4:3
Ephésiens 2:1-3, 8s; Philippiens 2:13, I'impuissance fonci
de 'homme déchu en ce qui concerne son salut apparait imr
diatement. L’homme est par nature fils de colére (Eph. 2:
esclave du péché et de Satan (Jean 8:34). Mais, a la crc
Christ a vaincu le prince des ténébres et lui a arraché sa pre
au moment méme ol les pouvoirs des ténébres semblai
triompher. C'est le Saint-Esprit qui a conduit tous les pas
Jésus-Christ, de son baptéme jusqu'a la croix (Dieu lui a dor
I'Esprit sans mesure, Jean 3:34); c'est I'Esprit qui I'a ressusc
a une nouvelle vie (Rom. 8:11). Ensuite, aprés avoir term
son ceuvre a la croix et étre monté au ciel, Jésus a env
I'Esprit pour qu'il applique la rédemption. Comment allai
commencer cette ceuvre?

Pour que 'homme puisse répondre personnellement, co
ciemment et volontairement a l'initiative de Dieu, il fal
qu'auparavant, il regoive une nouvelle vie spirituelle, q
naisse de I'Esprit (Jean 1:12-13; 3:3ss), et participe ainsi 2
vie divine (2 Pie. 1:4). A cette régénération accomplie |
I’Esprit correspond, du c6té de 'humain, une métdnoza, c'
a-dire une transformation de sa mentalité. Ce changement
également opéré par I'Esprit qui crée en nous la convict
(elénxer) du péché. Nous découvrons ainsi notre impuissas
totale 2 nous sauver nous-mémes et notre besoin d'un Sauve
C'est alors que I'Esprit nous conduit 2 la croix salvatrice.
monde lui-méme, quoique inconverti, est aussi convaincu
péché, mais sans prendre conscience de son incrédulité, de
justice de Christ, de la défaite de Satan et de son jugement Ic
que Jésus est élevé a la croix a notre place (Jean 3:14, 18; 16
11; Eph. 4:8s.; Col. 2:14s.; Apoc. 12:9s.).

Le Saint-Esprit dans la justification

Si la conviction de péché, qui conduit 2 la repentance,
produite par I'Esprit, la foi, manifestée par I'acceptation de
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justice de Christ, est aussi un don de I'Esprit (Eph. 2:8). Celui
qui est né de I'Esprit peut entrer dans le royaume de Dieu (Jean
3:3); il découvre celui qui a été élevé A la croix et qui attend
que le pécheur désespéré tourne son regard vers lui pour le sau-
ver (Jean 3:14-16).

L’Esprit donne a I'homme la connaissance de Jésus-Christ et
I'entraine vers lui (Jean 6:39s., 44s.). C'est I'Esprit qui suscite
dans le coeur la soif de Christ et qui, en méme temps, I'étanche
en lui donnant l'eau vive (Jean 4:10; 6:35; 7:37-39). Clest
I'Esprit qui utilise la Parole et le ministére du prédicateur pour
produire I'acte de foi dans le subconscient du pécheur (Jean
3:5; Rom. 10:10, 17). Ainsi, la foi ne dépend pas de I'élo-
quence du prédicateur ou d'une décision de la volonté de
I’'homme.

Le Saint-Esprit dans la sanctification

La sanctification consiste en une marche selon I'Esprit , sous
la direction de I'Esprit (Rom. 8:4, 9, 13, 14). L'ceuvre de la
sanctification est expressément attribuée a I'Esprit (2 Thess.
2:13; 1 Pie. 1:2). L'amour, motif et sommet de la vie chré-
tienne, est répandu dans nos cceurs par I'Esprit (Rom. 5:5).
C’est I'Esprit qui distribue tous les dons (1 Cor. 12:4) et qui
produit tous les fruits de la vie chrétienne (Rom. 6:22; Gal.
5:22s).

Le Saint-Esprit et la glorification du croyant

Celui qui se nourrit de Christ est scellé pour la résurrection
(Jean 6:54). Ce sceau est le Saint-Esprit (2 Cor. 1:22; Eph.
1:13; 4:30) qui a ressuscité Jésus-Christ et qui, de la méme
manieére, ressuscitera les croyants (Rom. 8:11; 1 Cor. 15:45)
lors de I'achévement de leur rédemption (Phil. 3:11, 14, 21; 1
Jean 3:2).

L’ceuvre générale du Saint-Esprit

Le Saint-Esprit est actif non seulement dans I'application du
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salut, mais aussi de maniére plus générale. Tout souffle de
et toute grace lui sont attribués; par lui surgissent de la te:
I'ordre et la vie organique (Gen. 1:2), ainsi que la vie humai
(Gen. 2:7). Sous I'action de son souffle, Israél redevient u
nation (Ezéch. 37:5, 9, 14). Ce méme Esprit, qui remg
I’Eglise a la Pentecote (Actes 2:4), achévera la libération de
création tout entiére (Rom. 8:21s.). Tout ce qui est bon dan:
monde, méme chez les non chrétiens, vient de lui. C'est |
enfin, qui dispose les esprits et les coeurs 2 recevoir la Parole
le salut.



I1

LLa Grace



5.
La notion de grace

Seule I'Ecriture peut nous donner une notion juste d
grace de Dieu. Toutes les vues théologiques qui ont été él:
rées au cours de I'histoire de I'Eglise doivent étre jugées pa
Parole de Dieu, révélation divine et unique norme de notre

La gréce dans I'Ancien Testament

L'Ancien Testament utilise trois mots hébreux pour ex
mer la notion de grace:
a. Hen, du verbe Handn, qui signifie «se montrer miséri
dieux, aimable, généreux, favorablement disposé». Hen si
fie donc la grace dans le sens d'un bienfait accordé gratu
ment. Nous avons un exemple de ce sens en Geneése 6:8: «]
trouva grace aux yeux de I'Eternel.»
b. Hesedh signifie «charité, bienveillance, miséricorde». L
un certain sens, il correspond assez exactement 2 I'idée de g
selon le Nouveau Testament, dans lequel elle est souvent li
la rédemption. Nous en trouvons un exemple dans Ex
20:6: «Je suis un Dieu... qui fais miséricorde jusqu'en n
générations. »
¢. Ratson a le sens de: «faveur, approbation, plaisir, bo
volonté». Nous trouvons ce terme dans Esaie 60:10 et dans
versions hébraiques de Luc 2:14 et de Philippiens 2:13; il
respond au grec eudokia.

L'usage trés fréquent dans I'Ancien Testament de ces t
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termes, ainsi que les adjectifs et verbes de la méme famille,
nous aide & comprendre le sens théologique du mot «grace».
Cependant, cette simple analyse linguistique n'est pas suffi-
sante pour en saisir toute la portée qui n'apparait qu’au travers
de l'action divine. La doctrine de la grace transparait dans les
coutumes, les institutions, les expériences et I'histoire du peu-
ple élu, qui toutes découlent de I'élection divine. Le libre choix
d’Abraham, d'Isaac et de Jacob (Israél); la révélation 2 Moise
dans le buisson ardent, puis au Sinai; la mission des prophétes;
la restauration aprés la captivité, tout cela est la manifestation
de la faveur, de la miséricorde et de la bonne volonté divine
envers Israél. C'est dans le jardin d’Eden méme, immédiate-
ment apreés la désobéissance d’Adam et d'Eve, que Dieu mani-
feste pour la premiére fois sa grace envers 'homme: il promet
la venue d'un rédempteur (Gen. 3:15).

La grace dans le Nouveau Testament

Le Nouveau Testament utilise toujours le terme khdris pour
désigner la grace. Mais ce mot a plusieurs sens. Il signifie:
a. Beauté, charme. Dans la Bible et le langage profane, c'est le
sens premier du mot qui est passé dans certaines langues latines
et que l'on retrouve dans Luc 4:22; Colossiens 4:6.
b. Reconnaissance, signe de gratitude. Par exemple, nous
«rendons grace» avant le repas. Ce mot exprime la réaction
naturelle de celui qui a recu une faveur (Luc 17:9 et Rom.
6:17).
c. Faveur. C'est le sens qu'il revét plus particuliérement dans le
Nouveau Testament. Il a la méme signification que I'hébreu
hen et exprime une attitude favorable, souverainement libre,
totalement gratuite de Dieu envers les hommes. Cette disposi-
tion bienveillante, en se concrétisant avec I'action, prend l'idée

- d'un don qui sauve I'homme (Eph. 2:8), ou qui, parfois ,
édifie le corps de Christ (Eph. 4:7). Paul utilise aussi ce terme
en parlant de la libéralité des fideles de Corinthe (1 Cor. 16:8).

- d'une puissance, qui rend I'homme capable d'agir au-dela
de ses forces naturelles, malgré sa faiblesse, voire au travers
d’elle (1 Cor. 15:10, et 2 Cor. 12:9s.).
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La grace, un don immérité

Il y a dans la Bible une opposition radicale entre la grac
Dieu et le mérite, I'effort, I'ccuvre de I'homme; il est impor
de s'en souvenir pour bien comprendre la grace selon la pe
du Nouveau Testament. On pourrait définir briévemer
grace comme un don immérité de Dieu aux hommes et,
spécialement, «le don ineffable» que Dieu a fait au pécheu
la personne de Jésus-Christ.

Cette grace, appelée «la grace de Dieu», «la grace qui e:
Christ», «la grace du Seigneur Jésus-Christ», se caracts
ainsi:

a. Elle est révélée par Christ (Jean 1:17; Rom. 1:5).

b. Elle est accordée 2 cause des mérites acquis par I'obéiss:
et I'action rédemptrice de Jésus-Christ (Rom. 3:24; 5:21)
c. Elle est en Christ, car c'est en lui que nous sommes gr:
(Eph. 1:6s.).

d. Elle devient un état du croyant (Rom. 5:2).

e. Elle produit des fruits visibles (1 Cor. 7:19; 2 Cor. 5
Gal. 6:15), car la faveur et la puissance de Dieu doiver
manifester dans le croyant par une conduite digne de lui (2
1:4).

f- Elle découle de I'élection divine et devient efficace pz
souverain appel de Dieu (Jean 6:44; Eph. 2:8; 1 Thess. 1
g. Devant elle, 'homme ne reste pas passif (1 Cor. 10
15:10; 2 Cor. 6:1; 2 Thess. 2:15), mais cette activité
I’homme ne diminue en rien la force de la grace et I'assur:
du croyant qui en découle.

h. La grace, enfin, c'est I'Evangile, ou la Bonne Nouvelle
salut (Actes 14:3; 20:24, 32).



6.

La notion de grice dans les
différents systemes théologiques (I)

Une étude des diverses interprétations des doctrines de la grace
nous aidera 2 mieux préciser I'articulation entre 1'action divine
de la grace et la réponse humaine 2 I'ceuvre du salut.

Le pélagianisme

Pélage fut un austére et flegmatique moine britannique
(360-422) dont on peut résumer ainsi les enseignements sur le
péché et la grace:

a. Créé mortel, Adam, dans sa condition originelle, n'était ni
saint, ni pécheur, Totalement libre devant le bien et le mal, il
choisit de pécher. Sa faute n’a affecté que lui seul; il n'existe
pas de péché originel héréditaire; chaque homme nait dans la
méme condition morale et spirituelle qu’Adam lors de sa créa-
tion.

b. Chaque homme est totalement libre de choisir le bien ou le
mal; il peut, par ses propres forces, éviter tout péché et attein-
dre le salut éternel. La prolifération du mal dans le monde est
due a une éducation fautive, 2 un exemple mauvais, ou a une
accoutumance au péché.

c. Il n'est donc pas nécessaire d’avoir recu une grace intérieure
pour étre sauvé, pour pratiquer le bien et éviter le péché; on
peut cependant appeler «graces» les facultés naturelles que
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Dieu nous a données, la révélation qu'il nous a transmise d
sa Parole et I'exemple merveilleux de Jésus-Christ.

d. Les enfants qui ne sont pas encore capables de faire us
de leur libre arbitre ont besoin d’étre baptisés pour étre cor
crés a Dieu et pouvoir entrer dans le royaume des cieux (Pél
avait sans doute compris ainsi Jean 3:5). Toutefois, méme s
baptéme ils y seront acceptés, mais ils ne connaitront a
qu'un degré inférieur de félicité, de «la vie éternelle», comr
I'appelait Pélage.

Le semi-pélagianisme

Pélage enseigna ses erreurs 3 Rome méme, entre 409 et 4
tandis que quelques-uns de ses disciples les répandaient
d'autres lieux. Augustin, son principal adversaire, défer
avec énergie les doctrines bibliques de la grace.

Bien que condamné en 416 par les synodes de Milet et
Carthage, Pélage réussit a tromper I'évéque de Rome, Zosi
qui, en 418, lui délivra un certificat d'orthodoxie. Finaleme
le concile d'Ephése le condamna en 431.

Surgit alors un mouvement décidé a sauvegarder le role |
pondérant du libre arbitre sans nier la nécessité de la gr
pour le salut. Ce mouvement est connu sous le nom de «d
trine de Marseille», parce que ses principaux auteurs étai
Casiano, abbé de Marseille, Genadio, également de cette vi
Vincent de Lerins et Fausto de Riez. Quelques-uns de ces hc
mes ont été canonisés par 1'Eglise de Rome.

On peut résumer cette position ainsi:

a. Par le péché, 'homme a perdu la justice originelle et, p
obtenir la justification et le salut, il a besoin de la grace
Dieu. Mais cette grace est a la disposition de tous, sans dis
mination. Elle s'obtient par I'effort personnel.

b. L’homme, en faisant simplement un bon usage de son li
arbitre, peut concevoir la grace du salut, la désirer, la recl
cher, et ainsi d'une certaine fagon, la mériter par ses disp
tions & la recevoir. Cette grace commune lui permet d’év
tout péché et de persévérer par lui-méme, sans I'aide de Di
jusqu’a la fin, dans le salut acquis, ou plutét dans I'exercice
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la vertu. Ainsi, le salut, comme la condamnation, dépend du
libre arbitre de I'homme.

c. Les enfants qui meurent avant 1'age de raison vont au ciel
s'ils ont été baptisés. S’ils meurent sans avoir recu le baptéme,
ils sont sauvés ou condamnés, selon ce qu'ils auraient fait s'ils
avaient vécu, car Dieu, dans sa prescience, sait quelle aurait
été leur vie.

Le semi-pélagianisme a été condamné en 529 par le
deuxiéme concile d’'Orange, dont les décisions ont été unani-
mement approuvées et confirmées par I'évéque de Rome, Boni-
face 11, alors tout occupé 2 étendre son pouvoir.

L’Eglise de Rome

Aprés la mort d'Augustin, ses disciples ont maintenu sa doc-
trine. Cependant, il se dessina bientot deux tendances opposées
dont les victoires et les défaites officielles se succédérent selon
I'humeur des papes et des conciles régionaux. Ces deux mouve-
ments contraires subirent des influences diverses, telles que le
sacramentalisme ou la nécessité de la confession auriculaire.
La ou l'autorité d’Augustin se maintenait, la doctrine de la
grace irrésistible et de la prédestination souveraine de Dieu
prévalait. La ot la position des «Péres de I'Eglise» d'Orient (tels
Jérome et Chrysostome) I'emportait, on adoptait des vues favo-
rables au libre arbitre humain, et 4 une prédestination fondée
sur la prescience divine (Dieu prédestine au salut ou a la con-
damnation parce qu’il connait d’avance la vie bonne ou mau-
vaise de 'homme).

Les trois principales écoles de pensées de I'Eglise de Rome
ont été:

a. Le molinisme (de Louis de Molina - 1535-1601), répandu
parmi les Jésuites. Il soutient que la chute originelle n'affecte
pas les facultés de I'homme qui est capable de recevoir la grace.
L'efficacité de cette derniére dépend de la coopération du libre
arbitre humain. Dieu sauve ou condamne sur la base du bien
ou du mal que 'homme fera ou aurait fait, et qu'il connait a
I'avance (post praevisa merita).

b. La vue augustinienne, propre aux moines augustiniens. Elle
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soutient I'incapacité naturelle de 'homme en face du sal
I'efficacité psychologique d’attraction de la grace salvat
selon Jean 6:44, dont Augustin a fait une exégése remar
ble. Elle défend une prédestination logiquement antérieu
la prescience, c'est-a-dire indépendante de la vie bonnt
mauvaise de 'homme. Quant a la persévérance, elle suit,

tre la pensée d'Augustin, les enseignements du concil
Trente.

¢. La position dominicaine ou thomiste, répandue princij
ment par les moines de I'ordre des fréres précheurs fondé
I’Espagnol Dominique de Guzman (ordre auquel apparte
Thomas d'Aquin). Elle maintient aussi l'incapacité
I'homme, l'efficacité physique de la grace (2 cause de la
blesse fondamentale de la volonté humaine) et la prédes
tion logiquement antérieure 2 la prescience divine (ante ¢
visa merita).

d. Il vaut la peine de mentionner également la doct
d’Alphonse de Liguori, fondateur de la congrégation religi
des Rédemptoristes. Ce mouvement occupe une position i
médiaire entre le molinisme et le thomisme. Il enseigne
tous les hommes recoivent une grace suffisante pour p
Celui qui prie recoit alors la grace efficace pour le salut; d'c
formule: celui qui prie est sauvé, celui qui ne prie pas est
damné.



7.

La notion de grace dans les diffé-
rents systemes théologiques (II)

La Réforme

D'une maniére générale, les réformateurs ont rétabli la doc-
trine biblique du péché et de la grace: 'homme, moralement
et spirituellement déchu, a un besoin absolu de la grace de
Dieu pour étre régénéré, justifié et sanctifié. En plus de la
grace efficace qui découle de I'élection et de la prédestination
des saints, les réformateurs ont reconnu I'existence d'une grace
commune qui rend I'homme capable de recevoir certaines
bénédictions divines. C'est a elle que l'on doit, par exemple,
I'honnéteté qui peut exister dans les relations humaines.

Il y a cependant, parmi les réformateurs, des divergences
d'opinion sur quelques points touchant la corruption de la
nature humaine et la fagcon de conjuguer I'efficacité de la grace
divine avec I'activité responsable de I'homme. La différence la
plus marquée est celle qui existe entre Luther et Calvin.
Comme nous 'avons déja vu, le premier a insisté sur la foi
comme moyen de salut, ce qui I'a conduit 2 admettre qu'un
croyant, pouvant perdre la foi, peut perdre ainsi la justifica-
tion. Au contraire, Calvin met I'accent sur la grdce, instrument
de la toute-puissance divine (Jean 10:28ss); un croyant ne peut
perdre la foi parce qu'il ne peut perdre la grace qui la main-
tient.

En ce qui concerne la prédestination, Zwingli soutient la
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position la plus extréme. Selon le réformateur suisse, les dé
divins sont la cause ultime de la réprobation des condan
Calvin a une attitude plus modérée; tout en reconnaissa
fondement biblique de la réprobation, il attribue cette
niére 2 un décret permissif de Dieu. Luther accepte au:
double prédestination, mais il semble parfois voir la cause
réprobation dans la prescience divine plutdot que dans la
destination. Enfin, Mélanchton a évité autant que possib
parler de la prédestination.

L’arminianisme

En abordant I'arminianisme, il faut distinguer la pos
extrémiste qui est apparue en Hollande, et la vue modér¢
Wesley et de ses partisans dont nous parlerons plus loin.

Arminius (Jacob Hermandzoon, 1560-1609) était un th
gien hollandais, disciple de Théodore de Béze. D’abord c
niste strict, il s'opposa ensuite farouchement 2 Calvin en a
tant une position proche du semi-pélagianisme. Sur cer
points, I'arminianisme ressemble au molinisme; sur d’autr
la position de Liguori. Nous pouvons résumer la vue 2
nienne ainsi:

a. La faute d’Adam n’est pas imputée 2 ses descenc
comme péché proprement dit; elle entraine toutefois une i
mité naturelle pour laquelle I'homme n'est pas condar
mais qui I'empéche d’atteindre 2 la vie éternelle et de déco
par lui-méme le chemin du salut. Il a cependant conservé
liberté suffisante pour I'amener, éventuellement, 2 la co
sion.

b. Le Saint-Esprit donne a tous les hommes la grace suffis
pour neutraliser les effets du péché et coopérer a leur régér
tion spirituelle. Celui qui fait un bon usage de cette grace
mune, ou suffisante, regoit la grice efficace de l'obéiss
évangélique. S'il résiste a la grace, I'homme devient respc
ble de sa non-régénération. Celui qui progresse sur le che
de I'obéissance évangélique peut recevoir la grace, plus gr:
encore, de la persévérance finale.

c. L'élection divine est fondée sur la prévision (prescience
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la foi, de 'obéissance et de la persévérance de certains, tandis
que la réprobation des autres est basée sur la prévision de leur
incrédulité, de leur désobéissance et de leur persévérance dans
le péché.

Wesley

John Wesley (1703-1791) a défendu un arminianisme
modéré. On peut résumer ses idées ainsi:
a. Le péché originel n'est pas une infirmité naturelle comme
Arminius I'a prétendu, mais un péché dans toute sa réalité.
L’homme est donc coupable devant Dieu. Le péché d’Adam est
réellement imputé 2 ses descendants, mais la culpabilité qu'ils
encourent a été supprimée par I'expiation générale accomplie
par Jésus-Christ au Calvaire.
b. Naturellement, 'homme est totalement déchu et il ne peut
en aucune fagon coopérer avec la grace divine. Cependant, en
vertu de la rédemption universelle accomplie par Jésus-Christ,
tous les hommes disposent d'une grace suffisante pour se tour-
ner vers Dieu dans la foi et la repentance.
c. Il existe en Dieu une volonté a priori de salut pour tous:
Dieu veut que tous les hommes soient sauvés. Bien que les hom-
mes ne puissent naturellement choisir le bien, Dieu offre a cha-
cun, en vertu de I'ceuvre de Christ, la grace qui rend libre de
faire ce choix. L’homme peut alors accepter ou rejeter le mes-
sage du salut. Il n'existe aucun décret divin qui prédestine
infailliblement, de toute éternité, au salut ou 2 la condamna-
tion.

Le calvinisme

Dans la perspective calviniste, I'élection et la prédestination
divines sont la conséquence de la libre et souveraine initiative
de Dieu. Elles sont logiquement antérieures 2 la prescience
divine; Dieu ne sauve pas I'homme parce qu'il a vu d’avance ses
bonnes ceuvres.

Dieu appelle et attire irrésistiblement ceux qu'il veut sauver
en leur accordant une grace efficace qui brise la résistance de
la volonté humaine.
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L’homme, par son péché, est mort spirituellement, et
peut ni créer en lui des dispositions favorables a la justifical
ni coopérer a I'ccuvre de salut. Il ne peut rien faire par
méme; c'est le Saint-Esprit qui produit la régénération s
tuelle en ceux qui sont sauvés. Seul, celui qui vit peut wvc
royaume de Dieu (Jean 3:3), peut manifester une foi quis
et étre justifié. Tout au long de I'ceuvre du salut, c'est Diet
prend l'initiative et qui agit.

On peut résumer le calvinisme authentique par les cing
positions suivantes:

1. La corruption totale de 'homme 2 la suite de la chute
ginelle.

2. L'élection éternelle et inconditionnelle de ceux qui se
sauvés.

3. La rédemption limitée: Christ n'est mort que pour
qui seront sauvés.

4. L’appel efficace au salut.

5. La persévérance finale des élus, grace a la préservz
divine.

On peut distinguer deux tendances dans le calvinisme:
a. Les supralapsariens ou hypercalvinistes. Ils prétendent
logiquement, Dieu a choisi ceux qu'il destinait au salut a
de décréter la création de 'homme et de permettre le p
originel. Ce faisant, il destinait une partie des hommes au :
et les autres 2 la réprobation avant méme d'avoir décrété I’
tence de la race humaine, ou méme la création du mond

Les hypercalvinistes n'admettent pas seulement une pré
tination mais aussi une réprobation positive. Dieu ne disp
pas d’autre grace que celle qui est efficace pour le salut
€lus, et il ne I'accorde qu’a ceux qu'il a choisis de toute éter

Ce systéme fait du Dieu infiniment bon, juste et miséri
dieux, un tyran arbitraire qui destine a la condamnat
comme pécheurs, des étres humains avant méme qu'il ait p
leur existence! Cela est en contradiction avec l'attitude
Paul, un €élu, qui affirme étre de ceux qui, autrefois, éta
par nature des enfants de colére (Eph. 2:3).

La bienveillance divine envers celui qui a été élu pou
salut de toute éternité n'implique pas la complaisance divi
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son égard lorsqu'il est encore pécheur et rebelle. Ne pas faire
cette distinction, c’est confondre le domaine de I'intention avec
__celui de I'exécution.

b. Les infralapsariens. lls considérent le décret de la création
de 'homme et celui permettant le péché originel comme étant
logiquement antérieurs au décret de I'élection de ceux qui croi-
ront et seront sauvés. Il y a donc une prédestination éternelle
des élus, mais la réprobation des condamnés est négative: elle
n'est pas voulue directement par Dieu, mais permise comme
conséquence de |'état de perdition dans lequel est plongée la
race humaine. Autrement dit, Dieu ne divise pas les hommes
qu'il a décidé de créer en deux groupes: les élus et les réprou-
vés; mais, apres la chute (énfra lapsum), toute la race humaine
étant déchue, Dieu, par pure miséricorde, et avec une souve-
raineté absolue, choisit les uns pour le salut et laisse les autres
marcher selon leur propre volonté sur le chemin qui conduit au
juste chatiment.

Cette vue est celle qui est le plus en accord avec I'enseigne-
ment de I'Ecriture et les idées de Calvin.! En général, les infra-
lapsariens admettent une grace commune, non efficace, ni sal-
vatrice et offrent le salut 2 tous les hommes par la prédication
du message de la Bonne Nouvelle.

Un calvinisme modéré

Partant de cette annonce générale du salut 2 tous les hom-
mes — clairement attestée dans le Nouveau Testament (par
exemple dans 1 Tim. 2:4) — certains calvinistes modérés ont
une position légérement différente: rejetant le troisiéme point
du calvinisme classique (la rédemption limitée), ils considérent
le décret de salut pour tous les hommes comme antérieur au
décret d’élection. Ils sauvegardent ainsi la volonté premiére de
Dieu de sauver tous les hommes et la valeur absolue de la
rédemption acquise par Christ. Cette position s'accorde avec la
déclaration de Paul en 2 Corinthiens 5:19, qui parle d'une
réconciliation universelle accomplie: «Dieu était en Christ,
réconciliant le monde avec lui-méme», en contraste avec
I'appel qui suit: «Soyez réconciliés avec Dieul» (2 Cor. 5:20.)
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On pourrait ainsi dire que Jésus-Christ est mort pour

quoique les fruits de la rédemption ne soient pas appliq
tous.’

1, cf. J. Calvin, Commentasre sur | fean 2:2.




II1

La Sélection



8.
L’élection éternelle

On pourrait dire que notre salut a une préhistoire.
notre naissance Dieu, de toute éternité, avait un plan bie
lant qui concernait personnellement et de maniére précis
cun de nous. «En lui Dieu nous a élus avant la fondati
monde» (Eph. 1:4).

Chaque croyant est l'objet d'une élection éternelle
implique une prédestination et une ceuvre du Saint-]
grace A laquelle toute chose concourt en vue de son bien |
8:28-30; Eph. 1:11-12). Finalement, un jour donné, il e
ché par I'appel efficace de la grace de Dieu qui produit sz
nération spirituelle et entraine sa conversion.

Avant d’aborder le processus de la conversion, nous é
rons I'élection divine, la prédestination et I'appel de Die

L’élection divine

En accord avec la vision calviniste infralapsarienne,
pouvons donner, avec A.-H. Strong, la définition suivas
I'élection: «L'élection est cet acte éternel par lequel Dieu
sit, parmi les pécheurs, certains hommes pour leur disper
grace spéciale de son Esprit et les faire participer volor
ment au salut de Christ. Le choix de Dieu est souverain e
pendant de tout mérite qu'il pourrait prévoir dans I’hom
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L’élection divine ;:ffirmée

L'utilisation de certains passages des Ecritures a permis aux
adversaires de la libre et souveraine élection de Dieu, d'atta-
quer avec un certain succés quelques points, apparemment fai-
bles, de cette doctrine. Nous examinerons donc tout d'abord
les passages et les termes qui présentent certaines ambiguités.

a. Passages dans lesquels apparaissent le verbe «élire» (eklégo)
ou le participe «élu» (eklektés) employé comme substantif.
Ce verbe implique un choix miséricordieux et libre de Dieu
(Marc 13:27; Luc 18:7; Eph. 1:4,5,9,11; Col. 3:12; 2 Thess.
2:13; 1 Pie. 1:1s.). A ce sujet nous pouvons faire deux remar-
ques:
(1) Iln'y a élection que lorsque le choix dépend entiérement de
celui qui 'opére et que le mérite, le travail et les efforts de ceux
qui en sont les objets n'interviennent pas.
(2) Aucun des passages cités n'indique que 1'élection dépend
‘de la réponse humaine; cette derniére, en fait, est la consé-
quence de l'élection.

b. Passages dans lesquels apparaissent les verbes «connaitre»
(gindsko) et «connaitre d'avance» (proginésko). L'usage bibli-
que de ces verbes n'indique pas une simple connaissance intel-
lectuelle, mais plutot une connaissance affective, intime, expé-
rimentale, découlant d’'une faveur gratuite et dépendant uni-
quement d'une bienveillance sélective (Gen. 18:19; Ex. 2:25;
Ps. 1:6; 101:4; Osée 13:5; Amos 3:2; Nah. 1:7; Mat. 7:23:
25:12; Rom. 7:15; 11:2; 1 Cor. 8:3; Gal. 4:9; 1 Thess.
5:12s; 1 Pie. 1:20). Le verbe «connaitre d'avance», dans
Romains 8:29, implique logiquement que I'élection préceéde la
prédestination, I'apétre continuant 2 énumérer dans un ordre
chronologique les trois phases de la réalisation du salut:
'appel, la justification et la glorification.

Objections d la doctrine de I'élection

a. Un Dieu juste et bon ne peut exclure personne de son plan
de salut. Réponse: Dieu ne rejette personne. Tous les pécheurs
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se sont exclus eux-mémes du salut. Dieu agit miséricor
ment et librement en choisissant ceux qu'il veut sauver
b. Dans l'élection, Dieu fait acception de personne,
dire qu'il montre de la partialité, du favoritisme. Répc
n'y a rien dans 'homme qui puisse déterminer I'élection
il n'y a donc aucun favoritisme. Il n'y a acception de pe
que lorsqu’on accorde a quelqu'un un traitement de fav
détriment d'un autre qui le méritait davantage.

c. L’élection implique une conduite arbitraire de la
Dieu. Réponse: se comporter de maniére arbitraire, ¢
pas respecter des normes fixées d'avance en vue de favor
de défavoriser quelqu'un. Mais Dieu est souverainemer
et, dans sa sagesse infinie, il connait les raisons de son €l
Les criteres de I'élection sont en Dieu et non en I'homn
d. L’élection conduit les élus a la négligence et les réprou
désespoir. Réponse: 'élection au salut implique la rég
tion et la sanctification, c'est-a-dire I'obéissance 2 la
Christ par le Saint-Esprit. Par ailleurs, I'élection divin
pour personne une source de désespoir, car elle de
secréte. Au contraire, elle est un stimulant, car la préd
de I'Evangile presse chacun a reconnaitre son péché et 2
le salut. La question du pécheur ne doit pas étre: «Sui
€lu?» mais: «Que dois-je faire pour étre sauvé?» (Actes }
e. Le décret d'élection implique un décret de réprol
Réponse: le décret d’élection est positif (libérer quelq
de I'état de perdition dans lequel ils se trouvent), tandis
décret de réprobation est négatif ou, plutét, permissi
limite a laisser le pécheur persévérer dans sa rebellion «
juste chatiment est la condamnation.

Mais peut-on encore parler d'initiative divine libre et
cordieuse dans le cas ou Dieu offre 2 tous la grace immeér
salut, de maniére que ne soit condamné que celui qui la
volontairement? Notre propos, ici, n'est pas de cher
défendre l'initiative divine, mais simplement de met
lumiere les notions d’élection et de prédestination telles c
apparaissent dans le Nouveau Testament. En réalité, n'e
damné que celui qui refuse volontairement la grace du
car la lumiére de Jésus-Christ éclaire suffisamment tout h
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(Jean 1:9); celui qui ne croit pas est donc sans excuse. Croire
ou ne pas croire conduit au salut ou 2 la condamnation (Jean
3:16-21). Toutefois, si 'homme est pleinement responsable en
face de cette alternative, il n'en demeure pas moins que la foi
est un don de Dieu (Eph. 2:8); ce qui sauvegarde la libre ini-
tiative divine dans le processus de sélection.

1. A.H. Strong, Systematic Theology, p. 779.



9.
La prédestination

La notion de prédestination

La prédestination est inséparable de I'élection
Cependant, si I'élection est I'acte par lequel Dieu choi
qu'il veut faire participer a sa grace, la prédestinat
directement le but pour lequel les hommes sont choisi
différence apparait clairement dans le texte de Romai
déja érudié dans le chapitre précédent: «Ceux qu'il a
(choisis) d'avance, il les a aussi prédestinés (il leur a ast
but déterminé) a étre semblables a I'image de son Fils

Notons que deux élections, I'élection en vue de la 7¢é
et I'élection pour le salut, se développent parallélement
Bible, depuis le choix de Seth en passant par ceux ¢
d’Abraham ou d’Israél, et du «reste» du peuple élu, pc
verger en Jésus-Christ. A partir de'lui et en lui, I
s'étend au «Nouvel Israél», peuple acquis par Dieu
2:9); il ne s’agit plus dés lors de généalogie ou de rac
d'une seule élection en Christ pour la gloire de Dieu.

Le texte le plus important sur ce sujet est probal
Ephésiens 1:1-14. Nous pouvons en relever les pri
enseignements:

a. 1l y a dans I'élection et la prédestination divines un
mystérieux (4,5,9).

b. Le dessein de Dieu est «selon le bon plaisir de sa volc
est pure grace et ne dépend d'aucun meérite de not
(5.6,7,9).
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c. Il comporte pour nous «toutes sortes de bénédictions spiri-
tuelles dans les lieux célestes en Christ» (3).

d. Ces bénédictions, qui sont énumérées dans le verset suivant,
nous sont dispensées selon la promesse donnée dans la parole de
vérité (comparez le verset 13 avec 2 Pie. 1:4).

e. En vertu de la nouvelle alliance, nous sommes devenus cohé-
ritiers avec Christ (11).

f- La nouvelle alliance, avec le pardon de nos péchés et notre
héritage en Christ, est scellée par le sang rédempteur du Sau-
veur (7).

Deux verbes significatifs

a. Le premier verbe grec qui, dans le Nouveau Testament, a
trait a la prédestination, est proorizo; il signifie «prédestiner»,
c’est-a-dire «destiner d'avance». Dans la racine de ce mot, ily a
l'idée de «limite», qui lui donne le sens de «délimiter
d’avance», «tracer une ligne de séparation» entre deux camps,
deux activités, deux buts. De cette racine vient notre mot
«horizon», limite entre la terre et le ciel.

Le verbe proorizo apparait dans Actes 4:28 (prodrisen), en
rapport avec le dessein délibéré de Dieu de livrer Christ a la
mort (cf. orisméne dans Actes 2:28). Dans Romains 8:29, ce
verbe désigne le but de la prescience divine; par celle-ci, Dieu a
choisi les siens pour qu'ils soient rendus conformes 2 I'image de
Christ, le premier-né entre beaucoup de fréres. Il vaut la peine
de bien analyser le sens et la forme grammaticale du texte ori-
ginal et de noter, en particulier, que ce n'est pas I'homme qui
se conforme lui-méme 2 I'image de Christ. '

Dans 1 Corinthiens 2:7, proérisen désigne la bonté sage et
mystérieuse de Dieu qui, de toute éternité, avait voulu la réali-
sation du mystere de Christ, Sagesse incarnée, pour nous faire
partager sa gloire, c'est-a-dire les bénédictions du salut (cf
Rom. 3:23). Dans Ephésiens 1:5, il se rapporte au dessein libre
et délibéré de Dieu qui nous a destinés A étre ses enfants. Enfin,
dans Ephésiens 1:11, prooristhéntes (= ayant été prédestinés)
est un aoriste passif qui désigne, d'aprés le contexte, la libre et
souveraine disposition prise par Dieu pour que nous recevions
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son héritage (ekler6themen est aussi un aoriste passif,
tous ces cas, il s'agit d’'une libre et souveraine élection ¢
qui, de toute éternité et sans tenir compte de meér
d’efforts humains, a tracé une ligne de séparation entre
est caché et ce qui est révélé, ce qui est retenu et ce

donné, entre la condamnation et le salut. Dieu serait dé
de cette prérogative si 'homme, par son initiative ou ses
ses, pouvait tracer lui-méme la ligne de démarcation e
mort et la vie.

b. Le deuxiéme verbe est tdsso ou tdtto; il signifie «ord
et apparait dans un passage trés important qui a donn
bien des discussions: «... et tous ceux qui étaient desti
vie éternelle crurent» (Actes 13:48). La question de sav
verbe, ici, est au moyen ou au passif a suscité bien des

verses. Ceux qui optent pour la voie moyenne («tous ct
étaient disposés a - ou qui s'étaient déterminés pour

éternelle crurent») favorisent la tendance arminienne e
sent les calvinistes de ne pas interpréter le texte correct
En réalité, le verbe grec a un sens nettement passif, co
apparait dans le passage plus clair de Romains 13:1. U
logien jésuite, Zerwick, que I'on ne peut guére soupgor
calvinisme, le reconnait dans son Lexique du Nouveau
ment grec, et traduit en conséquence: «lls furent placé
voie qui conduit a la vie éternelle.» Ce sens, le seul en ha
avec le contexte général du Nouveau Testament, est cel
été retenu dans nos versions francaises.
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10.
L’appel divin

Définition

Que désigne-t-on par le terme «appel» divin? Pour répondre
a cette question, nous revenons une fois de plus au texte de
Romains 8:28-30 selon lequel les élus de Dieu sont «ceux qui
sont appelés selon son dessein». Ce dessein divin, qui comprend
I’élection et la prédestination, précéde l'appel: «Ceux qu'il a
prédestinés, il les a aussi appelés.»

L’appel est I'acte par lequel Dieu invite tous les hommes a
recevoir le salut accompli par Christ.

Il y a deux sortes d'appels:

a. Un appel général, commun ou extérieur. C'est I'appel uni-
versel que Dieu adresse 2 tous les hommes par l'action de sa
providence, par la prédication de I'Evangile a tous, et par
I'action du Saint-Esprit dans tous les cceurs: cette ceuvre com-
porte un certain caractére d'intériorité (Es. 45:22; 55:6;
65:12; Ezéch. 33:11; Mat. 11:28; 22:3, 14; Marc 16:15 selon
I'exégese probable; Jean 1:9; 1 Tim. 2:4).

Selon J. Murray, «les offres de la grace que I'Evangile pro-
pose a tous les hommes, sans distinction, sont trés réelles; nous
devons maintenir cette doctrine avec tout ce qu'elle implique
quant 2 la grace de Dieu d'une part, et quant a la responsabi-
lité et au privilege de I'hnomme d’autre part» !. Cet appel com-
mun contient une grace commune qui agit dans un double
sens:
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1. Elle permet d’éviter une plus grande dégénérescer
’humanité déchue et contribue au maintien de certaines
civiques, sociales et familiales.

2. Elle donne un avant-gout des choses spirituelles,
n'entraine pas une véritable conversion, car la résistai
I'homme n’est pas brisée (Actes 7:51). Citons, a ce sujet
passages significatifs. Tout d'abord, la parabole du s
(Mat. 13:1-9, 18-23; Marc4:1-9, 13-20; Luc 8:4-8; 11-]
nous présente ceux qui regoivent la Parole avec joie, m:
s'éloignent lorsque vient I'épreuve (le verbe grec signifie
tasier»). Par cette attitude, il apparait a I'évidence que ce
sont inconvertis. De méme, dans Hébreux 6:4ss (cf.
2:20-22), il est question de ceux qui «ont été une fois éc
qui ont gouté le don céleste, qui ont eu part au Saint-E
mais qui se sont ensuite détournés de la vérité; ce com
ment ne peut étre celui d'un vrai croyant (Héb. 6:9).
b. Un appel particulier, intérieur, efficace. C'est I'ap
salut que le Saint-Esprit adresse aux €lus (Rom. 1:7;
11:29; 1 Cor. 1:23,24,26; Eph. 1:18; 4:1,4; 1 Thess. 2
Thess. 2:14; 2 Tim. 1:9; Héb. 3:1; 2 Pie. 1:10). S
Corinthiens 1:9, Dieu, le Pére, est l'auteur de cet app:
cace 2 nous joindre 2 Christ. Ephésiens 4: 1 nous rappell
notre vocation (klésis) de veiller a I'unité du corps de |
c'est-a-dire I'Eglise (ekklesia). Ce dernier terme désigr
communauté appelée d’'une part 2 se séparer du monde
ration) et, d’autre part, 2 former le peuple des rachet
Christ et en Christ (incorporation).

Jésus-Christ a une place centrale dans cet appel du Pér
élus (Rom. 8:29; Eph. 1:4-7 et 2 Tim. 1:9). C'est, en ef
communion avec lui qui en est le but (1 Cor. 1:9), ca
dans cette communion que nous participons a toutes les |
ses du salut: «Vous étes en Jésus-Christ, lequel, de par [
été fait pour nous sagesse, justice, sanctification et ré
tion» (1 Cor. 1:30; cf Rom. 8:23; Eph. 1:14 et 4:30).

Caractéristiques de I'appel divin.
a. C'est un appel efficace. Le Saint-Esprit utilise la prédi
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de I'Evangile comme moyen de persuasion et applique avec
efficacité la Parole au cceur de celui qui écoute. Il provoque
ainsi un changement de mentalité, de nouvelles affections, un
renouvellement de la volonté. Nous préférons le terme «effi-
cace» au terme «irrésistible» qui pourrait donner une idée de
contrainte ou de violence de la part de Dieu.

Le verbe helkyo employé dans Jean 6:44 («Nul ne peut venir
a moi si le Pére ne l'attire»), signifie, il est vrai, «attirer avec
violence» ; il est toutefois permis de l'interpréter ici non dans le
sens d'une pression physique, mais dans celui d'une attraction
psychologique exercée avec douceur et amour. A la question
qu'il pose dans son commentaire de ce verset: «Comment puis-
je croire volontairement si je suis forcé?», Augustin répond, en
substance, que ce ne serait pas juste de dire simplement que
nous croyons «volontairement» alors que nous sommes attirés a
Christ - la vérité, la félicité, la justice, la vie éternelle - non par
nécessité mais par plaisir, non par obligation mais par délecta-
tion. Seul, bien sar, celui qui aime véritablement peut com-
prendre cela 2.
b. L'appel divin efficace ne prive pas I'homme de sa liberté, au
contraire, il la lui donne (Jean 8:32). En effet, en lui offrant
des critéres justes et des motifs vraiment valables, il restaure le
libre exercice de son jugement; en lui conférant le pouvoir de
devenir «fils de Dieu» (Jean 1:12), il I'arrache a I'esclavage du
péché et de Satan.
c. L'appel divin provoque un éveil, il fait naitre 2 la vie (Eph
2:5); il opére la régénération de celui qui est appelé (Jean
$:3.5: 1 Pie, 1:22s.).

Deux questions

a. L'appel général de Dieu est-il sincére? Il I'est autant que la
promulgation du Décalogue pour ceux qui n'allaient pas
I'observer. On peut sincérement inviter un homme, méme si
I'on sait qu'il refusera (Es. 5:4; Apoc. 22:17).

b. Les €lus ont-ils toujours été l'objet de I'amour divin? Nous
avons déja répondu par l'affirmative, mais pour une juste pers-
pective théologique, nous pourrions dire que si Dieu a toujours
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aimé les élus d'un amour bienveillant, en raison d'une pré
tion éternelle, cet amour trouve sa satisfaction, aprés leu:
version, dans la joie qu'il éprouve en eux.

1. J. Murray, Redemption Accomplished and Applied, p. 88,
2. E. Rouet de Journel, Enchfridion Patristicum, n® 1822,
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I.a Conversion
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11.
La régénération spirituelle (I)

Le moment décisif

La conversion est le moment décisif de la vie du croy:
verbe «se convertir», accompagné d'une exhortation de
est couramment employé dans I’Ancien Testament. I
Nouveau, on le trouve notamment dans les textes su
Matthieu 13:15; Marc 4:12; Luc 1:16; Jean 12:40;
$:19,26; 14:15; 26:18; 28:27: 1 Thessaloniciens 1
verbe francais (venant du latin convertere), comme le
grec epistrépho, signifie: «se tourner vers».

Au temps de Jérémie, Dieu se plaint: «Mon peuple a ¢
un double péché: ils m’ont abandonné, moi qui suis une
d'eau vive, pour se creuser des citernes, des citernes cre
qui ne retiennent pas l'eau» (Jér. 2:13). Le peupl
détourné de I'Eternel, 'unique source d'eau vive, de sa
bonheur; il s'est creusé en terrain poreux des citernes d’e
gnante qui sont crevassées, c'est-a-dire qu'il s’est tourné
faux dieux, qui ne peuvent donner ni le salut, ni le bo
C'est 1a la condition de tout pécheur non converti: il a to
dos a Dieu pour s’attacher aux idoles; tout péché intron
idole dans le cceur de 'homme. Se convertir, c’est faire
tour et se tourner vers Dieu. Le péché de I'homme est doi
s'est détourné de Dieu (abandonner Dieu n'est pas seu
une faute contre Dieu, c'est aussi la faute la plus grave
I'hnomme lui-méme) et il s'est adonné aux idoles. Invers

a la conversion, le pécheur renonce 2 ses idoles pour se t
vers Dieu (1 Thess. 1:9).
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Pour I’homme qui se convertit, il y a deux pas (ou plutét
deux aspects d'un méme pas): la repentance, qui le conduit a
détester et 2 abandonner le péché; la foz, par laquelle il regoit
Christ. Cependant, il est utile de le rappeler, dans le salut I'ini-
tiative vient toujours de Dieu: personne ne peut se convertir
sans avoir été auparavant éveillé a la vie et au besoin de salut,
sans avoir été convaincu de péché par le Saint-Esprit. Ainsi, la
régénération spirituelle, opérée par Dieu, précede logiquement
tout changement de mentalité (metdnoia, terme par lequel le
Nouveau Testament exprime la repentance), tandis que la foz,
qui est due 2 'action de la grace divine, conduit 2 la justifica-
tion.

La nature de la régénération

«La régénération est l'acte par lequel Dieu sanctifie I'inclina-
tion dominante de I'ame et, par le moyen de la vérité, met en
ceuvre cette nouvelle disposition» 1.

La régénération, ou la nouvelle naissance, est I'aspect divin
de ce changement du cceur qui, sous son aspect humain, est
appelé conversion. Dieu réajuste, en quelque sorte, notre bous-
sole faussée par le péché et permet ainsi au cceur transformé de
prendre une nouvelle et juste direction.

Lazare a da étre ressuscité avant de pouvoir marcher (Jean
11:43s.); de méme, notre cceur doit étre régénéré pour étre
capable de vivre selon la vérité. Personne ne peut provoquer sa
propre naissance, pas plus que sa résurrection; en ce sens, nous
sommes passifs dans la régénération (Eph. 2:1ss). Mais,
comme Lazare ressuscité sortit du sépulcre, 'nomme régénéré
abandonne le péché et se dirige vers Dieu. Les anciennes pla-
ques photographiques devaient étre sensibilisées avant d'étre
exposées 2 la lumiére et de pouvoir reproduire I'image de
I'objet photographié; dans cette opération, la plaque avait un
role passif. Ainsi I'ccuvre premiére de Dieu dans la régénéra-
tion est la sensibilisation de I'ame 2 la vérité. La lumiére peut
ensuite pénétrer par la Parole; c'est elle qui va vivifier le cceur
et le conduire a Jésus-Christ.

Poussant un peu plus loin la comparaison, on peut ajouter
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que I'hérédité affecte la régénération comme la qualité
affecte I'image photographique et que le milieu a une i
comparable a celle que la qualité de 'objectif peut :
cette image.

La terminologie biblique

Le Nouveau Testament emploie divers termes pour e
le commencement de la nouvelle vie spirituelle:
a. Genndo signifie «engendrer» ou «enfanter» (Jea
3:3-8; 1 Pie. 1:23; 1 Jean 2:29).
b. Apokyéo signifie «produire» ou «enfanter» (Jacq.
c. Ktizo a le sens de «créer». Ce dernier mot souligne
important: notre vie spirituelle dépend totalement de
tive divine; c'est en quelque sorte une création a p
néant, car nous ne pouvions en rien contribuer a notre
ration; nous n'avions ni vertu, ni pouvoir, ni méri
€étions «morts dans nos péchés» (Eph. 2:1). C'est dan:
que nous sommes appelés «nouvelles créatures», «<homr
veaux» (2 Cor. 5:17; Gal. 6:15; Eph. 2:10; 4:24).
d. Synzoopoiéo signifie «donner vie avec» (Eph. 2
2:19). Ce verbe est composé de syn «avec», de zoé «vie
éternelle qui était dans la Parole, Jean 1:4) et de pozéo

En étudiant le contexte dans lequel ce mot est emplo
découvrons que le commencement de la nouvelle vie,
dire la «régénération», comporte deux phases, ¢
aspects: 1) L'engendrement, qui est I'implantation da
étre intérieur du principe, ou semence, de la nouv
2) La nouvelle naissance ou manifestation, extérieure
de cette nouvelle vie.

Les caractéristiques de la régénération

a. Elle est instantanée. L'implantation d'un principe
de vie est toujours instantané. Il en est ainsi dans la
tuelle. Bien que la providence divine et I'ceuvre de I'Esp
préparé graduellement le terrain, il doit y avoir un mo
linclination fondamentale du cceur est changé
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I'influence du Saint-Esprit, ce cceur qui était hostile s'ouvre
pour accueillir avec amour Dieu et sa Parole. Notons que tout
ce qui précéde la régénération (désir, crainte, réflexion, lec-
ture, priére, assistance au culte) peut étre une préparation de
I'Esprit ou une simple réaction humaine, mais ne doit pas étre
confondu avec la régénération proprement dite.

b. Elle est radicale. Cest un changement total de I'état de
'homme. Toutes ses facultés morales et spirituelles sont affec-
tées par la nouvelle vie: une nouvelle échelle des valeurs, de
nouveaux critéres réglent sa pensée; de nouveaux goits et inté-
réts dirigent ses sentiments; de nouvelles motivations inspirent
les décisions de sa volonté qui trouve une énergie renouvelée
pour agir dans le domaine spirituel. En résumé, la vie nouvelle
entraine une juste orientation dans le domaine de la pensée,
des sentiments, de la volonté et de I'action.

La régénération, ce changement radical, est absolument
nécessaire au salut (Jean 3:3ss; Rom. 8:7; 1 Cor. 2:14). Avant
la conversion, 'homme est mort quant a la vie spirituelle; or, il
est vain de prescrire des médicaments, ou un traitement, 2 un
cadavre; ce dont il a besoin, c'est de revivre. Lorsque Nico-
déme déclare «nous savons», Jésus ne répond pas par de nou-
veaux raisonnements pour confirmer le pharisien dans ses vai-
nes convictions, mais, changeant complétement le cours de la
conversation, il réplique: «En vérité, je te le dis, si un homme
ne nait d’eau et d’Esprit, il ne peut entrer dans le royaume de
Dieu» (Jean 3:5).

Le changement opéré par la régénération est radical dans le
sens qu'il touche 2 la «racine» méme de I'étre humain, ce que
la Bible appelle le «cceur». Cela ne signifie cependant pas que
les facultés humaines aient été immunisées contre I'erreur et le
péché. L'homme régénéré peut encore se tromper et tomber,
mais ses dispositions ont été changées. Le péché est désormais
comme un corps étranger dans la nouvelle nature (1 Jean
3:8s.). Les enfants de Dieu marchent «non selon la chair, mais
selon I'Esprit» (Rom. 8:4). Toutefois, comme les hommes non
régénérés agissent parfois comme s'ils étaient guidés par
I'Esprit - bien qu'ils ne soient pas orientés vers la vie éternelle -
de méme, ceux qui sont régénérés accomplissent parfois les
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ceuvres de la chair, bien qu'ils ne soient plus orientés

monde.

c. Elle saccomplit premiérement dans le cceur, c'es
dans la partie de I'étre humain ot se forment les option:
mentales et qui conditionne tout le comportement
15:18s; Marc 7:21s; Luc 6:45; Rom. 10:9s.), dans ce
subconsciente (ou inconsciente) ou I'énergie psychique
force et son orientation. Nous sommes conscients de nc
de nos sentiments, de nos décisions, mais non de leurs
tions profondes. Il en va de méme pour la régénératio
sommes conscients d'un changement dans notre vie spi
mais nous ne savons ni quand, ni o, ni comment I']
implanté ce nouveau principe de vie en nous.

d. Elle n'est pas un changement du psychisme ou du p
de I'homme, mais un changement d'ordre moral ou st
La théologie catholique romaine traditionnelle enseig
I’'homme justifié est rendu participant de la nature div
la grace sanctifiante. Cette qualité ainsi acquise éléve I’
a |'état surnaturel en lui communiquant un nouveau
psychique, correspondant et naturel au nouvel état
admettons la nécessité d'un principe psychique surnatu
puisse orienter nos facultés vers la vie éternelle; en re
sur la base de Romains 8:14: «Ceux-la sont fils de D
sont conduits par I'Esprit de Dieu», nous affirmons que
cipe n'est pas une nouvelle «qualité» surnaturelle ajo
notre étre, mais le Saint-Esprit lui-méme. Ainsi, lorsque
parle de «participation A la nature divine» (2 Pie. 1:4
entendons, non pas une communion physique de I'homr
Dieu, mais une participation morale 2 la maniére d'éu
nature divine en fuyant le péché et en recherchant la
comme l'indique clairement le contexte immédiat.

La régénération spirituelle ne modifie pas la substa
I'étre humain, ni ses facultés. Par contre, le chan,
qu’elle produit est:

- spirituel: car l'esprit prend une nouvelle directic
I'impulsion de I'Esprit présent;

- moral: car il engendre de nouvelles habitudes ou
d’agir;

- psychologique: car le psychisme regoit un nouveau |
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et une nouvelle orientation. Auparavant,I’homme avait le pou-
voir d'aimer, mais cet amour était dirigé vers lui-méme; désor-
mais, il est tourné vers Dieu et son prochain. Avant la régéné-
ration, I'homme avait la connaissance du péché, mais non le
pouvoir de s'y opposer; avec la puissance de I'Esprit, il peut
maintenant le vaincre.

1. Strong, op. cit. p. 809.
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12.
La régénération spirituelle (I

La cause efficace de la régénération spirituelle

L’apotre Jean, en parlant de ceux qui ont regu la dig
fils de Dieu, spécifie qu'ils sont nés «non du sang, r
volonté de la chair, ni de la volonté de 'homme, mais d
(Jean 1:13). De ce texte découlent les vérités suivantes
a. La régénération n'est pas acquise par l'hérédité. L
originel se transmet de pére en fils, car toute I'huma
devenir était représentée en Adam pécheur (Rom. 5:1!
régénération spirituelle, elle, ne se communique pas «
facon: elle découle de I'union avec Christ (Eph. 2:5)
masse des hommes perdus vont sortir, un par un, les c
sauvés par grace et non par nature (Eph. 2:3,8). En Jea
«2 tous ceux qui l'ont regue...», le pronom grec héso
ceux») a une force distributive. Comme quelqu'un I'a
tement dit: «Dieu n'a pas de petits-fils, mais seulem
fils.» On n'est pas sauvé parce qu'on a des parents ch
mais parce qu'on devient soi-méme chrétien.

b. La régénération ne dépend pas de la volonté natu
n'y a rien, en effet, au niveau de 'homme naturel, qui g
produire. Elle ne dépend pas, entre autres:

— de la race: beaucoup de ceux qui appartenaient :
ple €lu n'ont pu I'obtenir, tandis qu'une multitude d'h
de toutes les nations («de I'orient et de l'occident», Mat
Luc 13:29) I'ont regue d’'un Dieu qui, de pierres, peut
«des fils 2 Abraham»;
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— d'un leu: il n'y a aucun lieu suffisamment saint pour
sanctifier un inconverti; de méme, il n'y a aucun lieu assez pro-
fane pour souiller un homme justifié;

— d'une ciuilisation: ni la culture, ni le progrés technique
ou social ne peuvent rendre 'homme meilleur (la bombe ato-
mique du «civilisé» est plus sauvage que la hache du primitif).
Il faut que se produise en son cceur ce changement radical,
appelé régénération ou nouvelle naissance;

— de la religion considérée comme un code de normes

morales, comme un ensemble de rites et de cérémonies ou de
vérités concernant Dieu; on peut accepter tout cela théorique-
ment, sans étre né de nouveau (Jacq. 2:19).
c. La régénération n'est pas le produit de Ueffort humain. La
volonté de 'homme est incapable de produire un phénoméne
qui dépasse ses possibilités; un cadavre ne peut se redonner la
vie. Ni I'effort, ni le mérite, ni la volonté humaine ne peuvent
produire, totalement, ou partiellement, la régénération spiri-
tuelle.

Deux tendances théologiques s'opposent a cette vérité bibli-

que:
— Le pélagianisme: la régénération consisterait en une
réforme morale de sa propre vie; ce changement serait possible
par la seule énergie de la volonté humaine, sans recours A une
nouvelle naissance, ou méme a la grace de Dieu.

La Bible déclare cependant que I’homme qui n'est pas né de

nouveau ne peut se soumettre 2 la loi de Dieu; il peut encore
moins orienter ses facultés vers la vie éternelle, car il est spiri-
tuellement mort. Calvin a comparé le cceur du pécheur a un
cheval qui, ayant désarconné son cavalier, court sauvagement
jusqu’a ce qu'une main habile et forte saisisse les rénes.
— L'arminianisme: la régénération serait le produit de la coo-
pération de la volonté humaine et de l'influence divine exercée
a travers la vérité de I'Evangile, les deux agissant conjointe-
ment. Le molinisme - position traditionnelle des Jésuites - est
assez proche de I'arminianisme. Mais la théologie catholique
insiste plus, aujourd’hui, sur l'initiative divine: si 'homme coo-
pére A I'ceuvre de la justification et de la régénération baptis-
male, cette coopération est aussi le fruit de la grace.
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Ces deux tendances ne tiennent pas compte de la cor
profonde de la volonté humaine; celle-ci, 4 cause du pé
centrée sur elle-méme et, de ce fait, incapable de coof
quelque facon que ce soit a la régénération. Seul, le n
principe de vie change l'orientation du cceur, et la vol
alors libérée par I'Esprit et la Parole (Jean 8:32; 2 Co:
— peut agir selon la loi divine.

d. L'agent principal de la régénération est le Saint-Es
Répondant a l'objection de Nicodéme, «Comment un

peut-il naitre de nouveau?», Jésus déclare: «En vérité,
dis, si un homme ne nait d'eau et d'Esprit, il ne peu
dans le royaume de Dieu. Ce qui est né de la chair est ¢
qui est né de I'Esprit est esprit» (Jean 3:5s.).

Seul I'Esprit, souffle personnel de Dieu, peut insuffle
spirituelle. Comme pour une création a partir du né
I'artisan n'est pas conditionné par des matiéres pre
I'Esprit «souffle» ou il veut (Jean 3:8), avec une liberté
pénétrant au plus profond de I'étre. Ainsi, c'est de l'ir
méme que I'Esprit agit, changeant notre cceur et I'or
vers la vie éternelle sans faire violence a notre étre psy:

Toutefois, pour accomplir son ceuvre, I'Esprit emp
instrument psychologiquement approprié. Jésus dit, e
«Si un homme ne nait d'eau et d’Esprit». Que signifie
«eau» dans ces paroles? Est-ce I'élément matériel du ri
tismal comme l'enseigne I'Eglise de Rome? Certes non
eau ne peut produire la régénération spirituelle. El
qu'un symbole de la purification intérieure accomplie
grace et la Parole de Dieu. Dans la Bible, I'eau est sym
purification (Es. 12:3; 55:1; Ezéch. 36:25; Jean 4:10
Eph. 5:26; 1 Pie. 1:22s.; 3:20s.; 1 Jean 5:6ss.). En é
de prés tous ces textes, nous découvrons que I'eau repr
d'une part, la Parole de Dieu qui, appliquée a I'ame, la
et, d'autre part, le don du Saint-Esprit qui étanche la so
tuelle et sanctifie 'étre intérieur.

Ces deux aspects sont contenus dans 1 Corinthiens

«Nous avons tous été baptisés dans un seul Esprit (le ¢
dans I'Esprit: pour la justification), nous avons tous été
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vés d'un seul Esprit» (I'Esprit dans le chrétien: pour la sanctifi-
cation morale).

Remarquons qu'en utilisant la Parole, le Saint-Esprit illu-
mine non pas la vérité divine (celle-ci rayonne de sa propre
lumiére et méme Dieu ne peut l'augmenter), mais le coeur
humain pour qu'il puisse voir (Jean 3:3). En effet, ce n’est pas
I'objet, la vérité, qui manque de clarté, mais le sujet: le cceur
humain qui, opaque, ne laisse pas passer la lumiére (Mat. 5:8).



13.

La repentance

Définition

La repentance a une grande place dans le Nouveau
ment (Mat. 3:2; 4:17; Marc. 1:15; 6:12; Luc. 24:47
2:88; 8:19; 17:30; 20:21). Elle est un changement in
volontaire, qui conduit le pécheur a reconnaitre et a ¢
ses fautes, a rechercher le pardon et la pureté morale,
nant un changement de conduite.

La repentance engage donc l'intelligence, la sensibil;
volonté.
a. L'intelligence. Le pécheur a une nouvelle vision de
teté de Dieu et de son propre péché. Celui-ci lui appar:
toute sa gravité: il est injure contre Dieu et faute contre
moral, il le conduit a la corruption et a une condition:
ble, puisqu'il lui interdit le royaume de Dieu, I'empéct
soumettre 2 sa loi, le prive du salut (Ps. 51:3,11). Cette
tion de péché (épignosis hamartias, Rom. 3:20) prod
vraie humilité.
b. La senstbilité. Une nouvelle perception du péché e
une nouvelle attitude a son égard. Le pécheur rej
éprouve un regret profond, une souffrance intérieure
offensé le Dieu saint: «La tristesse selon Dieu (écrit Pa
duit une repentance a salut... tandis que la tristesse du
produit la mort» (2 Cor. 7:9s.). Le terme grec qui exp
sentiment de véritable repentance (metamélomar)
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I'idée de tristesse, d'espérance, de pardon et d'amour envers
Dieu. Se repentir par crainte des conséquences du péché, de
I'humiliation personnelle ou du chatiment qui peuvent en
résulter est pur égoisme et méne parfois au désespoir. Bien qu'il
I'ait poussé & accomplir lui-méme, dans le suicide, le terrible
chatiment de la loi, le remords de Judas n'a rien 2 voir avec la
véritable repentance. Il manquait a Judas la foi en Christ,
I'espérance du pardon et I'amour pour Dieu.

¢. La volonté. Les intentions et les résolutions changent égale-
ment. La repentance implique en effet un demi-tour qui
ameéne I’homme 2 tourner résolument le dos au péché. C'est ce
qu'exprime le terme grec metdnoia. Cet aspect est le plus
important, car il inclut et dépasse les deux autres. Le fils prodi-
gue n'est pas arrivé A la véritable repentance lorsqu'il s'est
rendu compte de sa misérable condition ou s'est souvenu de
I'abondance du pain dans la maison paternelle, mais seulement
au moment ou il a dit: «Je me léverai et j'irai vers mon pére.»

L’agent de la repentance

Le Saint-Esprit peut seul opérer ce changement intérieur
radical qu'est la repentance. C'est lui qui en prend l'initiative
et le rend possible par la régénération, laquelle, nous I'avons
vu, introduit un principe de vie nouveau en I'homme. La cons-
cience peut convaincre de péché, de transgression de la loi,
mais elle ne peut pas produire la metdnoza.

«La conscience est le témoin de la loi et I'Esprit est le témoin
de la grace. La conscience produit une conviction légale qui
conduit au désespoir; I'Esprit engendre une conviction de
grace qui méne 2 'espérance. La conscience convainc de péché
commis, de justice impossible, de jugement inéluctable; le
Consolateur convainc de péché commis, de justice imputée, de
jugement accompli - en Christ.» 1.

Il faut cependant bien distinguer la régénération de la
repentance. Dans la régénération, Dieu agit seul, 'homme
reste passif; dans la repentance, Dieu touche, change le cceur
humain, mais I'homme participe activement et volontaire-
ment, comme un nouveau né qui, passif au moment de la nais-
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sance, devient actif lorsqu'il respire pour la premiére fa
régénére et 'homme se repent.

Pour bien comprendre la notion biblique de repent
faut souligner deux points importants:

1. La vraie repentance comporte toujours la foz; |
inséparable de I'autre, puisqu'il s'agit d'un seul et mér
noméne spirituel (la conversion): le salut du pécheur p
en Jésus-Christ. J. Murray définit ainsi cette relatia
repentance fait partie de la foi qui conduit au salut, co
foi fait partie de la repentance qui méne a la vie.» 2 La
assure que notre repentance entraine le pardon, l'espér
salut et I'amour pour Dieu. La repentance atteste que r
n'est pas une simple adhésion sentimentale a Dieu, 1
abandon des voies du monde. Si I'on peut distinguer c
aspects de la conversion, I'absence de repentance ferait
une hypocrisie et, de méme, 1'absence de foi ferait de I
tance une illusion.

2. Comme la foi, la repentance n'est pas seulement
initial, momentané (une simple décision prise dans des
tances favorables), mais une attitude permanente de co
qui doit durer jusqu'a la mort.

Il ne peut en étre autrement, puisque le péché habite
en nous (1 Jean 1:8-10). La repentance est née a la
Christ et c'est 1a que le coeur brisé et contrit doit reven
tamment dans une humble confession devant son Sauv

Conceptions erronées de la repentance

Elles se manifestent particuliérement dans:
a. La relation de la repentance avec la foi. Puisque Iz
tance et la foi sont deux aspects du méme phénomeén
impossible de les dissocier. Ainsi, on ne peut prétend
suffit de croire, sans se préoccuper de repentance, pc
sauvé. En fait, la repentance n'est que la manifestation,
comportement de 'homme, de la régénération; cette ¢
est produite par le Saint-Esprit qui conduit le pécheur
en le détournant de son péché. On ne peut aimer Dj
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détester le péché. C'est pourquoi Dieu conditionne le pardon a
la repentance.

Certains pourraient avancer que nous pouvons pardonner a
une personne coupable, méme si celle-ci ne manifeste aucune
repentance. lls oublient que notre pardon, dans ce cas, n'est
qu’une simple attitude généreuse; il n'efface nullement le
péché commis et il ne le peut, car aucune expiation n'est possi-
ble. Seule la croix de Christ procure le sacrifice nécessaire pour
qu'il y ait pardon.

Dieu pardonne parce qu'en méme temps il change le cceur
du pécheur, en rendant son attitude conforme 2 la sienne; le
pécheur réprouve le péché comme Dieu le réprouve, il s'accuse
comme Dieu I'accuse. Dieu peut pardonner parce qu'il a jugé
le pécheur dans son substitut, Christ, et I'a revétu de la justice
de Jésus (2 Cor. 5:21) lorsqu'il a recu le pardon qui lui est
offert en Christ.

A l'autre extréme, il serait faux d'exhorter a une repentance
exempte de foi. On peut remarquer, en effet, que le Nouveau
Testament n'appelle jamais (sauf deux exceptions) a la repen-
tance sans faire intervenir la foi. Notons aussi que ni Jean, ni
Paul dans I'épitre aux Romains, n’utilisent le terme metdnora.
On comparera également Actes 16:31 et Actes 2:38.

Cette question a une grande importance dans le domaine de
I'évangélisation.

«On a parfois prétendu que le pécheur devait obligatoire-
ment passer par une période d’angoisse avant d'avoir la foi.
Cette erreur a suscité beaucoup d'obstacles au salut des incon+
vertis. On ne peut provoquer ce sentiment d’angoisse sur com:
mande et ainsi tous ceux qui ne l'auraient pas éprouvé pour-
raient se sentir exclus du salut.

Cette erreur comporte également un autre danger: elle
pousse le pécheur a centrer ses pensées sur lui-méme au lieu de
les porter vers le Sauveur. On fait ainsi dépendre le salut des
sentiments et non de la foi; on est tenté également d'évaluer la
qualité de son salut par I'intensité de I'angoisse qui le précéde
ou I'accompagne. La souffrance morale du pécheur devient en
fait une forme subtile d'ceuvre méritoire en contradiction avec
la grace. A la base de cette erreur, il y a la fausse idée que Dieu
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doit étre apaisé et rendu miséricordieux par les I:
I'angoisse du pénitent.»3

b. La relation de la repentance avec l'espérance. Sur
on peut relever également deux erreurs opposées:
— Il est vrai que la repentance conduit a une réforme
grace a l'action sanctifiante du Saint-Esprit, lequel
son ceuvre jusqu'a la parfaite rédemption (Phil. 3:10
«c'est en espérance que nous sommes sauvés» (Rom. 8
ne doit cependant pas confondre la repentance avec
velle maniére de vivre; une telle réforme n'est pas |
tance, mais son fruit. L'Ecriture fait une nette di
(Mat. 3:8) entre la repentance qui correspond 2 la just
et le fruit de la repentance qui correspond a la sanct
(Rom. 6:22).
— Une autre erreur, attachée a la doctrine de I'Eglise 1
confond la repentance et la pénitence; cette confusio
duit a traduire metanoéite par «faire pénitence». O
complétement changé les termes d'une véritable ascése
de la vraie repentance du cceur, on a encouragé la m
tion extérieure du corps qui distrait du besoin de cha
intérieur; en méme temps, on a favorié l'orgueil spi
I'ascéte qui pense satisfaire largement aux exigences c
tice divine. «En cherchant la vie par la mort au lieu d
cher la mortification (la mort) par la vie, cet ascétisn
renversement de I'ordre divin. Il n'y a pas de degrés de
cation qui puissent conduire 2 la sanctification.» 4.
La vraie repentance est celle qui touche au cceur
bléme, comme I'indique Jacques: «Confessez vos péch¢
aux autres» (Jacq. 5:16). Il est beaucoup plus facile di
ser sa faute 2 un prétre qu'a la personne concernée
dant, telle est la véritable ascesel

c. La relation de la repentance avec l'amour. Sur ce s
a encore deux positions extrémes:

— Certains, n'ayant pas bien compris la phrase d';
«Aime et fais ce que tu veux», pensent qu'il n'est pas n
de se préoccuper du péché pour autant que I'on aime
s'il pouvait exister un véritable amour envers Dieu :
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sérieuse résolution d'accomplir ses commandements (Jean
14:15,21,24; 1 Jean 5:2).

— A l'opposé, il y a la doctrine traditionnelle (depuis la fin du
II* siécle) de I'Eglise de Rome qui distingue deux sortes de
repentances: la contrition qui est une repentance basée sur
I'amour et l'attrition, qui est provoquée par la laideur du
péché, la peur de I'enfer ou le désir du ciel, mais ce regret du
péché ne vient pas de I'amour. Pour I'Eglise catholique, cette
attrition est suffisante pour étre sauvé, pourvu qu'on regoive
I'absolution sacramentelle dans le confessionnal. Luther a
appelé cela la contrition du condamné a4 mort.

1. A.]J. Gordon, The Ministry of the Spirit, pp. 189 ss

2. John Murray, Redemption Accomplished and Applied, p. 113.
3. L.S. Chafer, Systematic Thedoggy, 111, p. 373,

4. A.). Gordon, The Ministry of the Spirit. p. 111.



14.
La foi (I)

Si la repentance est l'attitude qui nous conduit
détourner du péché, a le hair et a changer de vie, la {
est I'acte par lequel nous nous tournons vers Dieu en CI
recevant le pardon et le salut qu'il nous offre.

Définition

La foi est I'acte personnel par lequel 'homme se tou
Christ en acceptant, en conséquence, sa doctrine et son
Cet acte du cceur est fondé sur la conviction, implanté
Saint-Esprit, que Dieu est fidele a ses promesses. Voici I¢
bibliques les plus importants sur ce sujet: Marc 1:1
1:12; 3:16; Actes 16:31; Romains 4:5; Galates 2:16
siens 2:8; 1 Timothée 1:15; 2 Timothée 1:12; Hébreu

Ce dernier texte parle de la foi comme d’une assuran
ce sens que le mot emundh («foi» en hébreu) avait pour
Du verbe amin (forme hiphil du verbe amédn = «étre st
signifie croire, vient le mot «amen>» (il en est ainsi, ou:
soit ainsi). De ce fait, pour un juif, la foi était une as
(asphdleia) plutot qu'une révélation de la vérité (alé
C’est pourquoi Hébreux 11:1 emploie, pour définir I
terme hypdstasis qui contient l'idée de support, soutien,
sens de fermeté, d’assurance. Ainsi, la foi personnelle n
autre chose que l'assurance absolue avec laquelle le p
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s'appuyant sur la fidélité de Dieu, croit a sa promesse de justi-
fier en Christ celui qui croit (Rom. 4:5).

Les éléments de la foi

La foi, comme la repentance, est un mouvement de l'étre

tout entier: volonté, sensibilité, intelligence.
a. La volonté. Le grec exprime cet aspect par la préposition e#s
et 'accusatif pour la personne; en latin: credere in aliqguem.
Notre volonté s'abandonne a Dieu et 2 Jésus-Christ. Cette
démarche est I'ceuvre de la souveraine grace divine, car la foi
est un don de Dieu (Eph. 2:8). La foi implique que I'on recoit
Christ dans sa vie (Jean 1:12; 4:14; 5:43; 6:35, etc), que l'on
se donne totalement 2 lui en se soumettant 2 sa Parole, 2 son
action et a sa seigneurie (Mat. 11:28; Jean 6:37; 15:1ss; Rom.
8:14; Gal. 2:20). Etre chrétien, en effet, c'est moins adhérer 2
une doctrine que suivre une personne (Mat. 10:38). Toutefois,
suivre Christ, le Sauveur, le Maitre et le Législateur, nous con-
duit obligatoirement a adhérer a des principes doctrinaux.

Cette participation de la volonté apparait dans le langage
biblique, qui, notamment, présente la foi comme un mouve-
ment du ceeur (Rom. 10:9ss.). Le «cceur» n'est pas, comme
dans notre langage populaire, le siége des sentiments, mais le
centre de la vie intérieure et de toute la conduite.

b. La sensibilité.

Dans ce cas, le grec utilise le datif pour la personne en qui
'on croit; en latin: credere alicui. On croit quelqu'un, on a
confiance en quelqu'un grace aux preuves qu'il nous donne
(Jean 2:22). En effet, le verbe grec pistéuo (croire) et son subs-
tantif pistis (foi), dérivés du verbe péitho (convaincre, persua-
der, gagner, etc.), expriment d’abord cet aspect. Dans ce sens,
la foi implique une réelle confiance du cceur. Cela suppose une
nouvelle orientation des sentiments. C'est pourquoi Dieu a pro-
mis de nous donner un cceur nouveau pour accomplir sa loi
(Eréch. 36:26). Sous l'influence de I'Esprit, les fibres sensibles
du cceur sont touchées lorsque nous découvrons notre propre
misere et la miséricorde divine. Toutefois, une manifestation
fervente d’émotions religieuses peut étre trompeuse: si elle n'est
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pas accompagnée d'une ferme résolution de la volonté, «
nous l'avons vu précédemment, elle n'est pas le signe
véritable conversion (Mat. 13:20s. ; Jean 8:31; le datif i
que le verbe «croire» du verset 30 n'exprime pas une |
cére; il en est de méme en Jean 2:23s.).

c. Lintelligence.

Le grec emploie alors I'accusatif pour I'objet dans lec
croit. Dans ce sens, nous acceptons une vérité révélée dé
née (Jean 11:26: «Crois-tu cela?»). L'ensemble des en
ments révélés - spécialement les grands faits de I'histc
salut - qui forment notre crédo chrétien comporte une n
catégorie de critéres, une échelle de valeurs qui nous per
juger toutes choses selon «la pensée de Christ» (1 Cor. 2:
vérité nous fournit une nouvelle motivation, rendue e
par le pouvoir de I'Esprit, pour guider nos décisions de «
jour en fonction des promesses divines. Cette motivat
nécessaire a la dynamique de la nouvelle psychologie spi
(Mat. 19:29). Le chrétien est soutenu dans sa foi par la
de la récompense, il se comporte «comme voyant celui
invisible» (Héb. 11:26s.). La récompense, c'est avant
joie qu'apporte la présence de Jésus-Christ dans sa gl
compagnie des saints. Jésus lui-méme a été encouragé pz
perspective (Es. 53:11; Phil. 2:9; Héb. 12:2). Mais un
acquiescement aux vérités révélées (c'est le cas dans
8:13; Héb. 6:4ss.; Jacq. 2:19) sans le don du cceur a-
n'a rien a voir avec la foi salvatrice qui se nourrit d'amou
5:6).

L’expression de la foi dans le Nouveau Testament

Différentes images décrivent dans le Nouveau Test
I'expression de la foi:
a. Un regard intense vers la croix de Christ. C'est la d
tion la plus expressive que Jésus lui-méme a utilisée da
entretien avec Nicodéme: «Et comme Moise éleva le s
dans le désert, il faut de méme que le Fils de I’homr
élevé, afin que quiconque croit en lui ait la vie éternelle
8:14s). Jésus, en envisageant sa mort sur la croix, se co
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au serpent d'airain élevé par Moise dans le désert (Nomb.
21:9ss). Si nous pouvons imaginer I'angoisse et méme le déses-
poir de tous les malheureux qui avaient été mordus par les ser-
pents venimeux, nous comprendrons de quelle facon ils regar-
daient le serpent d'airain: de tout leur cceur, en sachant que
c'était I'unique moyen, nécessaire et suffisant, de sauver leur
vie. La foi est comme un regard anxieux vers Christ élevé 2 la
croix, lui I'unique espérance, le seul reméde contre la morsure
mortelle du péché.

On peut retrouver ici la démarche de la foi: la perception
des faits (aspect intellectuel), 'acte de fixer les yeux sur I'objet
de la foi (volonté), I'intensité du regard qui marque la partici-
pation du cceur (sensibilité).

On raconte cette légende hindoue: un jeune homme désirait
étre sauvé; il s'en alla consulter Bouddha qui 'emmena vers le
fleuve sacré dans lequel il le plongea entiérement. Le jeune lut-
tait pour échapper des mains de Bouddha et ne pas périr noyé.
Enfin Bouddha le lacha et lui demanda: «Qu'est-ce que tu
désirais le plus quand tu avais la téte sous I'eau?» «De I'air pour
respirer», répondit le jeune homme. «Alors, reprit Bouddha,
quand tu désireras le salut aussi ardemment, tu l'auras.»

b. Une faim et une soif de Christ (Mat. 5:6; Jean 4:14; 6:35,
50-58). Les expressions: «manger le pain de vie» et «boire 'eau
vive» s'éclairent par le texte de Jean 6:35: «Je suis le pain de
vie. Celui qui vient 2 moi n'aura jamais faim, et celui qui croit
en moi n'aura jamais soif.» Par cette comparaison, Jésus nous
explique ce qu'est la foi. La faim et la soif sont les signes que
quelque chose d'essentiel nous manque; nous éprouvons un
malaise physique et nous nous tournons avec appétit vers 'ali-
ment qui va nous rassasier. Il en est de méme pour la faim et la
soif du salut: elles naissent d'un besoin profond qui nous porte
vers Christ, en qui le coeur trouve sa pleine et éternelle satisfac-
tion.

c. Venir a Christ pour se donner 2 lui et étre accueilli dans sa
communion (Jean 5:40; 6:44,65; 7:37s.). La foi apparait ici
comme un mouvement: on vient 2 Christ, I'unique Sauveur, en
sachant pleinement qu'on nc sera pas rejeté: «Tous ceux que
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me donne le Pére viendront 2 moi et celui qui vient 2 me
le rejetterai pas» (Jean 6:37).

d. Recevoir Christ. Dans Jean 1:12: «A ceux qui 'ont
ceux qui croient en son nom...», NOUS VOyons que «croi
le nom de Christ» équivaut a le recevoir. La foi est comn
trument (la main nue du mendiant qui regoit 'aumén
lequel nous nous approprions Christ, le Sauveur, c'est-2
salut que Dieu a accompli pour nous 2 la croix. Avec
nous recevons la justice de Jésus-Christ.

e. Une ancre a laquelle est attachée la sécurité de la v
nelle; un fondement solide sur lequel, dans notre miseér
trouvons sécurité et espérance. Selon Hébreux 11:1, la f
substance - ou fondement - des choses (pragmdaton =
concrétes) qu'on espére - une démonstration de celles q
voit pas. Quoique nous ne puissions voir maintenant les
que nous croyons, elles sont absolument certaines, ¢
exis-tence est garantie par la fidélité de Dieu a ses pro
Un missionnaire essayait d’expliquer 4 un catéchumeéne
tre de I'Afrique ce que signifiait «croire» dans sa langue
nelle qui ne possédait pas ce mot. L’Africain, fati
voyage, mit ses jambes sur la table en disant: «Je suis e
de mettre tout mon poids sur ce meuble.» Alors le n
naire, reprenant l'expression «mettre tout son poids st
expliqua ce que signifie «croire».

Différentes sortes de foi

Selon le Nouveau Testament, on pourrait distingus
sortes de foi:
a. La foi historique. C'est I'acte par lequel on accepte ¢
et des vérités de I'Ecriture comme n'importe quel autre
ment historique oli I'on n'est pas personnellement im
Cette foi peut étre le produit de la tradition, de I'éduca
de I'étude. Elle peut étre orthodoxe, mais elle est sans v.
elle n'est pas enracinée dans le cceur.
b. La foi dans le miracle. C'est la ferme conviction q
peut accomplir des miracles par I'ccuvre de I'Esprit, ou
cier des effets (guérison, etc.) d’'un pouvoir miraculeux
16:17s.; 1 Cor. 12:10). Beaucoup d’actes apparemmen
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culeux ont une explication naturelle; ils peuvent étre produits
notamment par le pouvoir de la suggestion.

c. La foi éphémére ou opportuniste. 1l y a une certaine
croyance en I'Evangile, méme accompagnée de vives émotions,
qui n'a pas de véritables racines; le cceur n'est pas régénéré
(Mat. 13:20s. et parallelement Jean 2:23ss; Actes 8:13).

d. La conuviction de la foi. C'est la conviction intime, dans sa
conscience, d'agir conformément 2 la vérité de I'Evangile. Agir
sans cette conviction est un péché (Rom. 14:23).

e. La foi salvatrice. C'est elle que nous avons décrite dans ce
chapitre.



15.
La foi (II)

L’objet de la foi

En parlant de l'objet de la foi, il faut distinguer de
dans lesquels le mot «foi» est employé: un sens génér:
sens particulier, ce dernier correspondant 2 la foi salv:
a. Sens général. Dans le sens général, I'objet de la f
toute la révélation divine telle qu'elle est contenue dan
ture sainte., Tout ce qu'elle contient formellement (c
propres expressions ou dans un sens équivalent) appa
I'objet de la foi dans le sens général. En tant que cl
évangéliques nous n'acceptons pas comme vérité de
enseignements traditionnels ou des dogmes qui ne sont
tenus dans la Bible. Nous rejetons également tout m
ecclésiastique infaillible qui, au nom d'un charisme inst
nel, essaierait d'imposer comme objet de foi ses propre
prétations de la Parole de Dieu. L'infaillibilité n’apj
qu’a la Parole de Dieu; a I'Eglise, il n’appartient que le
d'étre fidele a cette Parole.

b. Sens particulier. La foi dans la Bible en tant que P:
Dieu est nécessaire, mais elle ne justifie pas le pécheur, .
ci n'est pas conduit par elle a la foi dans son sens part

Une ceuvre historique a été accomplie par Jésus-Chris!
du salut; il en découle des doctrines et des promes
I’'homme doit connaitre et recevoir pour qu'une confian
foi en Jésus-Christ puisse s'établir. L'objet particulier d
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est donc le Seigneur lui-méme et la promesse que, par lui, le
croyant est sauvé. Pour étre exact, il faut préciser que ce n'est
pas l'acte de foi comme tel qui justifie et qui sauve, mais bien
plutot ce qu'on recoit par la foi.

Le fondement de la foi

Si nous avons abordé la foi en tant qu'objet (ce qu'il faut
croire) il nous faut maintenant considérer ce qui nous porte a
croire (pourquoi nous croyons). Deux approches de cette ques-
tion sont possibles:

a. Qu'est-ce qui rend l'objet de la foi digne d'étre cru, autre-
ment dit crédible? C'est la véracité et la fidélité de Dieu tou-
chant les promesses faites dans I'Evangile. Comme celles-ci
nous ont été révélées dans les Saintes Ecritures, nous disons que
la Bible est le fondement supréme de notre foi; en réalité, elle
n'est que le document attestant les promesses divines et la fidé-
lité de Dieu a ces promesses.

b. Beaucoup connaissent la Bible, admettent la véracité de
Dieu et sa fidélité A ses promesses, mais ne possédent pourtant
pas la foi salvatrice; ils reconnaissent bien la crédibilité de
I'objet de la foi, mais non la nécessité de croire pour étre sauvé.

Comment donc cette nécessité s'impose-t-elle? C'est le témoi-
gnage intérieur du Saint-Esprit qui ne se contente pas d'attes-
ter, mais qui, par sa puissance, agit sur la volonté humaine
pour la conduire 2 croire (Rom. 8:16; 1 Jean 4:13; 5:7,10).
Cette ceuvre est celle de la grace, elle est don de Dieu (Jean

6:44; Eph. 2:8). 5. | ;)fe.‘fn? Convasne C"T}WN 16:8-1)

La doctrine de la foi au travers de I'histoire

Plutot que d'analyser la foi dans ses rapports avec les diffé-
rentes phases du salut, I'Eglise primitive s'efforce surtout de la
vivre. Pour les premiers chrétiens, elle est, avec la repentance,
la condition primordiale du salut. Mais, graduellement, il
s'opére un glissement : la foi devient avant tout I'acceptation de
la vérité révélée, tandis que passe au second plan la foi dans son
sens plein: acte par lequel on recoit personnellement 1'ceuvre
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du salut et on se donne au Sauveur. Les écrivains de |
post-apostolique, stimulés par le milieu ambiant hostile
rompu, réagissent dans un sens moralisateur et apolog
accentuant ainsi le glissement amorcé.

Au troisieme siécle, la brillante école d’Alexandrie c
la foi un caractére intellectuel: la doctrine biblique est i
cée par le contexte néo-platonicien de Philon et de Plc
oppose la foi, connaissance initiale (pistis) & une connz
plus parfaite du mystére chrétien (gnasis).

Aux quatriéme et cinquiéme siécles, Augustin red
I'amour la place qui lui revient dans la notion de foi.
dant, dans une étude de la relation de la foi avec la ju
tion, il confond cette derniére avec la sanctification, et
la régénération baptismale déja avancée par Tertulli
plus grande partie de I'Eglise officielle se sépare d’Augt
tendant a confondre toujours plus la foi avec un crédc
doxe.

Au Moyen Age, la distinction scolastique entre fides ¢
(une foi sans amour ni grace sanctifiante) et fides forma
foi «informée», fagonnée par I'amour) devient officie
premiére, suffisante pour appartenir au corps social de |
est une simple adhésion intellectuelle aux vérités enseign
I'Eglise; la seconde est la foi qui justifie quand elle est
pagnée de la grace sanctifiante.

Thomas d'Aquin définit la foi comme une vertu i
tuelle par laquelle notre esprit est conduit a accepter le:
qui ne se voient pas. Le Concile de Trente affirme que |
foi est le premier pas du processus aboutissant a la justifi
En conséquence, selon la notion thomiste acceptée
dogme, la foi seule ne justifie pas et un croyant peut pe
foi et la justification.

Les réformateurs, bien que différant de vues sur ¢
détails, rétablissent la notion biblique de la foi et le prin
la justification par la foi seule. Aprés la Réforme, les an
vont plus loin encore que le Concile de Trente; pour eu:
est une ceuvre méritoire grace a laquelle I'homme est I'c
la faveur divine.

La théologie catholique romaine est actuellement en t
revenir 2 une notion plus biblique de la foi, maiseny a
des éléments existentialistes.



16.
La foi et les ceuvres

La foi n'est pas une ceuvre

La foi, au moyen de laquelle nous sommes sauvés (Eph.
2:8), n'est pas une ceuvre au sens actif du terme, mais un sim-
ple accueil du salut. Comme la main ouverte du mendiant qui
demande une aumone, elle est linstrument subjectif avec
lequel nous recevons la justification, et cela en vertu du don
divin qui nous rend capables de croire. Comme on I'a fait
remarquer, ce n'est pas l'acte d'une ame comblée qui donne,
mais l'acte d'une ame dans le besoin qui recoit quelque chose
(Rom. 3:28; 4:4s.,16). A la question des Juifs: «Que devons-
nous faire?», Jésus répond: «L’ceuvre de Dieu, c'est que vous
croyiez» (Jean 6:28s.). La foi est appelée ici «ceuvre» dans un
double sens: c'est I'acte que Dieu requiert et c’est aussi I'acte
quil nous rend capables d'accomplir. Le salut étant pure
grace, la foi ne peut étre une ceuvre donnant a3 'homme un
droit 2 la vie éternelle. Cependant, la foi doit étre accompa-
gnée de repentance et d'amour qui prouvent qu'elle est vérita-
blement une foi salvatrice, c’est-a-dire une foi vivante, selon la
fameuse expression de la Réforme: «Seule la foi justifie, mais la
foi seule ne justifie pas.» Ce ne sont cependant pas I'amour et la
repentance qui conduisent la foi a recevoir la justification,
mais c’est la régénération spirituelle. Ce changement, introduit
dans le cceur par Dieu, crée en 'homme une inclination sub-
consciente 2 se tourner vers lui. Cette inclination devient foi,
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entrainant avec elle la repentance et I'amour conscient:
produisent un esprit d'obéissance, «l'obéissance de la
(Rom. 1:5).

La foi est agissante dans les ceuvres

La sanctification - qui n'est autre que I'ensemble des
constituant la conduite chrétienne - est le fruit du Saint-]
qui a répandu I'amour de Dieu dans le cceur du chrétien (
5:5). Produit de I'amour, il n'est pas étonnant que I'amou
la premiére manifestation de la sanctification (Gal. 5
C'est au travers de la foi que cet amour de Dieu s’exprir
lui: «La foi agit par I'amour» (Gal. 5:6).

Un arbre vit de la séve qui tire sa nourriture du sol p
racines, et il manifeste sa vitalité et sa santé dans ses
fruits; ainsi notre esprit puise en Christ la séve de justice
vie éternelle par la racine de la foi. I porte du fruit, c'est-:
de bonnes ceuvres, qui sont la manifestation et la conséq
logique de la vie qu'il posséde. L'arbre vit non pas grace
fruits, mais par le moyen de ses racines. De méme, no
sommes pas sauvés par les bonnes ceuvres, mais par la fo
bonnes ceuvres que nous devons produire sont la preuve
rieure de la foi que nous possédons. L’apotre Paul I'ex;
ainsi: «C'est par la grace que vous étes sauvés, par le moy
la foi. Et cela ne vient pas de vous, c'est le don de Dieu. Ce
point par les ceuvres, afin que personne ne se glorifie. Car
sommes son ouvrage, ayant été créés en Jésus-Christ po
bonnes ceuvres, que Dieu a préparées d’avance, afin que
les pratiquions» (Eph. 2:8ss.). .

Plusieurs textes bibliques enseignent que le juste vit |
moyen de la foi: Habakuk 2:4; Romains 1:17; Galates .
Hébreux 10:38. La véritable foi (de méme que la repent
est en effet une attitude permanente qui, comme I'ancre
tamment accrochée, nous assure du salut final dés le mc
ot nous sommes justifiés. Ce salut est aussi certain que la
fication est définitive: par la foi, nous recevons et par
nous marchons (Col. 2:6s.).

Dans son épitre, Jacques déclare: «L’homme est justif;
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les ceuvres et non par la foi seulement» (Jacq. 2:24). «La foi, si
elle n'a pas les ceuvres, est morte en elle-méme» (2:17). Quel-
ques exégétes superficiels ont pensé, a tort, que Jacques ensei-
gnait une doctrine opposée a celle de Paul. Au début, Luther
lui-méme tomba dans cette erreur et considéra I'épitre de Jac-
ques comme apocryphe. Cependant, une étude attentive du
contexte montre qu'il n'y a aucune opposition. Paul et Jacques
considérent la foi et les ceuvres sous des angles totalement diffé-
rents: Paul souligne le fait que les ceuvres de la loi sont incapa-
bles de nous justifier devant Dieu, tandis que, pour Jacques, les
bonnes ceuvres du chrétien prouvent devant les hommes
I'authenticité de la foi. «Que sert-il, demande Jacques, a
quelqu’un de dire qu'il a la foi, s'il n'a pas les ceuvres?» (2:14).
Il est clair que Jacques ne parle pas de celui qui a la foi, maisde
celui qui prétend I'avoir. S'il a une foi véritable, il portera obli-
gatoirement le fruit des bonnes ceuvres. Autrement dit: la foi
qui justifie le croyant est la foi qui se justifie par les ceuvres.

La foi peut croitre et progresser.

Le dialogue entre Jésus et ses disciples (Luc 17:5) sous-
entend que la foi peut grandir. Le contraste, que souligne Paul
(Eph. 4:13s, etc.), entre «la stature d’homme fait» et I'état
d’enfant implique cette aptitude de la foi. On peut I'expliquer
par les raisons suivantes:

a. En tant qu'acte humain, la foi comporte des éléments intel-
lectuel, émotionnel, volitif qui, psychiquement, sont capables
de développements.

b. En tant qu'ceuvre de Dieu dans nos cceurs, nos connaissan-
ces, notre sensibilité et notre force de volonté peuvent s'accroi-
tre, sous l'action du Saint-Esprit.

¢. La foi, c'est recevoir Christ, c'est vivre de lui, c’est étre enra-
ciné en lui. De méme que les racines des arbres croissent en
s’enfongant dans la terre, notre foi doit se développer en pro-
fondeur en participant toujours plus de Jésus-Christ; c'est ce
que Paul a voulu exprimer: «Ainsi donc, comme vous avez regu
le Seigneur Jésus-Christ, marchez en lui, étant enracinés et fon-
dés en lui, et affermis par la foi» (Col. 2:6s.). Dans son épitre
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aux Philippiens, également, 'apotre se compare a un at
s’approchant toujours plus prés du but, s'appropriant tou
plus de la vie de Jésus-Christ : «Je cours pour tacher de le s
puisque moi aussi j'ai été saisi par Jésus-Christ» (Phil. 3:
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La ]ustification
du Pécheur



17.
La justification

Définition

La justification est I'acte juridique par lequel Dieu c
au pécheur uni a Jésus-Christ par la foi qu'en vertu de |
de ce dernier, il n'est plus sous la condamnation de la lo
qu'il est I'objet de la faveur divine. La justification con
déclarer le pécheur juste, Dieu lui imputant la just
Christ. La notion de justification dépend de celles de p¢
de condamnation. Il faut se souvenir que le péché est u
dirigé contre Dieu, qui entraine un état d'inimitié enve
mais qui établit aussi dans le cceur de 'homme la tyran
mal, une inclination naturelle au mal. Si personne ne pe:
tendre étre juste devant le Dieu infiniment saint, 2 co
plus forte raison cela est-il impossible pour celui qui, p
péché, est révolté contre lui. Que fait donc Dieu pour jt
le pécheur qui est dressé contre lui et ne peut rien fair
sortir d'un tel état?

Le péché, en tant qu'acte, est un fait irréversible;
I'omnipotence de Dieu ne peut pas I'effacer de notre
Dieu est donc en face de cette alternative:

— ou exiger la punition du péché en faisant peser, pe
toute I'éternité, sa colére sur le pécheur (Rom. 1:18)
signifierait alors la condamnation éternelle sanctionnée
loi;

— ou transférer la culpabilité du pécheur sur une aut;
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sonne qui, s'identifiant au pécheur, se substitue 2 lui en pre-
nant sa place et en se chargeant de sa culpabilité (Es. 53:6; 2
Cor. 5:21). Nous verrons cela plus en détail au chapitre sui-
vant.

La terminologie biblique

L'Ancien Testament emploie plusieurs mots: tsadeq (étre
juste), tsideq (rendre juste, déclarer innocent), hitsdig (décla-
rer juste, absoudre), ¢sedeq (justice), tsadogq (juste). La racine
tsdq implique toujours une déclaration de caractére juridique
attestant que la situation d'une personne est conforme aux exi-
gences de la loi (Ex. 23:7; Deut. 25:1; Es. 5:23; Prov. 17:15).

Dans le Nouveau Testament, nous trouvons les termes grecs
dikai6 (justifier); dikdioma et dikdiosis (justification). Ils sont
chargés du méme sens légal ou juridique que les mots hébreux
cités précédemment ; dikaiosyne (justice) est en relation avec les
termes cités plus haut. Il y a une différence entre dikdioma et
dikaziosis: le second indique le processus par lequel 'homme est
déclaré juste, tandis que le premier indique I'aboutissement de
ce processus, I'acte par lequel il est déclaré juste (Mat. 12:37;
Luc 1:6; 7:29; 10:29; 16:15; 18:13s; Rom. 4:6, 8, 25;
5:16, 18s; 6:7; 8:10 2 la lumiére de 8:33s; 1 Cor. 1:30; 2
Cor. 5:19, 21; 1 Tim. 3:16; etc.).

La notion biblique de justification comporte I'idée de juge-
ment, mais ne conduisant pas 2 une condamnation (Rom.
8:33s). Parmi d’autres textes, Proverbes 17:15 montre claire-
ment qu'il ne s’agit pas de «rendre juste quelqu'un». D’autre
part, Romains 5:19 prouve que la justification n'est pas une
simple déclaration verbale, mais un statut de justice devant
Dieu (katastathésontai = «ils seront établis», et non pas poie-
thésontai = «ils seront faits»).

Les éléments de la justification

a. Un pardon du passé. Dieu, en nous contemplant revétus —
A cause de notre foi — de la justice de Christ, ne voit plus notre
péché, n'en tient plus compte; il nous voit purs comme la neige
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(Es. 1:18), il a jeté derriere lui notre péché (Es. 38:17)
jeté au fond de la mer (Michée 7:19), une mer sans fond
ne s'en souvient plus» (Es. 43:25; Jér. 31:34). Dieun'a
«mémoire», puisque pour lui tout est présent. Il oubl
péchés (Michée 7:18); ils sont, pour lui, comme s'ils n'a
jamais été. Dieu n'est pas comme nous, qui disparaissor
le temps, mais qui avons beaucoup de peine 2 oublier les
ses subies, méme lorsque nous disons pardonner (cf. Es. 4
Rom. 3:25; 4:5-8; 5:18-21; 2 Cor. 5:19; Gal. 2:17;
10:14, etc.). Et ce pardon divin est toujours a la disposit
pécheur justifié qui tombe dans le péché; il lui est acqui:
repent et confesse sa faute devant Dieu qui est le seul 2 p
pardonner.

b. Une acceptation dans le présent. Par la justification,
dans sa faveur, regarde le croyant «comme» juste. Ma
n'implique pas que le justifié est désormais saint dans sc
intérieur. Etre justifié veut simplement dire que, les |
ayant €té expiés par Jésus-Christ, une nouvelle relatio
€établie entre le chrétien et Dieu. En effet, il ne faut pas c
dre la justification avec la sanctification. Cette de
demande une transformation de la condition inte
(morale et spirituelle); tandis que la justification est un
gement de la situation légale du pécheur en face de la jus
Dieu.

c. Une position ferme en face de l'avenir. La justification
réduit pas au pardon des péchés, ni 2 une faveur passag
Dieu; c'est un statut définitif. Elle n'est pas, en effet, |
sur une expiation personnelle du passé, pas plus que st
persévérance qui serait le produit de la volonté humain
dépend totalement de la justice de Christ qui nous a été
tée une fois pour toutes, de la méme maniére que nos |
ont €té imputés & Christ sur la croix (Rom. 6:10; 2 Cor.
Héb. 10:12). Notre justification est certaine, car Dieu est
a ses promesses, il ne peut pas se repentir de ses dons |
11:29).



18.

La nature de la justification

Nous avons vu au chapitre précédent que la condition inté-
rieure du pécheur n’a pas été changée lorsque Dieu I'a déclaré
juste. En d'autres termes, la justification ne comporte pas un
passage de I'impiété a la sainteté, mais un changement dans la
position légale du pécheur devant Dieu. La justification est
semblable 2 une déclaration juridique prononcée par un tribu-
nal.

Il y a cependant une différence entre une justification
humaine et la justification divine: la justice humaine ne peut
déclarer juste qu’un innocent; ainsi, «lorsque des hommes,
ayant entre eux une querelle, se présenteront en justice pour
étre jugés, on absoudra l'innocent, et I'on condamnera le cou-
pable» (Deut. 25:1). «Celui qui absout le coupable et celui qui
condamne le juste sont tous deux en abomination 2 I'Eternel»
(Prov. 17:15). Il est évident que tout juge équitable ne peut
que déclarer juste l'innocent et coupable le transgresseur de la
loi. «Justifier» signifie donc bien «déclarer juste». Si cela pou-
vait vouloir dire «rendre juste», c'est-a-dire convertir le coupa-
ble en innocent, justifier I'impie ne serait pas une abomination
devant I'Eternel.

On arrive 2 la méme conclusion en étudiant Romains 8:33-
34: «Qui accusera les élus de Dieu? C'est Dieu qui justifie! Qui
les condamnera?»

Le contraste entre la condamnation et la justification appa-
rait aussi dans Deutéronome 25:1 et Proverbes 17:15. La
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encore, il s’agit de déclarer juste, de décharger le préver
I'accusation qui pesait sur lui en face des tribunaux. Il n’es
question de changer la condition intérieure du pécheur,
telle transformation concerne la régénération et la sanct
tion. Quand Dieu justifie, c'est en tant que juge qu'il
lorsqu'il sanctifie, par contre, c'est en chirurgien qu'il ce
extirpant du cceur le cancer du péché.

Mais comment Dieu peut-il déclarer juste un impie? I
nons au texte de Proverbes 17:15: «Celui qui absout le cc
ble et celui qui condamne le juste sont tous deux en abon
tion a I'Eternel.» Comparons le début de ce texte avec Ron
4:5: «A celui qui ne fait point d’ceuvre, mais qui croit en
qui justifie I'impie, sa foi lui est imputée 2 justice.» Com:
une méme action peut-elle étre une abomination dans Pr
bes 17:15 et un acte du Dieu infiniment saint dans Ron
4:5? Comment Dieu peut-il ainsi «<montrer sa justice da
temps présent, de maniére 2 étre juste tout en justifiant
qui a la foi en Jésus»? (Rom. 3:26).

Il n'y a qu'une réponse 2a cela: dans la justification divi
y a2 un changement de situation parce qu'il y a un facteur
veau, qui fait défaut dans toute justification humaine. En
fiant le pécheur, Dieu ne contredit pas I'affirmation de
verbe 17:15, car Dieu est le seul 2 pouvoir rendre juste
qu'il déclare juste (Rom. 5:19). En d'autres termes, si
donne au croyant un nouveau statut légal, il lui commur
aussi «le don de la justice» (Rom. 5:17).

Comment Dieu peut-il donner librement «le don de la jus
sans porter atteinte 2 la justice méme? Nous sommes ici au -
du mystére de la rédemption. La justice de Dieu est par:
ment juste lorsqu'elle condamne le pécheur et pardonn
croyant, car une substitution a été opérée: Jésus-Christ «
blessé pour nos péchés, brisé pour nos iniquités; le chati
qui nous donne la paix est tombé sur lui, et c'est par ses n
trissures que nous sommes guéris... 'Eternel a fait retombe
lui I'iniquité de nous tous» (Es. 53:5s; cf. 2 Cor. 5:21). L’a
Paul écrit: «Par un seul acte de justice, la justification qui d
la vie s'étend 2 tous les hommes... par l'obéissance d'un
beaucoup seront rendus justes» (Rom. 5:18s).
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La justification de I'impie n'est donc pas une simple déclara-
tion de justice, elle est aussi un acte par lequel la justice de
Christ (qui a satisfait 2 toutes les exigences de la loi en l'accom-
plissant parfaitement) lui est imputée en vertu de la substitu-
tion selon l'alliance conclue au sein de la Trinité: Jésus-Christ,
le Juste, prend sur lui la malédiction que la loi impose aux
transgresseurs, il se charge de nos péchés afin que nous soyons
gratuitement revétus de sa justice (Es. 45:24s; 59:17; Rom.
8:33). La justification présente donc un aspect négatif: Dieu,
dans son amour infini, décharge I'impie de sa culpabilité; il est
le seul 4 pouvoir le faire, car c’est lui qui est directement
offensé par le péché. Elle offre aussi un aspect positif: en effet,
aprés avoir fait peser I'expiation de nos péchés - qui devaient
absolument étre chatiés - sur Jésus-Christ, Dieu, dans sa justice
infinie, met au compte du pécheur la justice de Christ. Christ
s'étant substitué au pécheur, c’'est comme si le coupable avait
subi sa peine et satisfait lui-méme aux exigences de la justice.
Ainsi, ce que Christ a enduré pour satisfaire la justice devient
grace pour le pécheur. L’homme n'a rien fait pour la mériter,
il ne peut que la recevoir par la foi comme un pur cadeau
(Actes 13:39; 16:31; Rom. 3:20ss; 4:2ss; 5:1ss; 8:1,33s;
10:3s; 1 Cor. 6:11; Gal. 2:16s; 3:8-11; 5:4; Eph. 2:8-10;
Phil. 3:9).

La justification étant fondée sur la justice parfaite de Christ,
on comprend que le pardon des péchés soit total, que la justifi-
cation soit irréversible et que toute idée d'ajouter quoi que ce
soit (ceuvres, mérites, sacrifices, etc.) 3 'ceuvre de Christ, par-
faite une fois pour toutes (Héb. 10:12-14), soit une insulte a la
grace de Dieu et 2 la justice de Christ. C'est de la grace que
nous tenons tout ce que nous avons et c'est avec Christ, en
Christ et au travers de Christ que nous sommes justifiés. En
conclusion, la justification de I'impie est un acte juste car, en
nous déclarant justes, Dieu nous rend aussi justes A ses yeux
(méme si nous ne le sommes pas encore dans notre étre inté-
rieur) en nous imputant, par le moyen de la foi et grace 2 une
admirable substitution, la justice de Christ.
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19.
Relations de la justification
avec la sanctification et la foi.

La relation de la justification avec la sanctification

L’homme a qui la justice de Christ est imputée est cons
comme juste. Cela signifie non seulement qu'il recoit le
don, mais qu'il retrouve également la faveur et I'amit
Dieu. La justification ou le pardon humains ne peuvent
au-dela d'une simple disculpation, ils ne peuvent attrib
'homme déchargé de sa culpabilité aucune justice pos
C'est a ce point que la justification montre sa supériorité;
prodigue de la parabole n'est pas seulement pardonné,
accueilli par 'amour de son pére qui I'introduit dans sa
son.

Toutefois, la faveur du Pére retrouvée ne se limite )
I'habit neuf et au banquet de bienvenue. Le fait d'étre re¢
gré dans la maison de son Pére implique, pour l'enfa:
Dieu, une conduite qui sied 2 cette maison (2 Pie. 1:4ss; 1
3:1-3). Mais cela n'est plus du ressort de la justificatio
n'est pas la communication, mais l‘zmputat:on au croyant
justice de Christ.

Il y a cependant un rapport étroit entre la justificatic
régénération et la sanctification. Car Dieu justifie celui
par la foi, est uni a Christ. Il est ainsi membre de son c
sarment attaché au cep, et pierre vivante du temple de |
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Tout cela implique la régénération et ensuite la sanctification
progressive qui sont l'ceuvre de I'Esprit dans le cceur de
I'homme.

Ces trois aspects inséparables du salut sont malgré tout nette-
ment distincts.

La relation de la justification avec la foi

Ephésiens 2:8 expose avec précision la doctrine de la justifi-
cation: «C'est par la grace que vous étes sauvés, par le moyen
de la foi.»

Autrement dit, le salut (ici considéré comme justification)
est une faveur de Dieu que ’homme s’approprie au moyen de la
foi. Il faut bien lire ce passage et souligner particuliérement
que le croyant n'est pas sauvé par la foi, mais par la grace de
Dieu au moyen de la foi. La cuillére ne nourrit pas, elle permet
seulement de prendre I'aliment. La foi est comme une cuillére
vide, une main tendue vers Dieu pour recevoir le don de sa
grace et l'aliment du salut. La foi est cependant un acte
humain (Dieu donne la foi, mais c'est 'homme, et non pas
Dieu, qui croit). La foi est un acte, mais elle n'est pas une
ceuvre dans laquelle notre effort ou notre mérite contribuerait
en quoi que ce soit 2 notre salut. C'est pourquoi le Nouveau
Testament établit le méme contraste entre la grace et les
ceuvres qu'entre la foi et les ceuvres (Rom. 1:17; 3:22,28;
4:16; Gal. 5:4). En d’autres termes, la foi est I'instrument, la
cause subjective de la justification; la foi ne peut produire la
justification, mais, par la foi, nous nous approprions la justice
de Christ.

Le fondement de la justification par la foi

Nous sommes ainsi amenés a rechercher les fondements de la
justification par la foi. Bien qu'il s'agisse d'un mystére, la
Parole de Dieu nous fournit quelques indications sur ce point:
a. Négativement, la justification ne peut se baser sur aucun
mérite ou ceuvre de I'homme, car la justice de 'homme est tou-
jours imparfaite. Seul Dieu, par un acte de grace, peut justi-
fier. Positivement, elle se fonde sur la parfaite justice de Christ,
qui est imputée au croyant repentant.
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b. La foi est le seul acte qui ne contient aucune «ceuvre
lui-méme, I'homme est incapable de coopérer a son salu:
peut que recevoir, dans la confiance et I'espérance, la jus
les mérites de Christ comme le pouvoir de son Esprit. Il e
que la foi, pour étre vivante et conduire au salut, do
accompagnée de 'amour et de la repentance, mais ce n
pas l'amour et la repentance (puisqu'il s'agit d'ceuvre
nous justifient. La foi est simplement I'instrument avec
nous saisissons la grace divine.

La foi est-elle identique chez tous les croyants? En fait
ne se mesure pas a la quantité, mais a la qualité. Quand
gneur appelait ses disciples <hommes de peu de foi»
16:8), il se référait a la qualité, comme cela apparait dan
autre déclaration: «... Si vous aviez de la foi comme un
de sénevé...» (Luc 17:6). Un gramme et un kilo d'or
méme qualité; une petite cuillére dans la main d'un «
peut nourrir aussi bien que si elle est tenue par la main r
d’un adulte; ainsi, ce qui nourrit, ce n'est pas la force du
ni les dimensions de la cuillere, mais la qualité et la qu
des aliments qu'ils communiquent. Une foi faible justifi
autant qu'une foi forte; par contre, I'assurance subject
salut sera d'autant plus forte que la foi sera elle-méme

Objections a la justification par la foi

On peut résumer ainsi toutes les objections qu'elle soul
doctrine du salut par la foi sans les ceuvres conduit a la |
et A I'immoralité. A cela on peut répondre que si seule
justifie, cette foi ne reste pas seule; elle est agissani
I'amour (Gal. 5:6) et elle manifeste sa vitalité par le fr
bonnes ceuvres (Gal. 5:22; Eph. 2:10). Une foi qui
prouve pas par de bonnes ceuvres est morte (Jacq. 2:1
N'oublions pas que celui qui est justifié est aussi régéné
I'Esprit qui le conduit 2 une sanctification progressive. L
ne comporte pas seulement la grace qui pardonne le |
mais aussi la force qui libére du pouvoir du péché. Quelq
trés justement fait cette remarque: «Celui qui a été ck
une fois 'est pour toujours; mais celui qui n'est pas ct
maintenant ne |'a jamais été.»



20.
L’adoption filiale

L’adoption divine

Dans sa grace, Dieu fait du chrétien (c'est-a-dire d'un
croyant justifié), né de nouveau par I'Esprit et engendré par
lui, un fils héritier des promesses célestes.

Adoption et régénération

Etant né de nouveau par I'Esprit (Jean 3:3ss), engendré par
Dieu (Jean 1:13), le chrétien devient participant de la nature
divine (2 Pie. 1:4). Cette expérience se situe au niveau moral et
spirituel (comme le confirme le contexte de 2 Pierre 1:4), et
non au niveau physique, car seules les trois personnes divines
peuvent posséder la nature divine dans le sens propre. Etant né
de Dieu, le croyant est introduit dans la famille divine, il est
adopté comme fils (il ne I'était pas par nature) et il recoit un
droit a I'héritage divin. Cet héritage glorieux, a la mesure des
richesses et de la magnificence de Dieu, est d’autant plus pré-
cieux que les enfants n'ont pas 2 attendre la mort du Pére (qui
ne peut pas mourir) pour en prendre possession. Dans le grec
du Nouveau Testament, deux mots différents désignent cette
filiation des croyants: téknon (enfant) et hyios (fils). Le pre-
mier terme vient du verbe tikto (mettre au monde, donner
naissance); dans ce sens, le croyant devient «fils» en étant né de
Dieu (Jean 1:12s.). Le deuxiéme terme n'implique pas un
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changement de nature comme le premier, mais une mod:
tion de la situation: hyiothesia (adoption) indique «la pos
de fils», non plus sous la tutelle d'un surveillant (Gal. 3
mais dans la situation d'un homme majeur qui a pris la
virile des Romains; il est libre comme le sont ceux que I'E
dirige (cf. Jean 3:3-8 avec Rom. 8:14s et Jean 8:32-36 a
Cor. 3:17).

Ainsi, comme nous sommes engendrés dans le Fils, re
conformes a I'image du Premier-né (Rom. 8:29), nous son
aussi adoptés en lui et cohéritiers (Rom. 8:17).

Ceci implique que le Dieu et Pére de notre Seigneur ]
Christ (Rom. 15:6; 2 Cor. 1:3; 11:31; Eph. 1:3 et 1 Pie.
est aussi notre Pére. Il est vrai que Dieu est le Pére de |
’humanité, mais cela seulement dans un sens trés large et
gereusement ambigu. Par nature, I'homme est un «fil
colére» (Eph. 2:3), un esclave du péché; il est une créatu
Dieu, mais non pas un «fils». Seuls ceux qui sont nés de
veau sont «fils de Dieu» ; eux seuls ont Dieu pour Pére. Ch
fois que Dieu est appelé «Pére» dans le Nouveau Testan
c’est toujours en relation avec Jésus-Christ ou le croyant.
va de méme pour le mot «frére»; il ne s'applique (dans le
spirituel) qu'aux croyants; étant fils de Dieu, ils sont vérit;
ment fréres entre eux.

Adoption et justification

L’adoption est une conséquence de la justification. Co
cette derniére, elle est un acte légal: le croyant n'est plus c
déré comme un étranger a la famille, mais il est reconnu 1é
ment comme fils et héritier. Il ne faut pas confondre 1'adoj
avec la justification. La premiére va plus loin que la seco
Par la justification, 'homme pécheur est dégagé de sa culj
lité et devient l'objet de la grace et de I'amitié de Dieu.
I'adoption, Dieu le considére non seulement comme ami,
comme fils.

La conséquence de cette adoption filiale est la parrh
c'est-2-dire la confiance, la liberté totale de parler face a
avec quelqu’un. Nous pouvons ainsi entrer, sous le couve
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sang de Christ, dans le lieu trés saint et avoir accés au trone de
la grace (Héb. 4:16; 10:19). Si nous sommes enfants de Dieu,
nous pouvons nous adresser directement au Pére, sans intermé-
diaire. Un prince n’a nul besoin de recommandation pour étre
recu en audience par le roi, son pére.

Le droit @ 'héritage

Etant adoptés comme fils, les croyants ont un droit a I'héri-
tage de la vie éternelle (Rom. 8:14ss). Cette derniére (zoé ai6-
nios) est la vie méme de Dieu qui se trouvait de plein droit en
son Fils qui nous I'a donnée en abondance (Jean 1:4; 5:26;
6:27,40,47,54,57,58; 10:10). Le chrétien posséde déja cette
vie (Jean 3:15s.) car, au moment de sa nouvelle naissance, il a
recu I'Esprit promis (Actes 2:39; Rom. 8:9; Gal. 3:14; 4:6;
Eph. 1:13; 2 Pie. 1:4); mais sa vie ne se révélera et ne se réali-
sera dans toute sa plénitude que dans la gloire future. Il y a, en
effet, un lien entre la justification et la glorification (Rom.
8:30 et 1 Cor. 1:30). C'est la raison pour laquelle I'adoption
implique, comme la glorification, la résurrection finale ou
«rédemption» du corps (Rom. 8:23; 1 Cor. 1:30).



VI

L.a Sanctification



21.
La sanctification

Le pouvoir du péché

Nous avons déja vu que le péché se manifeste sous troi
mes: l'acte, I'état et le pouvoir. Par la justification, l'ac
péché est pardonné et I'état d'inimitié avec Dieu est chan
une relation d’amitié et de filiation divine. Mais le pouwu
péché demeure encore dans le chrétien (Rom. 6:20; 7: 1
La puissance de la grace du Saint-Esprit contre
(«anéanti» est une mauvaise traduction du grec katar
dans Romains 6:6) le pouvoir du péché, d'une part au n
de la régénération spirituelle, la «nouvelle naissance» -
comme la justification, est instantanée - et, d'autre pa
moyen de la sanctification - processus qui dure jusqu’a la:

Définition

La sanctification est l'attitude continue de soumissic
Saint-Esprit qui, ayant régénéré notre étre intérieur, mai
et fortifie cette disposition de sainteté initiale. Cette défi
appelle quelques remarques importantes:
a. Avec la régénération spirituelle, le coeur a changé d'or
tion. Il y subsiste cependant des tendances mauvaises qu
vent étre dominées (Jean 13:10; Rom. 6:12). Si le péc
régne plus dans le croyant, il habite encore en lui.
b. Le croyant justifié abrite donc en lui deux tendance:
traires, deux centres de gravité ou deux natures: celle dt
Adam l'inclinant 2 I'égocentrisme, c’est-2-dire le péché, e
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du nouvel Adam, créé selon Christ dans la justice et la sainteté
(Eph. 4:24), qui 'attire vers Dieu et vers le bien. La coexis-
tence dans le croyant de ces deux natures provoque un conflit
continuel durant toute sa vie.

c. Dans ce conflit, la victoire est remportée par le pouvoir de
I'Esprit qui fortifie notre foi pour que nous marchions dans la
voie de la sainteté: «Comme vous avez recu le Seigneur Jésus-
Christ, marchez en lui, étant enracinés et fondés en lui et affer-
mis par la foi» (Col. 2:6s).

d. 1l ne suffit pas de reconnaitre cet état de tension, il faut
encore se soumettre pleinement a I'ceuvre de la sanctification,
c’est-a-dire faire mourir en nous le péché, ne pas se conformer
au monde, changer nos critéres et notre conduite, rester tou-
jours sensibles a la voix et 2 I'action de I'Esprit qui nous indique
a chaque instant quelle est la volonté «bonne, agréable et par-
faite» de Dieu (Rom. 12:1-3).

La terminologie biblique

L’hébreu de I'Ancien Testament utilise la racine gdsh pour
exprimer la notion de sainteté. Elle donne le verbe qadash
(sanctifier), le nom gqodesh (sainteté) et I'adjectif qadosh
(saint). Le sens étymologique du radical gad est probablement
«couper». La signification premié¢re de «saint» est donc
«coupé», séparé du monde profane pour étre consacré a Dieu.
Cette consécration 2 Dieu qui est propre a tout croyant est
exprimée par la préposition eis avec I'accusatif dans le texte
grec de la formule du baptéme (Mat. 28:19).

Le Nouveau Testament emploie I'adjectif hdgios (saint) et le
verbe hagidzo (sanctifier) dans le méme sens que les termes
hébreux gadosh et gadash. Ces mots comportent d'abord I'idée
de séparation. Il emploie également des synonymes de hdgios:
a. hierés (sacré), qui s’applique principalement aux choses
(seulement dans 1 Cor. 9:13; 2 Tim. 3:15).

b. hésios (saint), pour une chose ou une personne pure de
toute iniquité (Actes 2:27; 13:34s; 1 Tim. 2:8; Tite 1:8; Héb.
7:26; Apoc. 15:4; 16:5).

c. hagnos (pur, sans impureté), dans le sens éthique (2 Cor.
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7:11; 11:2; Phil. 4:8; 1 Tim. 5:22; Jacq. 3:17; 1 Pie. !
Jean 3:3). '

L'adjectif hdgtos a rapidement pris le sens de saint au
de vue moral ou éthique, signification qu'il n’avait pas :

gine.

La doctrine de la sanctification dans I'histoire

Le moralisme qui caractérise les écrits des premiers Pé
I'Eglise détermina aussi les futures erreurs des théologie:
a. Le sacramentalisme. Selon cette tendance, le ba
d'eau, ou purification rituelle, lave les péchés passés,
que les péchés postérieurs au baptéme doivent étre expi
des pénitences et des bonnes ceuvres.

b. L'ascétisme. Découlant du sacramentalisme, il s’acc
gna tout naturellement d'un développement de la vie mc
que. Celle-ci était considérée comme un «état de perfe
parce qu'on voyait en elle une meilleure occasion de se
crer 4 Dieu, d’expier les péchés et de pratiquer les vertus
les.

¢. Une confusion de la justification et de la sanctificatic
considérant la grice comme une qualité infuse qui p:
effectivement la participation a la nature divine et le p
des péchés, on en vint a confondre la justification avec Iz
tification,

La Réforme a redonné son vrai sens biblique 2 la sanc
tion, qui est une action continue de I'Esprit dans le cr
elle se distingue clairement de la justification qui, elle
cerne notre position légale devant Dieu. Toutefois, les
mateurs soulignérent la relation étroite qui existe entre l:
fication et la sanctification qui toutes deux s’accomplisse
la foi (Col. 2:6s). Le piétisme et le modernisme ont trop
les deux notions, ils sont ainsi tombés dans le «perfe
nisme». Pour la théologie libérale, la sanctification n’est
simple processus d'amélioration morale par une corr
psychologique du caractére.



22.
Nature de la sanctification

La véritable nature de la sanctification

Pour certains, la sanctification est I'ceuvre du croyant: ayant
en lui la vie implantée par le Saint-Esprit au moment de la
régénération, le chrétien tire de cette source des énergies et des
éléments nouveaux par un processus psychologique d'auto-
persuasion, stimulé par les motivations morales que lui offre la
foi. En réalité, rien n'est plus faux qu’une telle conception.

Selon le Nouveau Testament, la sanctification est I'ceuvre de
Dieu (1 Thess. 5:23), et plus spécifiquement du Saint-Esprit
(Rom. 8:14) qui forme en notre étre I'image de Jésus-Christ
(Rom. 8:29). Cette ceuvre divine, il est vrai, exige notre coopé-
ration (1 Cor. 15:10), mais cette coopération consiste moins en
un effort personnel pour nous améliorer qu'en une soumission
a I'Esprit divin qui agit en nous (1 Cor. 8:7). La sanctification
est un développement progressif de la vie divine en nous, une
croissance qui s'opére de 'intérieur vers I'extérieur. On ne peut
faire grandir une plante en tirant sur ses feuilles. Elle se déve-
loppe naturellement par I'arrosage et les substances qu’elle tire
du sol.

L'ceuvre de la sanctification s'accomplit dans le cceur & par-
tir du subconscient, de sorte que les progrés n'apparaissent pas
directement 2 la conscience de l'individu; mais on peut et on
doit méme de quelque maniére - indirectement - en devenir
conscient: les fruits d'une vie sainte doivent apparaitre. Il ne
faut cependant pas trop s'inquiéter quand on a I'impression de
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ne pas progresser dans le bien, car 'action de I'Esprit n’es
instantanée. Jésus-Christ nous invite a considérer le sen
son travail terminé, il retourne chez lui et pendant son
meil, la semence germe pour produire une tige, puis un ¢
enfin le grain mar (Marc 4:26-29). C'est une ceuvre prc
sive.

Nous sommes facilement tentés d’étre impatients, aussi
pour notre propre sanctification que pour celle de nos |
lorsqu'il y a peu de progrés apparent (ou que la récolte des
veaux croyants est maigre). Nous voudrions hater I'ceuv:
I'Esprit qui nous semble somnoler comme Jésus a l'arriére
barque. Mais Dieu a son temps, son kairds, qui ne coincid
toujours avec le chrénos de nos montres humaines. Il ex
son plan de salut selon le dessein de sa sagesse infinie: il n’
en avance, ni en retard, mais toujours a I'heure, parce qu'’i
vaille dans I'éternité.

La régénération est instantanée, mais la sanctification f
du temps. On peut comparer le processus divin de sanct
tion de I'ame au développement d'un film. Cela ne se fai
instantanément. Nos photos sont médiocres parce que
négatifs sont trop faibles, car nous ne donnons pas toujo
Dieu un temps suffisant pour obtenir une bonne image
étudiant d’'un colliége demanda un jour au directeur s
pourrait pas suivre son cours en moins de temps qu'il n
prévu par le programme d’études. Le directeur lui répo
«Oui, mais cela dépend de ce que vous voulez devenir.
former un chéne, il faut cent ans, pour former une cour
suffit de six mois.»

Les deux aspects de la sanctification

L’Ecriture nous présente la sanctification sous deux as
complémentaires et simultanés: I'anéantissement du cor|
péché et le développement de la nouvelle vie, implantée Ic
la régénération spirituelle.

a. La destruction du vieil homme appartient au process
purification (nous traiterons ce sujet en détail au chapitre
C’est une conséquence de notre naissance 2 la vie divine
notre état de fils de Dieu (1 Jean 3:1-3). Le mot «pur» vie
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grec pyr qui signifie «feu». Comme le feu rend purs les métaux
précieux, la purification, le premier aspect de la sanctification,
enléve de notre ame et de notre esprit la souillure du péché.
C'est ce que l'apdtre appelle la «crucifixion», parce qu'en fai-
sant mourir le corps du péché, nous nous unissons a Christ,
notre Chef. Nous crucifions les membres d'un corps dont la
Téte est déja crucifiée, et nous sommes ainsi crucifiés au
monde comme le monde I'est pour nous. La croix est signe de
contradiction entre la volonté humaine et la volonté divine.
Pour nous sauver de la colére de Dieu, Jésus, 2 la croix, subit
cette contradiction qui oppose les cieux et la terre (Rom. 6:6;
Gal. 2:20; 5:24; 6:14).

b. Le développement de l'homme nouveau entraine une action
positive de la nouvelle vie. L'Esprit, en prenant le contréle de
toutes nos facultés (Rom. 8:4,14), fortifie notre esprit et le con-
duit 2 pratiquer le bien (2 Pie. 1:4ss). Pour utiliser une image,
on pourrait dire que le chrétien remet au Saint-Esprit toutes les
clés de son cceur. Il peut ainsi en prendre possession et contrd-
ler toutes les piéces (pas seulement celle de I'h6te) qui lui sont
consacrées. Nous avons beaucoup de recoins dans notre cceur,
et si I'un d’eux n’est pas soumis a I'Esprit, cela signifie qu'il s’y
trouve une idole dont I'autel n'a pas encore été détruit. C'est ici
qu’ont leur place «les bonnes ceuvres» qui sont le fruit du salut
acquis par Jésus-Christ: nous avons été «créés en Jésus-Christ
pour de bonnes ceuvres, que Dieu a préparées d'avance, afin
que nous les pratiquions» (Eph. 2:10).

Nous avons vu que les deux aspects de la sanctification sont
complémentaires et simultanés. Une purification qui n'est pas
accompagnée d'une croissance spirituelle est une ceuvre pure-
ment négative. Une sanctification qui oublierait la lutte contre
le péché s'apparenterait a un mysticisme dangereux. Au fur et
a mesure que les racines du péché disparaissent, on peut devi-
ner les contours de la nouvelle construction. «Grace a Dieu, il
n'est pas nécessaire que la vieille batisse soit complétement
démolie pour que s'éléve peu 2 peu le nouvel édifice; si cela
n’était pas le cas, personne ne pourrait jamais commencer dans
cette vie la nouvelle édification» (Berkhof).
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23.
Les moyens de la sanctificatia

L’agent de la sanctification

L’agent principal de la sanctification, nous le répétons,
le Saint-Esprit. Il est nécessaire d'insister sur ce fait, surtc
nos jours, car l'activisme semble partout gagner du ter
I'évangélisation en est affectée, et la théologie se transforr
anthropologie. En effet, 'homme occupe dans tous les dc
nes la premiére place, tandis que l'action de Dieu est rele
au second plan, quand elle n'est pas tout a fait oubliée.
certain que I'homme participe a I'ceuvre de la sanctificz
toutefois méme cette action humaine n'est possible que gr
la force que I'Esprit lui communique continuellement.

Le Saint-Esprit accomplit cette tache, non pas en dor
ou en augmentant une qualité infuse que la théologie scc
que a appelée «grace sanctifiante», mais directement, en
nant le controle de nos facultés, et en transformant progre
ment nos critéres; en modelant nos sentiments selon cet
Jésus-Christ (Phil 2:5) et en fortifiant les décisions de
volonté. Le corps est aussi atteint par cette ceuvre, car il
moyen d'expression et l'instrument des décisions de l'e
L’ame comme le corps parviendront a la perfection au jo
la résurrection finale, quand un corps «spirituel» et glo
sera I'instrument d'une ame et d'un esprit «sans tache ni
(Eph. 5:27).
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Le moyen subjectif: la foi

La sanctification est un progrés dans la régénération et une
conséquence de la justification. C'est pourquoi le moyen sub-
jectif de la sanctification est aussi la foi (Actes 15:9; Rom.
1:17). Certains croyants, qui savent fort bien que I'homme est
justifié par la foi, font l'erreur de penser que la sanctification
s'accomplit par les ceuvres. Or, comme la justification, la sanc-
tification est I'ceuvre de la grace divine. Par la foi, nous som-
mes justifiés et par elle nous sommes sanctifiés (Col. 2:6s), car
la sainteté ne découle pas de 'augmentation d’une qualité,
mais de l'enracinement progressif en Christ. C'est Dieu qui fait
croitre (1 Cor. 3:6s), méme si nous devons nous enraciner (cf.
Luc 8:13).

Par ce qui précéde, nous voyons que la foi dont il est ques-
tion ici n'est pas un simple consentement intellectuel aux véri-
tés de I'Evangile; la foi, c’est recevoir Christ dans sa vie, c'est
s'abandonner 2 lui totalement (2 Cor. 3:18; Eph. 4:13; 1 Jean
3:3). Et la sanctification, c'est I'ceuvre du Saint-Esprit qui vise
a reproduire le caractére de Jésus dans le chrétien. Dans la
mesure ol il se laisse conduire par I'Esprit de Christ, chaque
disciple devient aussi une copie de son Maitre. Le résultat de
cette ceuvre de I’Esprit se manifeste dans I'accomplissement de
la volonté du Pére. Le croyant suit alors I'exemple du Seigneur
qui, n'ayant pas recu I'Esprit avec mesure (Jean 3:34), a fait de
la volonté de son Pére le but supréme de sa vie: «Ma nourriture
est de faire la volonté de celui qui m’a envoyé et d’accomplir
son ceuvre» (Jean 4:34).

Les moyens objectifs

Si le moyen subjectif de la sanctification est la foi, par
laquelle nous regardons a celui qui est l'initiateur de la foi et
celui aussi qui la méne a sa perfection (Héb. 12:2), les moyens
objectifs sont ceux qui suscitent, valorisent et augmentent la
foi. Ces derniers sont les suivants:

a. La Parole de Dieu. L'ceuvre principale de la Réforme a été
de remettre la Bible, la Parole de Dieu, au centre de 1'Eglise.
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L’Esprit et la Parole travaillent toujours ensemble. L'E
opére la conversion et la sanctification par la Parole,
Parole tire son efficacité régénératrice et sanctifiante
I'Esprit qui la vivifie. En elle-méme, la Bible n'a pas de |
spirituelle; elle est comme un corps qui, aussi beau soit-il
pas d’ame. Nombreux sont ceux qui, par erreur, attrib
aux Saintes Ecritures, 2 la lettre de la Bible, une es
d'influence magique qui agit automatiquement sur le lec
Mais, quand les saintes lettres (hiera grammata, 2 Tim. 3
sont vivifiées, interprétées et appliquées personnellement
I'Esprit de Dieu, elles deviennent le moyen principal de la s
tification (2 Tim. 3:16s; voir aussi Ps. 119:105; 1 Pie. 1
2:2; 2 Pie. 1:4,19).

b. Les actions symboliques: baptéme et céne (que cer
appellent «sacrements»). §'ils sont aussi des moyens partict
de la grace, ils ne communiquent pas de grdce particu
(sacramentelle). Ces actions symboliques instituées par J
Christ, ces «paroles en action», sont une représentation viv
des vérités centrales du Christianisme. L'Esprit les emp
accompagnées de la Parole, a laquelle il les subordonne, |
stimuler la foi du croyant et lui donner une occasion de co:
sion et de témoignage (Rom. 6:3; 1 Cor. 12:13; Tite 3:
Pie. 3:21).

c. La providence divine, en dispensant aux élus la prosp
ou I'adversité, est également un grand moyen de sanctifica
Dieu est toujours a I'ccuvre pour le salut des siens, méme le
du repos (Jean 5:17). Il ordonne toutes choses A leur

(Rom. 8:28). Il achéve parfaitement tout ce qu’il comm
(Phil. 1:6; 1 Thess. 5:23). Les souffrances accompagnent
fois son ceuvre dans le chrétien, contribuant 2 sa purificatic
a sa croissance (Jean 15:2; 1 Cor. 11:27ss; Héb. 12:5s); s
les paroles de Paul, elles permettent également d'acheve:
qui manque aux souffrances de Christ» pour l'application
rédemption (Col. 1:24).

d. La communion fraternelle. La communion avec les fi
dans la foi est aussi un moyen puissant de sanctification,
elle implique une édification mutuelle, une consolation e
encouragement réciproques, ainsi qu'un élargissement de r
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communion avec Jésus-Christ (voir le programme de I'Eglise
primitive dans Actes 2:42).

e. La priére. Par la priére, nous harmonisons notre volonté a
la volonté de Dieu et nous nous associons 2 lui pour rechercher
et obtenir, en faveur de nous-mémes et des autres, ce qui est le
meilleur. C'est I'Esprit qui nous apprend a prier selon la
volonté de Dieu (Rom. 8:26s).

Lorsque ces moyens - méditation de la Parole de Dieu, obser-
vation des symboles évangéliques, patience, communion frater-
nelle et priére - sont négligés ou abandonnés, le niveau général
de la vie chrétienne est affecté et la sanctification est en recul.



24.
Les bonnes ceuvres

Au chapitre 16, nous avons abordé la relation des a
avec la foi. Nous allons maintenant les étudier en relatior
la sanctification. La vie antérieure 2 la conversion se ca
rise par des ceuvres mauvaises; la nouvelle vie, créée |
régénération et développée par la sanctification, se tradu
de bonnes ceuvres. On reconnait 'arbre a ses fruits, a dit
gneur (Mat. 7:16s) et les bonnes ceuvres ne sont autre
que les fruits de I'arbre de la foi chrétienne.

Définition

En parlant de «bonnes ceuvres», nous ne voulons pa
que des actions humaines, méme celles du croyant, p¢
satisfaire aux exigences de la loi divine et mériter ainsi
éternelle. Selon la théologie catholique romaine, I'h
mérite la vie éternelle par les bonnes ceuvres qu’il acce
avec I'aide de la grace sanctifiante infuse. Les claires par«
Jésus démentent une telle affirmation: «Quand vous av
tout ce qui vous a été ordonné, dites: Nous sommes des
teurs inutiles, nous avons fait ce que nous devions faire:
17:10).

Cela ne veut pas dire que Dieu rejette nos bonnes ceuvr
fait, il a promis une récompense méme pour un verre
fraiche donné en son nom (Marc 9:41). Le Nouveau
ment nous parle fréquemment de récompenses pour les t
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ceuvres (Mat. 10:41s; 1 Cor. 3:8,14; 9:17; Col. 3:24; 2 Tim.
4:8; Apoc. 22:12). Mais il s'agit toujours d'une récompense
promise et non d'une récompense méritée; cela est tout diffé-
rent. Sur cette question, il serait aisé d'arriver a4 un accord s'il
n'y avait pas la définition dogmatique du Concile de Trente
qui précise que, par ses bonnes ceuvres, celui qui est justifié
peut réellement mériter, non seulement une grace et une gloire
plus grandes, mais la vie éternelle elle-méme, s'il meurt en état
de grace.

Les caractéristiques des bonnes ceuvres

a. Comme nous I'avons déja dit, les bonnes ceuvres sont le fruit
d'un cceur régénéré. Elles ont leur origine dans la grace divine
qui leur donne, avec la force, la bonne direction et la noble
motivation (pour I'amour et la gloire de Dieu). Leur but, en
effet, n'est pas seulement d’accomplir la loi, mais de faire la
volonté de Dieu (Mat. 15:9).

b. Les bonnes ceuvres, aussi nobles soient-elles, restent tou-
jours en deca de la perfection que réclament la loi et le sermon
sur la montagne. Etant donné notre faiblesse, toutes les bonnes
ceuvres que nous accomplissons durant notre vie ne représen-
tent qu'une obéissance partielle aux exigences de la sainteté de
Dieu, de sa loi parfaite (1 Jean 1:8,10; Jacq. 3:2).

La nécessité des bonnes ceuvres

Comme nous I'avons déja laissé entendre, les bonnes ceuvres
sont la manifestation nécessaire d'une vie régénérée, mais ce
n’est pas par elles que nous pouvons mériter ou conserver notre
salut. Nous sommes les membres de Jésus-Christ et cette union
avec lui ne peut que produire du fruit: «Je suis le cep, vous étes
les sarments. Celui qui demeure en moi et en qui je demeure
porte beaucoup de fruits» (Jean 15:5).

Les bonnes ceuvres découlent tout naturellement d'une atti-
tude d'obéissance a la loi de Christ (1 Cor. 9:21); elles sont la
preuve d'une véritable conversion (2 Pie. 1:10).
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L’inconverti peut-il accomplir de bonnes ceuvres?

Un homme avec des jambes en bonne santé peut parfois
bucher, mais un boiteux ne pourra jamais marcher correc
ment. De méme, un croyant est toujours imparfait, il p
commettre des péchés sans pour cela abandonner le cher
que lui a indiqué le Saint-Esprit. Il suffit pour s'en convainc
de comparer le texte 1 Jean 1:10: «Si nous disons que n
n'avons pas péché, nous faisons Dieu menteur...» 2 celui
1 Jean 3:9: «Quiconque est né de Dieu ne pratique pas
péché...» Du point de vue humain, un inconverti peut é
moralement plus honnéte qu'un chrétien, mais ses actes
méritent pas le nom de «<bonnes ceuvres». Il est certain «
beaucoup de non croyants observent extérieurement la loi
haissent le crime; ils peuvent méme agir pour des motifs gé
reux, louables et agréables a Dieu. En eux, I'image du Créat:
n'a pas été totalement effacée par le péché et ils bénéficient
la grace commune que Dieu dispense a tous les hommes.

Toutefois, du point de vue du salut, le fondement de tou
ces ceuvres est mis en cause car elles ne jaillissent pas d
amour sincére (agdpe) pour Dieu, ni de I'obéissante soumiss
a sa volonté, et n'ont pas pour but la gloire de Dieu. Com
Augustin I'a justement fait remarquer, il leur manque le s
vrai et noble but qui détermine la qualité des actes humains
point de vue théologique: «Elles sont un grand pas mais h
du chemin.» Ces ceuvres des non croyants recoivent déja |
récompense pendant cette vie.

Le cas de Corneille, dans Actes 10, ne dément pas ces af
mations, car cet homme, avant d'entendre la Bonne Nouv
de la rédemption acquise au Calvaire, croyait déja en Dieu
dans les promesses messianiques; c'est pour cette raison que
priéres et ses aumones étaient acceptables aux yeux de Die



25.
La purification

Si les bonnes ceuvres, fruits positifs du salut, sont un aspect
de la sanctification, la purification du cceur représente l'aspect
négatif. Cette ceuvre, qui consiste en une libération de
I'emprise du mal, s’accomplit par l'action du Saint-Esprit a
laquelle nous devons nous soumettre. Nous avons déja men-
tionné ce sujet au chapitre 16, mais ce théme mérite d'étre
approfondi. ’

Le relachement de la communion avec Dieu

Un enfant peut avoir une plus ou moins bonne relation avec
son pere, il n'en reste pas moins son fils. Il en va de méme pour
le croyant: étant justifié une fois pour toutes et ayant revétu la
justice de Christ, il est fils de Dieu. Méme le péché ne peut lui
faire perdre cette justice et ce statut de fils. Cependant, sa rela-
tion, sa communion avec Dieu peut se relacher; la tiédeur est,
chez beaucoup de croyants, la cause d'une vie spirituelle lan-
guissante et d'un témoignage sans puissance.

La cause de ce relachement réside dans la défaite journaliére
(qui n'affecte pas sa position devant Dieu, mais qui le fait tom-
ber) que le croyant peut subir en face des forces du mal qui
I'environnent: les assauts de Satan, I'atmosphére corrompue du
monde ambiant, «la convoitise de la chair, la convoitise des
yeux, et I'orgueil de la vie» (1 Jean 2:16; cf. Jacq. 1:14), car la
vieille nature ne disparait jamais complétement durant notre
vie terrestre.
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Les obstacles a la sanctification

Les principaux obstacles que rencontre le chrétien sont
monde, Satan et la chair. Nous allons briévement les analy:
a. Le monde (cosmos) est I'ccuvre de Dieu, mais, a cause
péché et de la perversion de 'homme, le Nouveau Testam
donne 2 ce mot un sens péjoratif lorsqu’il désigne le vaste
complexe systéme des hommes opposés a Dieu, 2 Jésus-Chris
a I'Evangile, systéme que dirige et gouverne le Malin. Ce qui
condamné, ce sont les critéres, les modes de conduite de
monde hostile 2 Dieu, qui nous pénétrent comme un gaz te
que répandu dans l'atmosphére que nous respirons (J
12:31; 14:30; 15:19; 16:11,33; 17:9,16; Col. 1:13; 1 J
5:4s.,19).

b. Toujours jaloux de 'homme - chef d'ceuvre de la créat
visible et objet des desseins de salut de Dieu - Satan est le |
grand ennemi du chrétien. Mais il a été vaincu par Jé
Christ; il est tombé de son piédestal, lui, le tyran de I'hw
nité. Il a été jugé (Jean 16:11), mais il n'a pas encore
enchainé (Apoc. 20:2) - quelle que soit I'opinion qu’on ait
le millénium - car, tout en ayant subi une défaite décisive ((
2:14s.), il continue sa lutte contre les chrétiens (Eph. 6:10-]
cherchant, comme un lion, «qui il dévorera» (1 Pie. 5:8).

¢. La chair (sarx) ne doit pas étre confondue avec le cc
(soma), qui est 'expression visible de I'étre humain et qui,
lui-méme, ne représente pas un ennemi moral de I'ame et
I'esprit. Dans les écrits de Jean, le mot sarx signifie la pa
visible et faible de notre nature humaine. Pour décrire I'hu
liation du Verbe qui s'est fait homme, I'apotre écrit que
Parole «a été faite chair» (Jean 1:14): Jésus-Christ est I'exp
sion visible et concréte du Pére invisible (Jean 1:18; 14
Dans les écrits de Paul, le mot indique presque toujc
I'homme dans sa totalité conduit par I'esprit du mal, en opp
tion 2 I'Esprit de Dieu. Il désigne 'homme naturel (psychii
ou charnel (sarkikés) par contraste avec 'homme spirif
(pneumattkos).
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La purification, processus d'intégration

Le mot «pur» exprime I'idée d'unité, d'intégrité. Lorsqu'on
parle d'or «pur», on veut dire qu'il n'y a rien d'autre que de
I'or. Le terme caractérise la simplicité, I'intégrité que 'homme
possédait quand il est sorti des mains du Créateur: il était droit
(Eccl. 7:29), simple, intégre, c'est-a-dire sans mélange ni divi-
sion. Avec le péché, I'homme a perdu cette qualité, il a connu
la division et les conflits: guerre contre Dieu, contre son pro-
chain et contre lui-méme.

La sanctification implique un processus de séparation;
comme l'or est séparé de la gangue, le chrétien doit se détacher
du monde pour atteindre une pureté semblable a celle de Dieu,
qui est I'Etre pur (Ex. 3:14: «Je suis celui qui suis»), sans
mélange de non-étre, immuable, incorruptible.

Le chrétien doit donc étre:

a. Un vis-a-vis de Dieu, c'est-a-dire sans duplicité dans sa con-
duite (Es. 55:8; 1 Jean 2:6; 3:3), dans ses pensées (Ps. 139:17;
Prov. 23:26; Actes 15:9; Rom. 12:2; Phil. 2:5; 4:8; Col.
3:10) et dans sa volonté (Jean 7:17; Rom. 12:2).

b. Un vis-a-vis de lui-méme, c'est-a-dire pur dans son esprit
(Mat. 6:22ss; 2 Cor. 10:5; 11:38), dans sa parole (1 Cor. 1:10;
Phil. 2:2; 1 Tim. 3:8; Héb. 13:15s), dans son cceur (Mt. 5:8;
Eph. 5:5; 1 Jean 5:21).

c. Un vis-a-vis du monde, c'est-2-dire sans compromis avec lui.
Ayant été débarrassé de tout ce qui est du monde et du «moi»,
il peut étre rempli de Dieu et utilisé par lui (2 Tim. 2:21). C'est
la simplicité en opposition a cet adultére spirituel qu'est I'hypo-
crisie (Jacq. 4:4s). Cette division interne rend les chrétiens mal-
heureux car, comme I'a dit Thomas Brooks, ils sont «trop bons
pour étre heureux avec le monde et trop imparfaits pour étre
heureux sans lui». Dieu ne peut remplir le cceur s'il est encom-
bré de choses du monde. Remarquons toutefois que ces choses
nous éloignent de Dieu non pas quand nous les possédons, mais
lorsqu'elles nous possédent.
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26.

Deux erreurs touchant
la sanctification

Pour terminer le sujet de la sanctification, nous devons m
tionner deux erreurs opposées et également dangereu
I'antinomisme et le perfectionnisme. Par une interpréta
erronée et unilatérale du Nouveau Testament, beaucoup
croyants sont conduits 2 ces fausses conceptions.

L’antinomisme

Ce terme est dérivé du grec anti (contre, en face de
némos (loi). Il désigne un courant théologique que lI'on
décrire brievement ainsi: Jésus-Christ a satisfait parfaitem
(activement et passivement) aux exigences de la loi a la pl
des croyants; ceux-ci sont donc libérés de l'obligation
I'accomplir. Karl Barth, dans sa ligne ultra-luthérienne,
suite d'Agricola et de Sandeman, a affirmé que toutes
ceuvres, y compris celles du croyant, sont souillées par le péc
On aboutit ainsi 2 un monergisme radical et au quiétis)
c'est-a-dire 2 une attitude passive; 'homme n’accomplit pa
bien, il se contente de laisser Dieu tout faire en Jui. D'apre:
antinomiens, le croyant a été libéré de la loi, il n’est donc |
tenu de I'accomplir.

Il est vrai que Jésus-Christ libére le croyant de la loi, ma
faut alors préciser dans quel sens. Il affranchit effectiveme
a. de la loi en tant que syst¢éme punitif. Dieu retranchait
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son peuple ceux qui ne I'accomplissaient pas. Christ a pris sur
lui la malédiction de la loi qui nous frappait (Gal. 3:13).

b. de la loi, en tant que moyen de salut: ce n'est pas notre
obéissance 2 ses exigences qui est la condition du salut. Celui-ci
a été acquis par la parfaite obéissance de Christ.

c. enfin, de la loi en tant que syst¢éme de régles extérieures.
D'une part, les exigences de la loi ont été clouées par Dieu a la
croix de Christ (Eph. 2:15; Col. 2:14) et, d'autre part, le
Saint-Esprit qu'il nous a donné répand dans notre cceur
I'amour qui produit I'obéissance filiale; les exigences de la loi
sont ainsi dépassées par I'amour pour I'Auteur d'une telle loi.
Mais tout cela ne dispense pas le croyant d'une «norme de vie»
que l'apotre appelle la «loi de Christ» (1 Cor. 9:21).

Cette «loi de Christ» est son commandement (Jean 13:34;
15:12, 17; 1 Jean 3:23 et 2 Jean 5). Celui qui I'observe observe
la loi (Rom. 13:8; Gal. 5:14; 6:2; Jacq. 2:8). Selon 1 Jean
3:23, ce commandement englobe toute la loi touchant Dieu et
le prochain. La foi et I'amour, fruits de I'Esprit (Gal. 5:6), pro-
duisent un ensemble de vertus par lesquelles les exigences de la
loi sont non seulement accomplies, mais dépassées (Gal.
5:22s.). Celui qui enfreint sur quelque point la loi, qui réclame
de lui une attitude juste vis-a-vis de Dieu et du prochain, déso-
béit a la «loi de Christ», il peche (1 Jean 5:17).

Il faut donc dénoncer le légalisme jusqu'au point d'affirmer
que le croyant n'est pas assujetti au Décalogue, en tant que tel
(Rom. 10:4), mais nous devons aussi refuser I'antinomisme,
car la «loi de Christ», qui englobe et surpasse tout ce qui n’est
pas purement culturel dans le Décalogue, est pour le chrétien
une norme qu'il ne peut transgresser sans pécher.

Le perfectionnisme

Le perfectionnisme se situe a 'extréme opposé de I'antino-
misme, tout comme l'activisme s'oppose au quiétisme. Le per-
fectionnisme prétend que le croyant peut, dans cette vie, se
considérer comme totalement libéré du péché et rempli de
sainteté morale. L'un des tenants de cette vue fut le grand pré-
dicateur et fondateur du Méthodisme, John Wesley (dont on se
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rappellera I'arminianisme modéré ; voir chapitre 7). Nous r¢
mons ici, dans ses grandes lignes, I'excellente réfutation de
Strong:

1. Le perfectionnisme repose sur trois présuppositions faus
a. Au lieu d’étre le reflet de la sainteté infinie de Dieu, la
serait le thermométre indiquant les progrés de la condi
morale des hommes.

b. Sont considérés comme péchés les seuls actes délibérém
commis contre la loi, alors que la corruption pénétre au |
profond de I'étre tout entier; 'homme déchu non seulem
péche, mais il est pécheur.

c. La volonté humaine serait capable de choisir la voie de L
et de s'y maintenir, en accomplissant 2 chaque instant les o
gations qui en découlent. Elle n’aurait été affectée que supe
ciellement par le péché originel.

2. Le perfectionnisme contredit les enseignements de I'E
ture.
a. Le Nouveau Testament assure que personne n'est
péché (Jacq. 3:2; 1 Jean 1:8,10).
b. Confirmant cette affirmation, la Bible nous présente
personnages les plus saints de I'histoire du salut - Noé, Al
ham, Moise, Job, David, Pierre, etc. - comme pécheurs. °
c. Selon le Nouveau Testament, il est impossible d’atteindr
perfection dans cette vie: «Ce n’est pas que j'aie déja remp:
le prix, ou que j'aie déja atteint la perfection, mais je co
pour tacher de le saisir... Fréres, je ne pense pas I'avoir sz
(Phil. 3:12s). ‘

Il convient encore de préciser certains points important:
1. Les mots «saint» et «sanctifié» (1 Cor. 1:2; 6:11) peus
signifier la sainteté imputée 2 I'homme par I'ccuvre de Ct
ou la consécration a Dieu, qui découle de la justification e
la régénération spirituelle. Celle-ci sépare en effet les croy:
du monde pour les consacrer 2 Dieu. On voit d'apreés le text:
Jean 13:10 que cette situation n'implique pas une sain
morale parfaite ou inhérente.
2. Le mot «parfait» (Mat. 5:48; 19:21; Eph. 4:13; P
3:15) appliqué aux chrétiens signifie, non pas «entiérem
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achevé» (cela est évident d'aprés le contexte des versets cités),
mais «mur», «adulte», «sincére» (cf. Phil. 3:12 et 3:15).

3. D'apres 1 Jean 3:6-9, on pourrait penser que celui qui est né
de Dieu a la possibilité d'atteindre la perfection absolue, et
méme qu'il est dans I'impossibilité de pécher. Si on compare ce
texte avec 1 Jean 1:8-10, on verra que dans 1 Jean 3:6-9, I'apo-
tre ne parle pas de I'impossibilité de pécher, mais de I'impossi-
bilité de demeurer dans un «état» (prdxzs) de péché incompati-
ble avec la nouvelle nature de celui qui est spirituellement régé-
néré. Jean ne compare pas différents degrés de perfection, mais
deux états antagonistes dans leur essence et dans leur principe:
un croyant peut tomber momentanément et commettre des
actes répréhensibles, mais il ne peut persévérer dans le péché;
le mal ne peut continuer a régner sur lui.



VII

La Persévérance
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27.

La préservation divine
du croyant

Une des vérités les plus encourageantes de la Bible, :
laquelle la Réforme a beaucoup insisté, est celle de I'assurar
du salut. Quelles que soient les difficultés que I'existence pui
lui réserver, celui qui a été régénéré a I'assurance qu'il ne p
pas perdre son salut. Sur quoi se fonde une telle certituc
Avant de répondre 2 cette question, nous rappellerons bri¢
ment 'histoire de la controverse qui a surgi a propos de ce
vérité.

L’évolution historique de la doctrine de la persévérance

a. Avec le moralisme des premiers Péres de 1'Eglise

I'influence du monachisme qui mit l'accent sur I'ascétisn
I'idée d'un salut par les ceuvres commenca 2 se développer. F
aboutit au pélagianisme qui nie 'initiative divine dans I'ccu
du salut.

b. Augustin, appelé a juste titre «le docteur de la grace», ré
blit la doctrine de la prédestination divine et celle de la prés
vation finale des élus. Toutefois, sa fausse conception de la

éternelle le conduisit 4 une erreur qui devint courante dan:s
théologie scolastique et fut acceptée comme dogme au Conc
de Trente. Augustin croyait que 'on pouvait perdre la just
cation par le péché mortel; il soutenait cependant que les é

étaient rétablis dans la grace et préservés par Dieu jusqu’a
fin.
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c. L'’Eglise de Rome nie que le croyant puisse étre assuré de
persévérer jusqu'a la fin, car, selon elle, on peut perdre la justi-
fication (qui n’est pas non plus certaine) par un seul «péché
mortel». Le salut final doit étre obtenu et mérité par la récep-
tion des sacrements et la pratique des «bonnes ceuvres». Clest
une doctrine proche du semi-pélagianisme et de l'arminia-
nisme.

d. La Réforme a rétabli la doctrine biblique de la persévé-
rance des vrais croyants. Cependant, Luther (et ceux qui le sui-
vent) a mis I'accent sur la fo7 comme base de la justification et a
fait dépendre la persévérance finale de la continuelle «activité
de la foi»; la justification et le salut final peuvent étre perdus
par le péché d’apostasie, c'est-a-dire I'incrédulité. Par contre,
pour Calvin, qui interpréta correctement I'Ecriture, la justifi-
cation s'accomplit non par la foi, mais par la grdce au moyen
de la foi. Ce réformateur a ainsi mis en lumiére la doctrine
biblique de la préservation divine qui repose, non sur la fidélité
changeante du croyant, mais sur I'immuable élection de Dieu.

e. Arminius, troublé par certains textes de I'Ecriture que nous
analyserons plus loin, n’a pas osé affirmer qu’un vrai croyant
peut perdre le salut, mais il pensait que certains passages de la
Bible pouvaient en donner l'impression. Ses disciples n'ont pas
eu les mémes scrupules et ils ont déclaré que la persévérance et
le salut final dépendaient du libre arbitre de 'homme. Celui-ci
décide lui-méme de croire et de persévérer dans l'obéissance a
I'Evangile.

f. Le Synode de Dort, en 1609, réaffirma la position calviniste
contre celle d'Arminius: malgré la faiblesse des croyants,
Dieu,qui est riche en miséricorde, selon son immuable volonté
et son plan de salut ne retire pas totalement I'Esprit Saint a son
peuple, méme lors de ses graves chutes; il ne lui permet pas de
s'écarter trop loin et de perdre la grace de I'adoption et I'état de
justification. Il ne le laisse pas non plus totalement abandonné
et ne permet pas qu'il se précipite dans I'abime de I'éternelle
destruction.
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Persévérance ou préservation

Le vrai croyant, né de nouveau, ayant la vie éternelle
I'assurance du salut final A cause de la préservation divine
n'est rien d'autre que l'action continue du Saint-Esprit en |
* Clest ainsi que 'ccuvre de la grace divine s'accomplit dan
' cceur humain.

Cette protection permanente de Dieu trouve sa contrepar
du coté humain, dans la persévérance. Cette persévéra
n'appartient pas a2 I'homme en propre, elle n'est pas une dis
sition inhérente; elle est une certaine stabilité résultant dire
ment de la préservation divine.

:g
e |
1
|

Que dit I'Ecriture?

A de multiples reprises, le Nouveau Testament démor
que Dieu n'abandonne pas pour toujours les siens. Voici qu
ques exemples:

- Jean 10:27-29: Les véritables brebis de Christ sont ten
fermement dans les mains du Pére et de Jésus-Christ et f
sonne ne peut les en ravir.

- Romains 8:35-39: Rien «ne pourra nous séparer
I'amour de Dieu manifesté en Jésus-Christ notre Seigneu
Notre salut ne dépend pas de notre amour pour Dieu, mais
I'amour de Dieu pour nous.

- Romains 11:29: Dieu ne se repent pas du don de sa gr
manifestée dans son élection irrévocable et dans son appel e
cace.

- Philippiens 1:6: Dieu, qui a commencé en nous une ceu
a la conversion, la poursuivra jusqu'a la fin.

- 2 Thessaloniciens 3:3: «Le Seigneur est fidele, il v
affermira (établira) et vous préservera du malin.»

- Paul, lui-méme, se réjouit parce qu'il est assuré que sa ¢
tinée est dans la bonne main du Seigneur qui a réservé une c
ronne de gloire, non seulement pour lui, mais pour tous
vrais croyants (2 Tim. 1:12; 4:8).

e - e -
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28.

La persévérance finale -
Preuves et objections

Preuves déductives de la persévérance finale

Le Nouveau Testament apporte des preuves directes de la
persévérance finale des vrais croyants. Mais il y a, comme nous
I'avons noté au chapitre précédent, d'autres preuves que nous
pouvons appeler «déductives», car elles découlent de vérités
clairement enseignées dans la Bible.

Nous pouvons déduire la doctrine de la persévérance finale
- de la doctrine de la prédestination;

- de l'intercession efficace de Jésus-Christ;

- de l'union des croyants avec Jésus-Christ;

- de I'assurance du salut.

a. La prédestination divine. Un texte comme celui de Romains
8:29-30 implique non seulement que les €lus recevront les gra-
ces nécessaires pour étre sauvés, mais aussi et surtout qu'ils
seront effectivement sauvés en vertu de I'appel divin qui pro-
duira en eux la conversion et les préservera indéfectiblement
jusqu'a la glorification. Personne ne pourra séparer les élus de
I'amour de Dieu (Rom. 8:32-39).

b. L'efficacité de l'intercession de Jésus-Christ. Le sang de
Jésus-Christ est le prix payé pour le rachat des €élus. Par son
sang versé, Christ est le médiateur efficace de notre salut; en
vertu de cette médiation, il intercéde continuellement dans le
ciel pour le salut des siens (Héb. 7:25; 1 Jean 2:1s). Son inter-
cession est toujours efficace, car la rédemption qui la fonde a
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ét€, de toute éternité, l'objet d'un parfait accord entre les tri
personnes de la Trinité divine (Jn 11:52).

c¢. L’'union des croyants avec Jésus-Christ. La régénération s
rituelle et la justification lient étroitement le croyant au S
gneur. Il forme avec lui une seule plante, un seul corps, un se
édifice (Jean 15:1ss; Rom. 6:4ss; Eph. 2:1ss; 4:15s; Col. 3:
3; etc.). Avec Christ, le chrétien participe déja a la vie éte
nelle, c'est-a-dire a une vie qui dure toujours. La vie n’est [
une abstraction indépendante du sujet qui vit, mais une forr
immanente de I'étre méme du sujet. Celui qui posséde la 1
éternelle vivra éternellement, il ne connaitra pas la secon
mort.

d. L'assurance du salut. L'assurance du salut est une vér
biblique que nous considérerons au chapitre suivant. Elle ¢
liée 2 la persévérance finale. En effet, 12 ot1 il n’y a pas de cer

tude de la persévérance, il ne peut y avoir I'assurance du sal
final.

Objections d la doctrine de la persévérance finale

Mises A part celles qui concernent plus particuliéreme

I'assurance du salut (que nous examinerons au prochain cha;
tre), on reléve trois principales objections 2 la doctrine de
persévérance finale. Elles peuvent se résumer ainsi:
a. Cette doctrine, dit-on, conduit a I'immoralité. L’homr
€étant assuré de son salut final peut se relacher dans sa vij
lance, sur laquelle le Seigneur a pourtant insisté; il risq
d'oublier la nécessité d’'une conduite sainte sans laquelle pe
sonne ne pourra habiter dans la présence du Dieu trois fi
saint.

A cette objection, nous répondons que le fait que la grace
Dieu nous préservera jusqu'a la fin n’exclut pas, mais, au co
traire, implique la vigilance dans la lutte contre le mal et
docilité a I'Esprit pour la sanctification. Celui qui a été rég
néré par I'Esprit Saint vit dans la sainteté, il ne peut abrit
I'hypocrisie dans son cceur.

b. Le Nouveau Testament nous offre beaucoup de textes da
lesquels les croyants sont encouragés a persévérer dans le bi
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pour obtenir le salut, ou sont avertis du danger de rétrograder
et d’apostasier.

Ily a en effet de tels avertissements et ils doivent étre pris trés
au sérieux. Cela ne veut cependant pas dire que les croyants
peuvent finalement se perdre. Ces mises en garde sont les
moyens employés par Dieu pour les empécher de tomber. C'est
par elles qu'il accomplit son ceuvre de préservation des €lus.
Car le croyant n'est pas simplement passif dans I'ceuvre du
salut; il y participe activement, mais dans la mesure ou cette
activité est un fruit de l'initiative efficace et gratuite de Dieu.
Examinez dans cette perspective les textes bibliques produits a
I'appui de ces objections (Mat. 24:12; Col. 1:23; Héb. 2:1;
3:14; 6:11; 1 Jean 2:6) et comparez Actes 27:22-25 au verset
31 du méme chapitre.

c. Il y a d’autres textes comme 1 Timothée 1:19-20; 2 Timo-
thée 2:17-18; 4:10; Hébreux 6:4-6; 10:26,27,39; 2 Pierre
2:1-2 qui semblent indiquer la possibilité, et méme la réalité,
d’'une apostasie finale pour quelques-uns qui ont été chrétiens.

Il est vrai que ces textes parlent d’apostasie, mais ils ne con-
cernent pas les véritables croyants. Ce sont de simples profes-
sants qui rappellent ce terrain pierreux de la parabole de Jésus
dans lequel la semence ne put réellement s'enraciner. Ils ont
gouté pendant un certain temps les bienfaits de la lumiére de
I'Evangile (Jean 1:9), ils ont éprouvé des émotions salutaires
(mais éphémeéres), produites par le Saint-Esprit en tous ceux
qui écoutent le message divin. Cette apparente vitalité spiri-
tuelle n'est cependant pas une garantie suffisante d'une vraie
conversion et d'une nouvelle naissance. C'est plus tard seule-
ment que I'apostasie de tel individu prouvera qu'en réalité il
n’appartenait pas a I'Eglise: «Ils sont sortis du milieu de nous,
mais ils n'étaient pas des notres; car s'ils avaient été des notres,
ils seraient demeurés avec nous, mais cela est arrivé afin qu'il
fat manifesté que tous ne sont pas des nétres» (1 Jean 2:19;
voir aussi Rom. 9:6; Apoc. 3:1).
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29.
L’assurance du salut

Que dit le Nouveau Testament?

L'assurance du salut est une doctrine caractéristique de
Réforme. Le Concile de Trente I'a considérée comme une hé¢
sie. Aussi, lorsqu'un catholique romain admet cet enseig
ment biblique, il a pratiquement cessé d’appartenir a I'Eg
de Rome.

Seul un préjugé théologique profond peut empéc
quelqu’un de saisir cette doctrine si clairement exposée dan
Bible.

a. Le Seigneur a dit que d'aucune fagon (telle est la force
texte grec) il ne mettra dehors celui qui vient 2 lui (Jean 6:2
Un peu plus loin, il assure que la volonté de Dieu, c'est qu'il
perde rien de tout ce que le Pére lui a donné (v. 39), parce c
celui qui croit a la vie éternelle (v. 40). La méme assurance
promise par Jean a ceux qui ont cru (1 Jean 5:13).

b. Jésus affirme que ses brebis le connaissent (connaissa
expérimentale, affective) comme il les connait (Jean 10:1
Dans les versets 27 et 29, il assure que ses brebis le suiven
que personne ne pourra les ravir de sa main, qui est auss
main toute-puissante du Pére, puisqu'il est un avec le P
(10:30). La certitude d’appartenir a Jésus implique donc c
de ne pouvoir étre arraché 2 sa main.

c. L’Esprit rend témoignage a notre esprit que nous somr
enfants de Dieu (Rom. 8:16s.), donc héritiers, assurés de re
voir la vie éternelle. Dieu, le Pére, déshéritera-t-il ses enfar
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Non, car il ne se repent jamais de ses dons ni de son appel
(Rom. 11:29). Paul pouvait s'écrier avec confiance: «Je sais en
qui j'ai cru, et suis persuadé qu'il a la puissance de garder mon
dépoét jusqu'a ce jour-la» (2 Tim. 1:12).

d. «Qui nous séparera de I'amour de Christ?» demande Paul
(Rom. 8:85). Dans un élan d'optimisme chrétien, il répond:
«J’ai l'assurance que ni la mort, ni la vie, ni les anges, ni les
dominations, ni les choses présentes, ni les choses a venir, ni les
puissances, ni la hauteur, ni la profondeur, ni aucune autre
créature ne pourra nous séparer de I'amour de Dieu manifesté
en Jésus-Christ, notre Seigneur» (Rom. 8:37-39).

Assurance du salut et conviction subjective de sécurité

Avant d’étudier la conception qui, bibliquement, nous
parait correcte, nous examinerons différentes vues touchant ce
sujet.

Il est vrai que celui qui croit est sauvé; mais peut-on étre sar
de posséder la vraie foi qui sauve? Il y a deux fagons de considé-
rer cette question: 1. en partant de l'assurance objective que
donne la Parole de Dieu 2 tout croyant repentant; 2. en par-
tant d'une conviction subjective et réfléchie de posséder la foi
qui sauve.

Quelle est la relation entre 'assurance objective et la convic-
tion subjective? Il y a, 2 ce sujet, toute une gamme d’opinions
qu'on peut résumer de la fagon suivante:

a. Selon la doctrine officielle de I'Eglise de Rome, définie par
le Concile de Trente, personne, 2 moins que ce soit par une
(rare) révélation personnelle de Dieu, ne peut étre sur de son
salut final, ni méme de sa justification initiale.

b. Quant au piétisme, il soutient que l'assurance du salut n’est
pas une conséquence nécessaire de la foi, mais le fruit d'une
introspection continuelle pour ajuster notre conduite au
modele de sainteté présenté par les bons chrétiens. C'est 12 une
vue erronée, car c'est dans les Ecritures, et non dans les autres,
que nous découvrons les critéres d'une conversion véritable.

¢. Le méthodisme, lui, admet, et méme requiert I'assurance
immédiate de la justification pour celui qui, convaincu de
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péché devant Dieu, prend la décision, sans d'ailleurs auc
mérite de sa part, de recevoir Christ comme son Sauveur. Ce
qui croit peut étre sur qu'il est un chrétien, mais il ne pe
avoir la certitude de persévérer jusqu'a la fin. En effet,
méthodistes (sur ce point ils sont en accord avec Luther) pe
sent que le véritable croyant peut un jour renier sa foi et perc
le salut final. C'est une conception arminienne qui insiste su:
libre arbitre de 'homme, dont dépend en dernier lieu I'acce
tation de I'Evangile et la persévérance finale (en ceci, ils sc
trés loin de Luther).

d. Les antinomiens ont une position complétement oppos
Pour eux, la certitude subjective du salut constitue toute la f
_ Pour étre sauvé, il suffit d’accepter mentalement la propositi
: suivante: «Tes péchés sont pardonnés.» Cette vue de I'as
rance du salut réduit la foi 2 un simple acquiescement ment
Or la foi est beaucoup plus que cela, c'est un don de soi-mé;
2 Jésus-Christ, par amour et pour accomplir ses commanc
ments.

e. Pour certains baptistes, une illumination intérieure persc
nelle et réfléchie, venant du Saint-Esprit, est nécessaire pc
qu’une personne soit certaine d'étre née de nouveau et de m
cher sur le sir chemin du salut. Cette opinion, fondée pe
étre sur une interprétation abusive de Romains 8:16, n'est |
conforme aux Ecritures (voir par exemple 1 Jean 5:13).
plus, cette assurance du salut devient alors une expérience tr
subjective qui conduit soit a I'illusion, soit au désespoir.

JS- Nous terminerons par la position, bibliquement correc
des réformateurs et de ceux qui s'efforcent de prendre en cor
dération tout le message du Nouveau Testament. D'ap
I'Ecriture, la foi véritable comporte un sentiment d’assurar
qui est, certes, plus ou moins grand selon la force de cette f
Dieu peut cependant permettre que l'assurance subject
(réfléchie), qui est le fruit de 'introspection, soit obscurcie |
des crises de doute ou de dépression spirituelle; les mystiq:
parlent de «nuit obscure de I'ame». Dieu utilise de telles épr
ves pour purifier nos caeurs des idoles et des mauvaises racin
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Conclusion

N'importe quel chrétien, serait-ce le plus grand des saints,
peut tomber dans le péché, mais il ne peut pas perdre sa posi-
tion légale de juste devant Dieu, position qui dépend de la jus-
tice de Christ. Il ne peut non plus perdre son salut parce que
celui-ci ne dépend pas de sa volonté faillible, il est dans la main
toute-puissante de Dieu; de méme, sa persévérance ne dépend
pas de son amour pour Jésus-Christ, mais de I'amour que Dieu
a pour lui en Jésus-Christ.



30.

La glorification -
La consommation du salut

Dans Romains 8:30, Paul décrit les quatre phases de la pt
tion du chrétien: a. €lu et prédestiné dans la pensée divine
toute éternité; b. appelé par Dieu a la vie spirituelle dan:
temps; c. justifié par pure grace, par le moyen de la f
d. glorifié dans le ciel, ot il atteint la perfection et la réden
tion totale.

La sanctification morale n'apparait pas ici parce qu'elle n
pas une position légale, mais une condition intérieure du ch
tien.

La glorification est donc la derniére phase de I'applicat
de la rédemption: ceux que Dieu a élus et prédestinés réalis
enfin dans sa plénitude le dessein éternel du Pére. C'est I'ac
vement de la rédemption assurée et donnée par le sacrifice
Christ 2 la place de I'homme pécheur.

Quand la glorification des élus aura-t-elle lieu?

Au moment oll un croyant meurt, son esprit séparé de
chair est immédiatement dans la présence du Seigneur (2 C
5:8). Il n'a pas besoin d’'attendre en quelque lieu la purifi
tion, ni de parcourir de nouveaux cycles de vie par des réinc
nations successives, parce que Jésus-Christ, «par une se
offrande, a amené 2 la perfection pour toujours ceux qui s
sanctifiés» (Héb. 10:14); Dieu, qui est un feu consumant, a
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déja, a ce moment, jugé et purifié entitrement le cceur des
siens (1 Cor. 11:32). A I'instant méme de la mort, les derniers
restes d’égoisme et d'idolatrie de la vieille nature qui subsistent
en tout chrétien seront anéantis.

Cependant, l'instant de la mort n'est pas pour le croyant
celui de sa glorification finale. L’homme est essentiellement
composé d'esprit, d'ame et de corps ( 1 Thess. 5:23). Sa glorifi-
cation finale n’aura donc lieu qu'au moment o, la mort vain-
cue (dernier ennemi de Dieu et de 'homme - 1 Cor. 15:26), le
corps du croyant ressuscitera et revétira pour toujours l'incor-
ruptibilité, c'est-a-dire 'immortalité (1 Cor. 15:54). Le cro-
yant soupire avec la création encore soumise 2 la corruption,
«en attendant l'adoption, la rédemption du corps» (Rom.
8:23).

La glorification finale du croyant aura lieu lorsque seront
pour toujours réunis son esprit sauvé et son ame immortelle
avec son corps ressuscité; il pourra alors contempler en lui-
méme l'image et la ressemblance de son Sauveur Jésus-Christ
ressuscité, exalté et glorifié, en présence de toute la création
(Phil. 3:21; 1 Jean 3:2). Christ est le premier-né d'entre les
morts, le premier grain de blé semé dans le sillon du tombeau.
Ceux qui sont a lui, parce qu'’ils ont été semés ensemble dans sa
mort et sa résurrection, ressusciteront aussi avec lui dans le
méme épi de gloire (Rom. 6:4s; 8:11; 1 Cor. 15:20s., 36s, 45-
49).

L’homme sauvé aura alors retrouvé la parfaite image et res-
semblance de Dieu dans son étre (Gen. 1:26s); il sera sembla-
ble 2 'Homme, au dernier Adam (1 Cor. 15:45-49) qui est
I'éclat de la gloire méme de Dieu et la parfaite empreinte de sa
personne (Héb. 1:3).

Les circonstances de la glorification

La glorification du croyant est liée 2 trois autres événements
qui se fondent en une méme gloire:
a. L'exaltation finale de Christ, lors de son avénement. Le
Nouveau Testament accorde une place capitale a la-deuxiéme
et glorieuse venue du Seigneur pour chercher son Eglise pure et
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sans tache, glorieuse et ressuscitée. Contrairement a ce que
pensent les indifférents de tous les temps, cet événement n'est
pas sans importance ( 2 Pie. 3:3s.). C'est une heureuse espé-
rance (makarian, Tite 2:13), associée 2 une grande joie (1 Pie.
4:13). Aussi tout vrai croyant peut répéter avec une sainte
impatience le dernier cri d’attente des Ecritures: «Oui, viens
Seigneur Jésus!» (Apoc. 22:20).

b. La glorification simultanée de tous les saints. Dans sa pre:
miére épitre aux fideles de Thessalonique, 1'apatre Paul prend
grand soin d'enseigner «la Parole du Seigneur» en ce qui con:
cerne le déroulement de cet événement trés important: «Nous
les vivants, restés pour. l'avénement du Seigneur, nous ne
devancerons pas ceux qui sont morts... les morts en Christ res:
susciteront premiérement. Ensuite, nous les vivants, qui serons
restés, nous serons tous ensemble enlevés avec eux sur des
nuées, 2 la rencontre du Seigneur dans les airs, et ainsi nous
serons toujours avec le Seigneur» (1 Thess. 4:14-17; cf. 1 Cor.
15:51s).

c. La transformation de l'univers actuel. Le monde actuel es:
la demeure de 'homme déchu; un climat de péché, de mort,
de souffrance y régne. Quand les croyants auront été glorifié
avec Christ, ils habiteront un nouveau ciel et une nouvelle terre
dignes de leur glorieuse immortalité (Rom. 8:20s; 2 Pie.
3:12s; Apoc. 21:1-7; 22:1-5).

Derniéres conclusions

De cette doctrine, on peut déduire deux conséquences prati
ques:
a. Le corps de I'homme est une partie essentielle de sa nature.
Ce n'est pas dans le «corps», mais dans la «chair», c'est-a-dire
dans 'homme tout entier soumis au péché, asservi 2 Satan, que
se manifeste I'inimitié envers Dieu. Le salut ne consiste donc
pas & hair le corps, & désincarner l'esprit, mais a sanctifier
I'esprit, I'ame et le corps, rachetés ensemble pour la glorifica:
tion finale. Nous aspirons 2 I'immortalité, non seulement de
notre ame, mais de notre étre tout entier.
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b. Le chrétien ne peut pas étre indifférent 2 la rédemption de
'univers. Tout sera passé par le feu, mais tout ne sera pas con-
sumé. Ce qui aura été précieux dans cette vie sera purifié et
conservé pour l'éternité dans la demeure incorruptible des

enfants de Dieu.
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[ OEUVRE DE LA

Seule 'Ecriture peut nous donner une notion juste
de la grace. Toutes les vues théologiques qui ont
été élaborées au cours de I'histoire de I'Eglise
doivent tre jugées par la Parole de Dieu,
révélation divine et unique norme de la foi.

Le dessein éternel dé Dieu de sauver des pécheurs
a été accompli par 'ceuvre de Christ a la place du
pécheur et par 'ceuvre du Saint Esprit dans son
coeur, 'amenant a la repentance et a la foi en
Christ. Ainsi notre salut est une ceuure de la grace
du début jusqu’a la fin.

[_e sujet de ce livre n’est pas seulement une
doctrine théorique pour son auteur. Ancien prétre
catholique espagnol, Chanoine de la Cathédrale de
Tarazona, et professeur de Théologie Dogmatique
au Séminaire Diocésain de la méme ville, il a
lui-méme experimenté une oeuvre de la grace de
Dieu dans sa vie. Aujourd’hui il est pasteur et
prédicateur évangélique.




