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Introdugio

A emmografia educacional difere de outras etnografias sobre temas que sio estudados e
ndo se distingue em termos de seu objetivo tedrico: a cultura. Esta deve ser estudada na sua
totalidade € em todas as suas faces. Mas, embora a emografia tenha sido tradicionalmente
responsdvel pelos estudos culturais de diversas comunidades, etnografos definem um campo
de pesquisa, estudando unicamente a religiio, o parentesco, a organizacio tecnologica.

Segundo Pierre Emy (1982, p. 24):

Outra caracteristica formal da etnologia reside na necessidade que ela experimenta de
relacionar cada elemento parcial a uma totalidade, a uwma percepglio global da
realidade cultural (...} para dar sentide dquile que The é exterior hi necessidade de se
forjar wma vislo de conjunto integrada e coerente, pois esta ndo [he chega desde o
inicio com essa familiaridade vivida que decorre da intimidade do contato. O etndlogo
que se interessa pela educagdo s6 se sentird satisfeito se chegar a percebé-la como um
sistema, ele proprio articulade no sistema sécio-cultural plobal e recebendo dele sua

significagio.

Neste sentido, salas de aula e escolas estio sendo submetidas a este tipo de pesquisa
etmogrifica, o que torma importante discutir sobre as dreas e problemas que estio sendo
estudadas por meio de pesquisa antropologica no campo da educagio. A genuinidade desta
pesquisa ndo sio os temas ou campos de estudo, mas a forma de se abordar os problemas
pesquisados. Estudos que observam o papel de género e etnia no cotidiano escolar. Pesquisas
sobre a educacio das minorias, fomecendo explicagoes vilidas sobre o fracasso escolar
desproporcional de grupos como negros e indios, em escolas publicas. A auséncia destes
grupos émicos na gestio e na politica educacional. Em um sentido amplo, os estudos
antropologicos da inculturagio e aculturagio, os estudos sobre socializacio e educacio
institucionalizada e estudos psicologicos no dmbito da cognigio e aprendizagem cultural e
desenvolvimento das criangas e adultos. Ha também a pesquisa etnografica na educagio nio-
formal. As experiéncias educativas presentes no interior de comunidades tradicionais afro-

brasileiras e indigenas (capoeira, jongo, escolas de samba, comunidades quilombolas etc.).

Embora os temas acima sejam estudados sob perspectivas tedricas diversas, nos nos

posicionamos a partit da Antropologia Cultural com inspiracio no Imaginario de Gilbert
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posicionamos a partir da Antropologia Cultural com inspiragao no Imaginario de Gilbert



Durand. Este antropologo pertenceu ao Circulo de Eranos' (ORTIZ-OSES, 2004; BADIA,
1999). Em sua primeira fase, de 1933 a 19435, Eranos se articulou em tomo da busca de
sentido mediante a hermenéutica simbolica e os modelos que plasmam a coincidentia
appositorim (a unido dos opostos: orientefocidente; yin-yang). A partir de 1945, em sua
segunda fase, o tema central foi “Q Hoemem™. Os estudos se centraram na reconstrucio do
homem vitima da desconstrugio (pelas ciéncias, pela guerra ete.). Entre 1970 ¢ 1988, dltima

fase de Eranos, os estudos ficaram em tomo do pensamento simbalico.

Com o fim de Eranos, Durand fundow, na Universidade de Grenoble, o Centre de
Recherches sur I'lmaginaire {CRI}Z, onde toda sua reflexdo se limitou ao campo da

antropologia, com valorizacdo do simbolo e do mito.

E, assim, tendo como base a Antropologia do Imaginario, que desenvolveremos uma

reflexiio sobre Sujeito e de Educacio.

I = ) Sujeito na Antropologia do Imaginario
1.1: A Dimensio Complexa do Humano

O humanismo desenvolven a ideia da unidade do homem, considerando este como um
ser superior, digno de respeito e possuidor de direitos inalienaveis. As ideias humanistas
serviram de fundamento para as reivindicagtes e lutas, contra o etnocentrismo, contra a

homofobia, contra o machismo, contra a exploracio do proletaniado ete.

No entanto, estas mesmas ideias sio criticadas, pois nio oferecem um fundamento

bicantropologico da unidade humana:

Os vicios do pensamento dominante (formado por um sistema de ensing que pratica a
compartimentalizacio do saber em disciplinas isoladas e que ndio opera exceto por
disjungdo ou redugdo) conduziram d incapacidade de reconhecer e de conceber o
complexo (0s aspectos miltiplos e opostos de um mesmo fendmenc), 4 incapacidade
de tratar o fundamental e o global, ou seja, de tratar os problemas vitais e mortais de
cadla um e de todos.

Mo fundamento de nossa visho antropologica, existe também a incapacidade de
conceber que o Homo sapiens sgja, ao mesmo tempo, Aomo demens, que a

! Grupo eriado em 1933, pelos fildsofos Rudol fOtto e Olga Fribe-Kapteyn e pelo psicélogo Carl Gustay Jung.
Dentre os pesquisadores de ERANOS, estiveram: Paul Tillich; Gerardus van der Leew: Gilbent Dumnd; Carl
Gustay Jung; Mane Louise von Franz; Jlames Hillman; Mircea Eliade; Erich Neumann; Adolf Portmann; Herbert
Read; Max Knoll; Schriidinger; Niels Bohr, Wolfigang Pauli; loseph Campbel | ¢ Andrés Ortiz-Osés,

? Entre 4 ¢ 6 de outubm de 2012, pesquisadores de 12 paises, reunidos em Cluj-Mapoca, Romania, discutiram a
transigio do CRI para o CRI {Centre de Recherches Intemationales sur maginaire), reunindo pesquisadores
sobre o Imaginano. Meste ano de 2013 o ANIME {(Grupo de Estudos ¢ Pesquizas em Antropologia, Imaginario ¢
Educagio, erado em 2012, inscrito no CNPOY, ¢ que somos lider) se filiou ao CRIL
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Durand. Este antropdlogo pertenceu ao Circulo de Eranos1 (ORTIZ-OSES, 2004; BADIA,
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antropologia, com valoriza¢ao do simbolo e do mito.

E, assim, tendo como base a Antropologia do Imaginario, que desenvolveremos uma
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I — O Sujeito na Antropologia do Imaginario

1.1: A Dimensao Complexa do Humano
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ser superior, digno de respeito e possuidor de direitos inalienaveis. As ideias humanistas
serviram de fundamento para as reivindicagdes e lutas, contra o etnocentrismo, contra a
homofobia, contra 0 machismo, contra a exploragdo do proletariado etc.

No entanto, estas mesmas ideias sdo criticadas, pois nao oferecem um fundamento
bioantropoldgico da unidade humana:

Os vicios do pensamento dominante (formado por um sistema de ensino que pratica a
compartimentalizacdo do saber em disciplinas isoladas e que ndo opera exceto por disjungdo ou redugao)
conduziram a incapacidade de reconhecer e de conceber o complexo (os aspectos multiplos e opostos de
um mesmo fendmeno), a incapacidade de tratar o fundamental e o global, ou seja, de tratar os problemas
vitais e mortais de cada um e de todos. No fundamento de nossa visao antropoldgica, existe também a
incapacidade de conceber que o Homo sapiens seja, a0 mesmo tempo, Homo demens, que a

1

Grupo criado em 1933, pelos filésofos Rudolf Otto e Olga Frobe-Kapteyn e pelo psicdlogo Carl Gustav Jung.
Dentre os pesquisadores de ERANOS, estiveram: Paul Tillich; Gerardus van der Leew; Gilbert Durand; Carl Gustav
Jung; Marie Louise von Franz; James Hillman; Mircea Eliade; Erich Neumann; Adolf Portmann; Herbert Read; Max
Knoll; Schrodinger; Niels Bohr; Wolfigang Pauli; Joseph Campbell e Andrés Ortiz-Osés. 2 Entre 4 ¢ 6 de outubro de
2012, pesquisadores de 12 paises, reunidos em Cluj-Napoca, Romania, discutiram a transi¢do do CRI para o CRII



(Centre de Recherches Internationales sur I'Imaginaire), reunindo pesquisadores sobre o Imaginario. Neste ano de
2013 o ANIME (Grupo de Estudos e Pesquisas em Antropologia, Imaginario ¢ Educagdo, criado em 2012, inscrito
no CNPQ, e que somos lider) se filiou ao CRII.



racionalidade ¢ da deméncia sejam os dois polos do espirite humano e, até mesmo,
que a racionalidade solada, dominante hoje em dia, estgja inconscientemente a
servigo da loucura humana, Existe a redugio dos comportamentos humanos aos do
Homo economicus, animado unicamente pelo interesse material, enquanto os humanos
também agem de maneira afetiva, apaixonada, passional (MORIN, 2011, pp. 181-
182},
0 humanismo considera o homem como um ser “divinizado”, o separando da natureza
e concebendo-o como um sujeito absoluto na natureza, res, que deve ser conguistada e
dominada. Esta divisio ocomre pelo paradigma disjuntor que separa e opbe o anthropos

biologico ao anthropos cultural.

A imagem e o prototipo de homem construidos no Ocidente se identificam também
com a ideia do homem supostamente racional, branco, técnico, adulto € masculino, enguanto
o afetivo, o irracional, o indigena e o africano, a crianca e a mulher foram considerados como
seres infantis, imperfeitos, malditos e decadentes da humanidade. Mais que isso, o

pensamento ocidental se afastou da tradicional figura do homem.

Para Occidente, el siglo X1 es um siglo de ore, en el que se equilibran razonamientos
sagrados v razonamientos profanos, tal v como se ve em el sistema pedagdgico; el
trivium (las voces) equilibra plenamente el guadrivium (las res). Pues bien: en siete
siglos, la pedagogia de Occidente verd sus voces paulatinamente reabsorbidas por las
rex, ¢ el homo sapens o incluso philosophans perderd poco a poco sus “voces” em
beneficio de las “oosas™ (DURAND, 2011, p. 131).

(s universais antropologicos nio sio somente biologicos no sentido reducionista e
biologista do termo, mas bioculturais, e esta unidade biocultural ndo pode separar-se da
diversidade e da vanabilidade. O biologico e o sociocultural da espécie humana ndo devem
ser concebidos como duas dimenstes separadas ou meramente justapostas. (0 homem se
constitul como um sistema global, uma unidade complexa organizada, constituido por um

conjunto de interagtes e interdependéncias entre maltiplos e diversos fatores biopsicossociais.

O conceito de homem nio nos remete a uma esséncia fixa e imutivel, mas é o

resultado de uma organizacio dindmica de interagoes.

O nicleo dos universos antropologicos se situa no nivel de uma estrutura complexa
organizadora ¢ transformadora que conceme a4 inter-relacdo entre o sistema genético, o
sistemna cerebral e o sistema sociocultural, e cada um desses sistemas remete e interage com o

outro, fazendo que sejamos bio-psico-antropo-sociologicos (MORIN, op. cit).

Assim, ndo  basta reunir interdisciplinarmente  diversas  disciplinas  (biologia,

psicologia, antropologia, sociologia ete.) desconectadas entre si, mas € necessario elaborar um
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biologista do termo, mas bioculturais, e esta unidade biocultural ndo pode separar-se da
diversidade e da variabilidade. O bioldgico e o sociocultural da espécie humana ndo devem
ser concebidos como duas dimensdes separadas ou meramente justapostas. O homem se
constitui como um sistema global, uma unidade complexa organizada, constituido por um
conjunto de interagdes e interdependéncias entre multiplos e diversos fatores biopsicossociais.
O conceito de homem nao nos remete a uma esséncia fixa e imutavel, mas é o

resultado de uma organizagdo dinamica de interagdes.

O nucleo dos universos antropolédgicos se situa no nivel de uma estrutura complexa
organizadora e transformadora que concerne a inter-relagao entre o sistema genético, o

sistema cerebral e o sistema sociocultural, e cada um desses sistemas remete e interage com o



outro, fazendo que sejamos bio-psico-antropo-socioldgicos (MORIN, op. cit.).
Assim, ndo basta reunir interdisciplinarmente diversas disciplinas (biologia,

psicologia, antropologia, sociologia etc.) desconectadas entre si, mas € necessario elaborar um



auténtico saber transdisciplinar. A especializacio e a separacio disciplinar das ciéncias e dos

saberes deram lugar a fragmentacio do conceito de homem, contribuindo assim para uma

falza identidade do homem.

A antropologia ndo pode construir-se dentro do paradigma simplificador, sendo o
campo de estudo gue nos permitiria mostrar € fundamentar a unidade do homem. Esta
antropologia s6 podera ser desenvolvida a partir do paradigma da complexidade (idem, 1998;
2002; 2003).

A humanidade que se aspira ndo deve consistir muma  uniformizagio e
homogeneizacio antropofagicas e antropoémicas (PAULA CARVALHO, 1994, p. 182) das
diversidades e das diferencas culturais e individuais, mas que ha de ser capaz de acolher em
seu seio as diversidades e singularidades. A sociedade universal deve ter como base a
diversidade e nio a homogeneidade. A nova civilizagio ndo pode se findar sobre a imagem
hegemdnica do macho branco, adulto, ocidental, ao contririo, deve despertar a forga
civilizacional feminina, da crianga, do iracional, do multiétnico, do multicultural. A nova
forma de sociedade s6 pode ser fundada horizontalmente, na proliferacio de todas as formas

possiveis, € nio verticalmente, na hierarquia rigida.

Nos temos um duplo imperativo, que carega consigo contradigbes: em todas as partes
preservar, estender, cultivar, desenvolver a unidade; em todas as partes preservar, estender,

cultivar, desenvolver a diferenga (MORIN, 1996, pp. 186-18T7).

1.2: A dimens&o afetiva do humano

A racionalidade cientifica € um elemento constitutive da dominagio social. Esta
racionalidade abstrata, guantitativa e formal, caracteristica da modemidade, € estéril ao

decifrar os aspectos da vida social.

A modernidade impés um totalitarismo da razdo, reduzindo a realidade a critérios de
utilidade e calculo, substituindo, através de um processo de aparente desmitologizacio, o mito
pelo nimero. Assim, a racionalidade moderna seria o mecanismo sobre o qual se daria a

consolidagio do ideal produtivo € o mito do progresso:

Mote-se o fanatismo de tal pretenso. Mas foi esse fanatismo que, em fins do século
XIX, permitin que esses valores especificos se tornassem valores universais. E,
quando o imperador Meiji do Japdo abrin seus porios 208 navios guropeus ou quando o
Brasil escreven em sua bandeira a célebre frase de Augusto Comte, “Ordem e
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Nos temos um duplo imperativo, que carrega consigo contradigdes: em todas as partes
preservar, estender, cultivar, desenvolver a unidade; em todas as partes preservar, estender,
cultivar, desenvolver a diferengca (MORIN, 1996, pp. 186-187).

1.2: A dimensao afetiva do humano

A racionalidade cientifica ¢ um elemento constitutivo da dominacao social. Esta
racionalidade abstrata, quantitativa e formal, caracteristica da modernidade, ¢ estéril ao
decifrar os aspectos da vida social.

A modernidade impds um totalitarismo da razdo, reduzindo a realidade a critérios de
utilidade e calculo, substituindo, através de um processo de aparente desmitologizagdo, o mito
pelo nimero. Assim, a racionalidade moderna seria 0 mecanismo sobre o qual se daria a
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esses valores especificos se tornassem valores universais. E, quando o imperador Meiji do Japao abriu
seus portos aos navios europeus ou quando o Brasil escreveu em sua bandeira a célebre frase de Augusto
Comte, “Ordem e



Progresso”, pode-se dizer que a homogeneizagio do mundo chepou a atingir um
apogeu jamais conhecido até entio.

Mas ndo se pode ignorar que também  existe uma patogénese nessa pulsio
dominadora. Sem falar dos etnocidios e outros penocidios culturais, nio sera initil
relembrar o vinculo existente entre, de um lado, o mito do Progresso e a filosofia
iluminista e, de outro lado, os campos de concentragho (em nome da pureza da raga ou
de classe) e as guerras devastadoras e suicidas do século XX (MAFFESOLIL, 20010, p.
33).

Através da racionalidade, a heterogeneidade e a singularidade da realidade se
apresentam a um perverso principio de equivaléncia generalizada que concebe o real como
aquele reduzido a um esquema racional preestabelecido e gque, em consequéncia, reprime a

diferenca. Para Buiz (2004, pp. 146-147):

Este ¢ o triste argumento que possibilitou o exterminio de deficientes mentais pelos
nazistas, que estava latente no langamento de criangas deficientes desde o monte
Taigeto na Esparta, que provocou a nepagdo da alma humana aos indios paleoliticos e
irracionais no continente americano, que alimentou a escravidio dos negros hirbaros e
animalescos na América ou dos birbaros boreais na Grécia e que deixa aberta a
possibilidade para a pritica da (dispandsia em deficientes que nunca chegardo a ser
racionais.

O significado da nogdo de identidade do sujeito se consolidou na modernidade. No
entanto, na atualidade, esta categoria entra em crise com o surgimento de outras formas de
sociabilidade que realizam a dissolucio da identidade num sentimento vivencial de

comunidade, de estar juntos:

Sob esse aspecto, a vida pode ser considerada uma obra de arte coletiva. Seja ela de
mau  gosto, Aitseh, folclore, ou uma manifestagdo  do  mass  entertainment
contemporines. Tudo isso pode parecer futilidade oca e vazia de sentido. Entretanto,
s¢ ¢ inegdvel que existe uma sociedade *politica™, uma sociedade “econdmica”, existe
também wma realidade que dispensa qualificativos, e que & a coexisténcia social (...).
Sempre serd necessirio, entretanto, MEsmMo qUE S2ja aPEnas para apreciar Suas novas
orientaghes (ou re-orientagdes), retornar & forma pura que & o estar-funto & foa
(MAFFESOLL 200104, pp. 140-141}),

Neste ponto que o imaginario social entra em jogo, pois as novas manifestactes de
sociabilidade obedecem a expressdes de religacio que adguire consisténcia no imaginario
popular. A partir de uma perspectiva similar, deve ser compreendida a efervescéncia da
imagem na sociedade atual. A imagem tem realgada a sua importincia nesta cultura
proxémica (HALL, 2005), em que se outorga prioridade a0 comunitario sobre o individual e

as pequenas historias vividas diante 4 grande historia,
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Progresso”, pode-se dizer que a homogeneizagdo do mundo chegou a atingir um apogeu jamais conhecido
até entdo. Mas ndo se pode ignorar que também existe uma patogénese nessa pulsdo dominadora. Sem
falar dos etnocidios e outros genocidios culturais, ndo seria inttil relembrar o vinculo existente entre, de
um lado, o mito do Progresso ¢ a filosofia iluminista e, de outro lado, os campos de concentragdo (em
nome da pureza da raga ou de classe) e as guerras devastadoras e suicidas do século XX (MAFFESOLI,
2010Db, p. 33).

Através da racionalidade, a heterogeneidade e a singularidade da realidade se

apresentam a um perverso principio de equivaléncia generalizada que concebe o real como
aquele reduzido a um esquema racional preestabelecido e que, em consequéncia, reprime a
diferenca. Para Ruiz (2004, pp. 146-147):

Este € o triste argumento que possibilitou o exterminio de deficientes mentais pelos nazistas, que estava
latente no langcamento de criangas deficientes desde o monte Taigeto na Esparta, que provocou a negacao
da alma humana aos indios paleoliticos e irracionais no continente americano, que alimentou a escraviddo
dos negros barbaros e animalescos na América ou dos barbaros boreais na Grécia e que deixa aberta a
possibilidade para a pratica da (dis)tanasia em deficientes que nunca chegardo a ser racionais.

O significado da nocao de identidade do sujeito se consolidou na modernidade. No
entanto, na atualidade, esta categoria entra em crise com o surgimento de outras formas de
sociabilidade que realizam a dissolug@o da identidade num sentimento vivencial de
comunidade, de estar juntos:

Sob esse aspecto, a vida pode ser considerada uma obra de arte coletiva. Seja ela de mau gosto, kitsch,
folclore, ou uma manifestagdo do mass entertainment contemporaneo. Tudo isso pode parecer futilidade
oca ¢ vazia de sentido. Entretanto, se € inegavel que existe uma sociedade “politica”, uma sociedade
“econdmica”, existe também uma realidade que dispensa qualificativos, e que € a coexisténcia social (...).
Sempre sera necessario, entretanto, mesmo que seja apenas para apreciar suas novas orientagdes (ou
re-orientacdes), retornar a forma pura que € o estar-junto a toa (MAFFESOLI, 2010a, pp. 140-141).

Neste ponto que o imaginario social entra em jogo, pois as novas manifestagoes de
sociabilidade obedecem a expressoes de religacdo que adquire consisténcia no imaginario
popular. A partir de uma perspectiva similar, deve ser compreendida a efervescéncia da
imagem na sociedade atual. A imagem tem real¢ada a sua importancia nesta cultura
proxémica (HALL, 2005), em que se outorga prioridade ao comunitario sobre o individual e

as pequenas historias vividas diante a grande historia.



A fundamentagio epistemoldgica de uma sociologia da vida cotidiana que focaliza sua

atengio sobre o banal, o efémero, que para Maffesoli, o imagindrio tem um papel nuclear:

Demo-nos conta, de diversas maneiras, de que o sensualismo, a pregnincia do
imagindrio, uma concepsio do tempo marcada pelo presente e pelo trigico, bem como
o relativismo intelectual, mdo isso enfatiza a pluralidade dos aspectos da vida social e
o pluoralismo inerente is abordagens destes mesmos aspectos. Sob outra forma, mais
melerna, diremos que a unidimensionalidade do pensamento niio serve para
compreender a polidimensionalidade do vivido (MAFFESOLL 2007, p. 219).

A inscricdo da nocdo de imagindrio no debate tedrico contemporineo facilitaria um
reencantamento da existéncia social anteriormente reificada por uma racionalidade moderna
unidimensional, construindo potenciais possibilidades de realidade, que transfigurariam a

desencantada realidade cotidiana.

1.3: Implicagdes simbdlicas do imaginario na constituicio do sujeito
Os trabalhos de Durand reformularam os métodos académicos de pesquisa, da

tradicional divisdo do trabalho em dreas especializadas e disciplinas. Este modelo dogmatico

de especializacio nio responde & complexidade do fendmeno que se analisa, o anthropos.

Mais que falar de um antagonismo radical entre razio e sentido, Durand assinala que a
consciéncia dispoe de uma escala ou gradacio em suas formas de representar o mundo. Um
nivel de gradacio direto, atraves do qual a coisa se apresenta diretamente ao espirito, € outra
gradagio, ndireta, quando a coisa € inadequada para sua representacio material e ndo pode se
apresentar de maneira objetiva, direta, dai que sua alusio so podera ser simbolica e sua
interpretagio (hermenéutica) € dada de maneira ndo so intelectual., mas também afetiva,

emaotiva e aberta.

O termo grego svmbolon (affolov), provém de duas raizes: sin = reunir, juntar, e
balle = lancar, jogar. Simbolo, neste sentido, se refere & unido ou reencontro de duas partes
que, no principio, estavam unidas. E o oposto de dig-hdflein, diabélico, que significa “langar
para longe, de forma desagregada e sem direcdo, jogar fora de qualgquer jeito™ (OLIVEIRA,
2009, pp. 59-61). Simbolo faz alusio a um objeto gue ao ser lancado abre a possibilidade de

relacionarmos com o mistério que o anima.

O simbolo € o meio através do qual o sentide pode manifestar-se e realizar-se. O
presente que se da a um amigo vale ndo por sen valor material, mas pelo lago que, atraveés

dele, se estabelece com relagio ao sentido inexpressavel da amizade.
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aten¢do sobre o banal, o efémero, que para Maffesoli, o imaginario tem um papel nuclear:

Demo-nos conta, de diversas maneiras, de que o sensualismo, a pregnancia do imaginario, uma concepgao
do tempo marcada pelo presente e pelo tragico, bem como o relativismo intelectual, tudo isso enfatiza a
pluralidade dos aspectos da vida social e o pluralismo inerente as abordagens destes mesmos aspectos.
Sob outra forma, mais moderna, diremos que a unidimensionalidade do pensamento ndo serve para
compreender a polidimensionalidade do vivido (MAFFESOLLI, 2007, p. 219).

A inscricdo da no¢do de imaginario no debate tedrico contemporaneo facilitaria um
reencantamento da existéncia social anteriormente reificada por uma racionalidade moderna
unidimensional, construindo potenciais possibilidades de realidade, que transfigurariam a
desencantada realidade cotidiana.

1.3: Implica¢des simbdlicas do imaginario na constituicdo do sujeito

Os trabalhos de Durand reformularam os métodos académicos de pesquisa, da

tradicional divisdo do trabalho em areas especializadas e disciplinas. Este modelo dogmatico
de especializacdo ndo responde a complexidade do fendmeno que se analisa, o anthropos.
Mais que falar de um antagonismo radical entre razdo e sentido, Durand assinala que a
consciéncia dispde de uma escala ou gradacao em suas formas de representar o mundo. Um
nivel de gradacdo direto, através do qual a coisa se apresenta diretamente ao espirito, e outra
gradagdo, indireta, quando a coisa ¢ inadequada para sua representacao material e nao pode se
apresentar de maneira objetiva, direta, dai que sua alusdo sé podera ser simbdlica e sua
interpretagdo (hermenéutica) ¢ dada de maneira ndo s6 intelectual, mas também afetiva,
emotiva e aberta.

O termo grego symbolon (cOpporov), provém de duas raizes: sin = reunir, juntar, e

ballo = lancar, jogar. Simbolo, neste sentido, se refere a unido ou reencontro de duas partes
que, no principio, estavam unidas. E o oposto de dia-ballein, diabdlico, que significa “langar
para longe, de forma desagregada e sem direcdo, jogar fora de qualquer jeito” (OLIVEIRA,
2009, pp. 59-61). Simbolo faz alusdo a um objeto que ao ser langado abre a possibilidade de
relacionarmos com o mistério que o anima.

O simbolo ¢ o meio através do qual o sentido pode manifestar-se e realizar-se. O



presente que se dd a um amigo vale ndo por seu valor material, mas pelo lago que, através

dele, se estabelece com relagdo ao sentido inexpressavel da amizade.



Todo simbolo auténtico possui trés dimensdes: o cosmico, quando se extral a parte que
o representa do mundo visivel; o onirico, quando se suscita o devaneio ndo no sentido da
fantasia ou associagbes arbitrarias, mas da anamnesis (aprofindamento da experiéncia); € o

poético, quando se extrai sua expressio da linguagem intima do homem (DURAND, 2000).

Portanto, sua logica, nio € a do signo convencional cujo significado € limitado e seu
significante mfinito, mas, por extensio, pode se referir a qualidades inclusas antindmicas:

amaor filial, amor eterno, amor sublime, amor mortal ou, desamor e odio.

O significado apenas concebivel, mas ndo representavel, se estende assim por todo o
universo concreto € pode ser significado por qualquer coisa, sempre e quando esse ente, ideia

ou estado de dnimo se une com o processo interior de ressondncia ou analogias simbolicas.

0 sagrado pode assim estar representado numa arvore, no sol ou num entardecer, e
pode integrar também as qualidades mais contraditérias: num penhasco, num abismo, no

tremaor, nas trevas, na besta etc.

Na logica do simbolo o significado € tio inadequado que se recorre & redundincia, a
repetigio acumulada, ao ensaio continuo. Exemplos privilegiados € o mito do Heroi, presente
em diversas culturas; do Puer Adeternus, o desejo pela eterna juventude, representada na
crianga divina, na figura de Eros, no filho do rei, no psicopompo, no filho da Grande Mae;
esta, a imagem da mie e da crianga, encontramos em “A Virgem e a Crianga”, de Leonardo
da Vinci, na “Duas Mulheres Assentadas e Criancas”, de Henry Moore, na “Mulher e Passaro
ao Luar”, de Miro, na escultura “Mae Preta”, de Julio Guerra ete., fazendo que, cada vez que
um espectador observa estas obras, se transforme em testemunha da presenca de uma
auséncia, repetindo, ds vezes sem ter consciéncia, o ato redundante através do qual o artista se

refere ao eterno feminine ou ao mistério da feminilidade e & noite contida em cada mulher.

Nio € gue um simbolo seja mais significativo que todos os demais, mas gue o
conjunto de todos os simbolos relativos a um tema esclarece seu significado € o amplia

mediante sua repeticio instauradora.

O gque mais se aproximaria do simbolico € uma partitura musical que nunca esta
decifrada de uma vez por todas, mas que exige uma interpretacio sempre nova. Assim, para
Durand (ibidem), a imagem simbolica € a transfiguracio de um conteddo concreto mum
sentido totalmente imaginario. O significado do simbolo, ou do mito, € mutante, pois

emocional, se desdobra numa regiio situada além da inguagem (€ musica, € tom, maneras de



7

Todo simbolo auténtico possui trés dimensdes: o cosmico, quando se extrai a parte que

o representa do mundo visivel; o onirico, quando se suscita o devaneio ndo no sentido da
fantasia ou associacgoes arbitrarias, mas da anamnesis (aprofundamento da experiéncia); € o
poético, quando se extrai sua expressao da linguagem intima do homem (DURAND, 2000).
Portanto, sua logica, ndo ¢ a do signo convencional cujo significado ¢ limitado e seu
significante infinito, mas, por extensao, pode se referir a qualidades inclusas antindmicas:
amor filial, amor eterno, amor sublime, amor mortal ou, desamor e 6dio.

O significado apenas concebivel, mas ndo representavel, se estende assim por todo o
universo concreto e pode ser significado por qualquer coisa, sempre e quando esse ente, ideia
ou estado de &nimo se une com o processo interior de ressonancia ou analogias simbolicas.

O sagrado pode assim estar representado numa arvore, no sol ou num entardecer, e

pode integrar também as qualidades mais contraditorias: num penhasco, num abismo, no
tremor, nas trevas, na besta etc.

Na logica do simbolo o significado ¢ tdo inadequado que se recorre a redundancia, a
repeti¢do acumulada, ao ensaio continuo. Exemplos privilegiados ¢ o mito do Hero6i, presente
em diversas culturas; do Puer Aeternus, o desejo pela eterna juventude, representada na
crianga divina, na figura de Eros, no filho do rei, no psicopompo, no filho da Grande Mae;
esta, a imagem da mae e da crianca, encontramos em “A Virgem e a Crianca”, de Leonardo
da Vinci, na “Duas Mulheres Assentadas e Criangas”, de Henry Moore, na “Mulher e Passaro
ao Luar”, de Mird, na escultura “Mae Preta”, de Julio Guerra etc., fazendo que, cada vez que
um espectador observa estas obras, se transforme em testemunha da presenca de uma
auséncia, repetindo, as vezes sem ter consciéncia, o ato redundante através do qual o artista se
refere ao eterno feminino ou ao mistério da feminilidade e a noite contida em cada mulher.
Nao ¢ que um simbolo seja mais significativo que todos os demais, mas que o

conjunto de todos os simbolos relativos a um tema esclarece seu significado e o amplia
mediante sua repeti¢do instauradora.

O que mais se aproximaria do simbolico ¢ uma partitura musical que nunca esta

decifrada de uma vez por todas, mas que exige uma interpretacdo sempre nova. Assim, para



Durand (ibidem), a imagem simbolica ¢ a transfiguracdo de um conteudo concreto num
sentido totalmente imaginario. O significado do simbolo, ou do mito, ¢ mutante, pois

emocional, se desdobra numa regido situada além da linguagem (¢ musica, é tom, maneiras de



dizer), o contetdo literal se desloca, € secundirio, se deixa de lado, se des-dogmatiza de toda

interpretacio, sua intensidade leva a um novo conhecimento que amplia a vida consciente.

O simbolo remete ao dmbito do incomensuravel, leva do acidental ao essencial,
conecta o sensorial ao espiritual, rompe os limites da linguagem para ascender ao mundo, faz

passar do aparente e ordinario ao oculto e extraordinario.

O simbolo ndo 0 relne as partes, mas as partes isoladas do mesmo individuo alienado
sobre o seu proprio ser. O simbolo esta no limite do concreto e o difuso, do consciente € o
inconsciente. Assim, € possivel notar o seu carater ambiguo, sempre inexplicivel e

definitivamente aberto,

A unidade dos opostos, a coincidentia opositorum, suscita a harmonia, o equilibrio
entre o ser € o estar, 0 sono € a vigilia, o universal e o particular, a historia e a poesia. A esfera

do utilitirio se transfigura em entrega e celebracio da vida.

Durand (1997) estabeleceu um sistema de classificagio das imagens e de todo o
capital do Imagindrio. Como so € possivel classificar, ordenar, as realidades que participam de
algo, que tenham algo em comum, partiu do que tem em comum o Homo Sapiens: os reflexos
dominantes postural, de nutrigio e copulativo (pp. 47-51). Estes reflexos sio as primeiras
referéncias das imagens. Eles se constituem como transmissores, orientadores, as grandes
matrizes seminticas, suportes anatomico-fisiologicos nos quais vio integrar todo nosso

potencial de representagio.

Estas matrizes, denominadas estruturas’, aglutinam todas as possiveis manifestacies
das imagens ¢ defimem a substancializacio do Imagindrio, materializagio na gual se

encontram indissoluvelmente unidos os contetdos € as formas, numa intencio significante.

0 ser humano sera compreendido, assim, como um feme symbolicus, ou seja, "o
simbolico reside no modo de ser de todos os humanos, desde os primeiros hominideos até os
tecnocratas atuais, dos portadores de deficiéncias mentais aos cientistas mais renomados,

desde a crianca recém-formada ao ancido no leito de morte™ (RULZ, op. cit., p. 147).

O mdividuo se integra socialmente e se constitui como sujeito social através do

entrelagamento simbolico socialmente consolidado. O individuo gue ndo se integra ao

? “Toda a estrutura implica por definigio uma relagio entre elementos que sio os seus subsistemas, e isto até o
infinito, ¢ o que nas descrevemos e classificamos estd bem patente, & conhecido, repetido em todos oz mitos ¢
poemas da umanidade *desde o principio do mundo’, semper ef whigee™ (DURAND, 1997, p. 10).
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dizer), o conteudo literal se desloca, ¢ secundario, se deixa de lado, se des-dogmatiza de toda
interpretagdo, sua intensidade leva a um novo conhecimento que amplia a vida consciente.

O simbolo remete ao ambito do incomensuravel, leva do acidental ao essencial,

conecta o sensorial ao espiritual, rompe os limites da linguagem para ascender ao mundo, faz
passar do aparente e ordinario ao oculto e extraordinario.

O simbolo nao so6 reune as partes, mas as partes isoladas do mesmo individuo alienado

sobre o seu proprio ser. O simbolo esta no limite do concreto e o difuso, do consciente € o
inconsciente. Assim, € possivel notar o seu carater ambiguo, sempre inexplicavel e
definitivamente aberto.

A unidade dos opostos, a coincidentia opositorum, suscita a harmonia, o equilibrio

entre o ser e o estar, o sono ¢ a vigilia, o universal e o particular, a historia e a poesia. A esfera
do utilitario se transfigura em entrega e celebragdo da vida.

Durand (1997) estabeleceu um sistema de classificacao das imagens e de todo o

capital do Imaginario. Como s6 ¢ possivel classificar, ordenar, as realidades que participam de
algo, que tenham algo em comum, partiu do que tem em comum o Homo Sapiens: os reflexos
dominantes postural, de nutricdo e copulativo (pp. 47-51). Estes reflexos sdo as primeiras
referéncias das imagens. Eles se constituem como transmissores, orientadores, as grandes
matrizes semanticas, suportes anatomico-fisioldgicos nos quais vao integrar todo nosso
potencial de representacao.

Estas matrizes, denominadas estruturas3, aglutinam todas as possiveis manifesta¢des

das imagens e definem a substancializagao do Imaginario, materializa¢ao na qual se
encontram indissoluvelmente unidos os conteudos e as formas, numa intengao significante.

O ser humano serd compreendido, assim, como um homo symbolicus, ou seja, “o

simbolico reside no modo de ser de todos os humanos, desde os primeiros hominideos até os
tecnocratas atuais, dos portadores de deficiéncias mentais aos cientistas mais renomados,
desde a crianca recém-formada ao ancido no leito de morte” (RUIZ, op. cit., p. 147).

O individuo se integra socialmente e se constitui como sujeito social através do

entrelagcamento simbolico socialmente consolidado. O individuo que ndo se integra ao



3

“Toda a estrutura implica por definicdo uma relagdo entre elementos que sdo os seus subsistemas, e isto até o
infinito, ¢ 0 que nods descrevemos ¢ classificamos estd bem patente, ¢ conhecido, repetido em todos os mitos e
poemas da humanidade ‘desde o principio do mundo’, semper et ubique” (DURAND, 1997, p. 10).



universo simbolico de um grupo estara impedido de se comunicar, nio se relacionara,

podendo ser estigmatizado como o “outre’, o diferente.

A funcio pedagogica serd exatamente a de integrar de forma harménica o mdividuo
numa teia de representagdes socialmente dadas, atraves do que Durand denominou “trajeto
antropologico, ou seja, a incessante troca que existe ao nivel do imagmario entre as pulsoes
subjetivas e assimiladoras e as intimagdes objetivas gque emanam do meio cosmico e social”

{ap. cit., p. 41).

Neste sentido, podemos afirmar que:

O ser humano & por natureza, indeterminaglo criativa. Seu desafio ndo consiste em
subimeter-se a uma ordem natural pré-estabelecida, mas em (re)criar a natureza. Nio
descobrimos uma mera explicagio racional do mundo, mas nos implicamos de modo
criativo no sentido que damos para as coisas e na pritica através da qual nos inserimos
no mundo. Nos mundanizamos ae recriar o mundo como alpo nosso, ¢ o mundo
adguire nossas feighes na medida em que ndo permanece como alpo determinado por
uma racionalidade natural. Ele se humaniza através da pritica com que o sentimento
humane impregna cada elemento ao constitui-lo com wm sentide ndo natural, mas
simbilico (RULZ, op. cit., p. 14).

Para Durand (2000, pp. 97-109), o imaginirio antropologico estd enraizada em sua

funcio, que se desdobra em quatro niveis: vital, psicossocial, cultural e teofanico.

A primeira fungio, restaurador do equilibrio vital, através da eufemizacio, a pessoa
supera a morte, pois esta deixa de ser vista como o fim da vida. A eufemizacio nio se
confunde com uma mentira, uma enganagio, mas com a capacidade do homem exorcizar a

morte, dando esperanca para a vida (ibidem, pp. 98- 100).

A sepunda funcio, do equilibrio psicossocial, explicando a busca coletiva de
compensagio. E a busca do equilibrio entre as “pulsies subjetivas™ (biopsiquicas) e as
“mtimagdes objetivas” (cultural e cosmico), permitindo a existéncia de um sistema coletivo

de equilibracio (ibidem, pp. 100-103).

A terceira fungio, do equilibrio antropologico da espécie, nos mostra que ha uma
mesma forma de pensar entre o “civilizado™ € o “nio-civilizado”, evitando o emocentrismo,

nos possibilitando reconhecer o “outre” como “igual™ (ibidemn, pp. 103-106).

A guarta funcio, da teofania, faz com que o homem se projete num cardter eterno,
divino, que transcende & vida efémera. E a indicagiio de um ser intemporal, sem principio nem

fim {ihidem. pp. 106-109).
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A fun¢do pedagogica serd exatamente a de integrar de forma harmonica o individuo
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funcdo, que se desdobra em quatro niveis: vital, psicossocial, cultural e teofanico.

A primeira fungdo, restaurador do equilibrio vital, através da eufemizagdo, a pessoa

supera a morte, pois esta deixa de ser vista como o fim da vida. A eufemizagao ndo se
confunde com uma mentira, uma enganag¢do, mas com a capacidade do homem exorcizar a
morte, dando esperanga para a vida (ibidem, pp. 98-100).

A segunda fungdo, do equilibrio psicossocial, explicando a busca coletiva de

compensacio. E a busca do equilibrio entre as “pulsdes subjetivas” (biopsiquicas) ¢ as
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nos possibilitando reconhecer o “outro” como “igual” (ibidem, pp. 103-106).

A quarta fun¢do, da teofania, faz com que o homem se projete num carater eterno,

divino, que transcende a vida efémera. E a indicagdo de um ser intemporal, sem principio nem



fim (ibidem, pp. 106-109).
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Desta forma, através do imaginario se expressaria um  dinamismo que emana
espontaneamente da condigio humana como resultado de uma demanda por reinstaurar um
equilibric que restaure as caréncias, desajustes culturais, restabelecer um equilibrio para
restaurar, ou um desejo de se rebelar e transcender por eufemismos o nosso predestino

natural, a morte.

Il = A Educagio na Perspectiva da Antropologia do Imagindrio
2.1: Antropologia Organizacional e Educaciio

A escola, a partir das bibliografias scbre organizacio e administragio escolar, se
apresenta como uma unidade, uma estrutura, cujo funcionamento 56 existe pela harmonia

entre todas as partes que a compoem.

A antropologia do imagindrio, no entanto, tem um olhar transdisciplinar sobre a
realidade, privilegiando o micro-estrutural na analise das questdes do cotidiano. Compreende-

se que o simbolo influi diretamente na materialidade, dando-lhe significado e organizando-o:

O fato que caracteriza o homem ndo ¢ o fato de viver no mundo material, que partilha
com tulos 08 organismos, mas sim o fato de viver segundo esquema significants por
ele mesmo forjado, e no qual ele é dnico; assim, a qualidade decisiva da cultura nio &
o fato de a cultura se conformar is determinagbes materiais, mas o fato que isso
acontega sepundo um esquema simbolico determinado que, alids, jamais ¢ o Unico
possivel (SAHLINS, 1979, p. 184).

Compreende-se que subjacente a toda forma de organizacio material exista matrizes

culturais, e que parte das ideias e do pensamento € que organiza o mundo:

Essa parte simbdlica do processo de trabalho constitui wma realidade social tho real
como as aghes materiais sobre a natureza, mas sua finalidade, suas razies de ser e sua
organizacio interna  constituem  igualmente realidade ideais, cuja origem & o
pensamento que interpreta a ordem escondida do mundo e organiza a acho sobre as
poténcias que o controlam (GODELIER, apud CARVALHO, 1981, p. 186).

0 ideal ndo se opbe ao material, pois pensar € colocar em movimento a matéria, o

proprio cérebro. O ideal € que faz o pensamento mterpretar, organizar e legitimar, ou sgja, €

que da sentido.

Paula Carvalho (1982b) lembra-nos que na historia da antropologia se detecta dois
polos: em determinados momentos se privilegiou a diversidade da cultura, em outros, a

unidade do homem. Mo entanto, para o autor, ndo temos uma etnologia ampliada que



10

Desta forma, através do imagindrio se expressaria um dinamismo que emana
espontaneamente da condicdo humana como resultado de uma demanda por reinstaurar um
equilibrio que restaure as caréncias, desajustes culturais, restabelecer um equilibrio para
restaurar, ou um desejo de se rebelar e transcender por eufemismos o nosso predestino
natural, a morte.

II — A Educacao na Perspectiva da Antropologia do Imaginario

2.1: Antropologia Organizacional e Educacao

A escola, a partir das bibliografias sobre organizagao e administragao escolar, se

apresenta como uma unidade, uma estrutura, cujo funcionamento sé existe pela harmonia
entre todas as partes que a compdem.

A antropologia do imaginario, no entanto, tem um olhar transdisciplinar sobre a

realidade, privilegiando o micro-estrutural na analise das questdes do cotidiano. Compreende-
se que o simbolo influi diretamente na materialidade, dando-lhe significado e organizando-o:

O fato que caracteriza o homem nao ¢ o fato de viver no mundo material, que partilha com todos os
organismos, mas sim o fato de viver segundo esquema significante por ele mesmo forjado, e no qual ele é
unico; assim, a qualidade decisiva da cultura ndo € o fato de a cultura se conformar as determinagdes
materiais, mas o fato que isso acontega segundo um esquema simbolico determinado que, alids, jamais é o
unico possivel (SAHLINS, 1979, p. 184).

Compreende-se que subjacente a toda forma de organizagdo material exista matrizes
culturais, e que parte das ideias e do pensamento € que organiza o mundo:

Essa parte simbolica do processo de trabalho constitui uma realidade social tdo real como as agdes
materiais sobre a natureza, mas sua finalidade, suas razdes de ser e sua organizagdo interna constituem
igualmente realidade ideais, cuja origem ¢ o pensamento que interpreta a ordem escondida do mundo e
organiza a a¢do sobre as poténcias que o controlam (GODELIER apud CARVALHO, 1981, p. 186).

O ideal nao se opde ao material, pois pensar € colocar em movimento a matéria, o

proprio cérebro. O ideal € que faz o pensamento interpretar, organizar e legitimar, ou seja, €
que da sentido.

Paula Carvalho (1982b) lembra-nos que na historia da antropologia se detecta dois

polos: em determinados momentos se privilegiou a diversidade da cultura, em outros, a

unidade do homem. No entanto, para o autor, ndo temos uma etnologia ampliada que



