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Onsoz

Bu kiigiik kitabin ilk boliimii madencilik, demircilik ve metal isciligi gibi mesleklere 6zgii bir grup
mit, ayin ve simgeyi bir dinler tarihgisinin bakis acisindan sunuyor. Hemen sunu soyleyelim,
teknikler ve bilimler tarihini inceleyen uzmanlarin ¢alismalar1 ve ulastiklar: sonuglar bizim igin ¢ok
degerlidir; ancak bizim amacimiz onlarinkinden tiimiiyle farkli. Arkaik toplumlarin madde
karsisindaki tutumunu anlamaya, insanoglunun cevherlerin varolus bi¢imini degistirebilme giiciine
sahip oldugunu anlayinca yasadigi tinsel maceralarn izini siirmeye calistyoruz. Oncelikle
incelenmesi gereken, ilk ¢comlek¢inin demiurgosvari deneyimidir; ¢iinkii maddenin halini degisten
ilk o olmustur. Ancak bu deneyimin izleri, mitolojik kayitlarda ya hi¢ yoktur ya da ¢ok azdir. Bu
ylizden biz de baslangi¢ noktasi olarak arkaik insanin maden cevherleriyle iliskilerini, zellikle

madenci ve demir is¢isinin ritiiel davraniglarini incelemeyi segtik.

Su konuyu agikliga kavusturalim, burada metaliirjinin, en eski merkezlerden biitiin diinyada
yayilmasini inceleyen, metaliirjiyi yayan kiiltiir dalgalarini siniflandiran ve beraberindeki metaliirji
mitolojisini anlatan bir kiiltiir tarihi bulacaginizi ummayin. Boyle bir tarih kitab1 yazilabilseydi
birkag bin sayfay1 bulurdu. Boyle bir kitabin bir giin gercekten yazilabilecegi de kuskuludur. Afrika
metaliirjisine ait kiiltiir tarihini ve mitolojileri daha yeni yeni taniyoruz; Endonezya ve Sibirya
metaliirji ritiielleri hakkinda heniiz ¢ok az sey biliyoruz; oysa metallerle ilgili mitlerin, ayinlerin
belli bash kaynaklarini bu bolgelerde buluyoruz. Metaliirji tekniklerinin biitiin diinyada yayilmasin

ele alan tarih ise heniiz 6nemli bogsluklar igeriyor.

Elbette firsatin1 buldugumuzda farkli metaliirji komplekslerinin tarihsel ve kiiltiirel baglamlarini da
ele aldik; ama Oncelikle bunlann kendilerine 6zgii zihinsel evrenlerine niifuz etmeye ¢alistik. Maden
cevherleri Toprak Ana nin kutsalligimi paylasiyordu. Madenlerin tipki embriyonlar gibi yerin
rahminde “biiytidiikleri” fikrine ¢ok erken caglarda rastliyoruz. Bu yiizden metaliirjinin dogumla
ilgisi vardir. Madenci ile metal iscisi yeraltmdaki embriyon konusuyla ilgilidir: Maden filizlerinin
biiytime ritimlerini hizlandirir, doganin isleyisine destek olur ve onun “daha hizli dogurmasini”
saglarlar. Kisaca insanoglu uyguladig cesitli tekniklerle yavas yavas zamanin yerine geger; yaptig

is zamanin isinin yerini alir.

Dogayla isbirligi yapmak, onun gittik¢e hizlanan bir tempoyla {iretmesine yardim etmek, maddenin
kipligini degistirmek: Bizce simya ideolojisinin kaynaklarindan birisi burada yatmaktadir.

Madencinin, metal is¢isinin ve demircinin zihinsel evreni ile simyacinm kinin arasinda kesintisiz bir



siireklilik oldugunu ileri siirmiiyoruz elbette; iistelik biiyiik bir olasilikla Cinli demircilerin
erginlenme ayinleri ve mysteria’lan, sonralari1 Taoculuk ve Cin simyasina miras kalacak geleneklerin
bir parcasini olusturmaktaydi. Ancak dokiimcii, demirci ve simyaci arasindaki ortak nokta, tigiiniin
de cevher ile iligkilerinin biiyiisel-dinsel bir deneyime dayandigini ileri siirmeleridir; bu deneyim
onlann tekelindedir ve meslek sirlarini erginleme ayinleri sirasinda sonrakilere aktarirlar; her {igii
de hem canli hem de kutsal saydiklar1 bir Madde tizerinde ¢alisirlar; ¢abalarinin amaci Madde nin
dontismesi, “miikemmellesmesi,” “baskalasmasi”dir. Bu fazlasiyla yuvarlak sozlerin ayrintilarini
gorecek, gerekli agiklamalar1 yapacagiz. Ancak bir kez daha soylemek gerekirse, Madde

karsisindaki
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bu ritiiel tavirlar insanoglunun su ya da bu sekilde “canli” maden cevherlerine 6zgii zamansal ritme
miidahalesini igerir. Arkaik top lumlarm metaliirji zanaatkar: ile simyaci arasindaki temas noktasi

da buradadar.

Simya ideolojisi ve teknikleri bu yapitin esas itibariyle ikinci kismin1 olusturuyor. Cin ve Hint
simyalannin {istiinde durmamizin nedeni bunlarin az biliniyor olmalar1 ve ayrica hem deneysel
hem de “mistik” niteliklerini agik bigimde sergilemeleridir. Simdiden sdyleyelim, simya baslangigta
ampirik bir bilim, embriyonla ugrasan bir kimya degildi; sonradan zanaatkarlarinin ¢ogu igin
zihinsel evreni gegerliligini ve varlik nedenini yitirince bu hale gelmistir. Bilim tarihine gore simya
ile kimya arasinda kesin bir kopma ani1 olmamustir; her ikisi de ayn1 maden cevherleriyle ¢aligirlar,
ayni araglan kullanirlar ve genellikle ayn1 deneyleri yaparlar. Teknikler ve bilimlerin “kokeni"
iizerine arastirmalarin gegerliligi tanindigina gore kimya tarihgisinin bakisi tamamen savunulabilir
bir bakistir: Kimya simyadan dogmustur; daha dogrusu kimya simya ideolojisinin bozulmasimndan
dogmustur. Ancak fikir tarihgisinin bakigina gore mesele farkli goriinmektedir: Simya kutsal bilim
olarak ortaya cikiyordu, oysa kimya cevherler kutsalliktan arindirildiktan sonra olusmustur.
Oyleyse kutsal diizey ile kutsal olmayan deneyim diizeyi arasindaki siirekliligin zorunlu olarak

kesintiye ugramis olmasi soz konusudur.

Bir Ornekle farki daha iyi anlayabiliriz. Dramanm (hem Yunan tragedyasmnin hem de kadim
Yakindogu ve Avrupa’min drama senaryolarinin) “kokeni” kimi mevsimlik ritiiellerde mevcuttur;
bunlar kabaca su sahneyi sergilerler: iki diisman ilkenin savasi (Hayat ile Oliim, Tanri ile Ejderha,
vb), Tanr1 mn ¢ilesi, “6liim” iizerine yakinmalar ve “yeniden dirilisi” selamlayan seving gosterileri.

Hatta Gilbert Murray

Euripides’in kimi tragedyalannin yapisinda (yalnizca Bakkhalarda degil, ayn1 zamanda Hippolytos ve



Andromakhe’de) eski ritiiel senaryolarin semasimnin bulundugunu gostermistir. Dramanm bu tiir
ritiiel senaryolardan tiiremis oldugu, mevsim ayininin esasini kullanarak 6zerk bir olgu haline
gelmis oldugu dogruysa, dindisi tiyatronun kutsal “kokenlere” dayandigim sdylemek dogru
olacaktir. Ancak iki olgu kategorisi arasindaki nitelik farki da ayni olgiide agiktir: Ritiiel senaryo
kutsallik alanina aitti, dinsel deneyimleri tetikliyordu; bir biitiin olarak goriilen toplumun
“kurtulusunu” tstleniyordu; dindisi drama kendi tinsel evreni ve degerler dizgesiyle
tanimlandiginda bambagka nitelikte deneyimlere (“estetik” heyecanlara) neden oluyor ve dinsel
deneyimin degerlerine hayli yabanci olan bigimsel bir miikemmellik fikrini izliyordu. Demek ki
tiyatro kutsal bir atmosfer icinde siiregelmis olsa bile her iki olgu arasinda bir kopma soz
konusudur. Bir liturjinin kutsal gizemine dinsel olarak katilan kisi ile gorsel giizelliginden ve ona
eslik eden miizikten bir estetik heveslisi olarak haz alan kisi arasinda ug¢suz bucaksiz bir mesafe

vardir.

Elbette simya islemleri simgesel degildi; bu islemler laboratuvar larda gerceklestirilen maddi
islemlerdi, ama kimyanin amacindan farkli bir amaci vardi. Kimyaci maddenin yapisina niifuz
edebilmek icin fiziksel ve kimyasal goriingiileri tam olarak gozlemlemeyi is edinmistir; oysa
simyact Maddenin (Filozof Tasi) ve insan yasaminin (Elixir Vitae) baskalasimi sirasinda
diizenlendigi bigimiyle cevherlerin “cileleri,” “Oliimleri” ve “evlilikleri” konusuyla ilgilenir. C. G.
Jung simya siireglerinin simgeciliginin, simya hakkinda higbir sey bilmeyen baz1 6znelerin kimi
rityalarinda ve hayallerinde ortaya c¢iktigini gostermistir; Jung'un gozlemleri yalnizca derinlik
psikolojisiyle ilgili degildir, ayn1 zamanda simyay1 kuran 6greti olabilecek soteriyolojik islevi de

dolayl olarak dogrular.

Simyanin o6zgiinliigiinii, kimyanin kokeni ve basarisi iizerindeki etkilerine gore degerlendirmek
dogru olmaz. Simyaciya gore kimya kutsal bir bilimin diinyevilestirilmis hali olmas1 nedeniyle bir
“dii stis”tli. Burada simyanin geliskili bir ovgiisiine girisiyor degiliz; biz yalnizca kiiltiir tarihinin en
temel olgusunu anlamaya c¢alisiyoruz o kadar. Bugiinkii ideolojik kosullarimiza yabanci bir kiiltiirel
olguyu anlamanin bir tek yolu vardir: “merkezi” kesfedip buraya yerlesmek ve dogurdugu biitiin
degerlere niifuz etmek. Simya evrenini anlamanin ve 6zgilinliigiinii 6l¢iip bigmenin en iyi yolu
simyacinin bakis agisini benimsemektir. Ayni yontem biitiin diger egzotik ya da arkaik kiiltiir
goriingiileri i¢in de gereklidir; bunlar1 yargilamadan 6nce iyice anlamak gerekir; mitler, simgeler,

ayinler, toplumsal tavirlar vb gibi, ifade tarzlari ne olursa olsun ideolojilerini 6ziimsemek gerekir.

Avrupa kiiltiirtindeki tuhaf bir asagilik kompleksi yiiziinden arkaik bir kiiltiirii “saygili terimlerle”
anlatmak, ideolojisinin tutarli oldugunu, soylu bir insan sevgisini barindirdigini1 gostermek ve bu

arada sosyolojisindeki, ekonomisindeki, saglik bilgisindeki ikincil ya da kabul edilemez 6zelliklerin



tistiinde pek durmamak aslinda kagak oynamak, hatta dogrulan gizlemekle birdir. Bu asagilik
kompleksini tarihsel agidan anlayabiliriz. Hemen hemen iki yiizyildir Avrupah bilimsel zihniyet
diinyay, onu fethetmek ve doniistiirmek amaciyla agiklamak i¢in goriilmemis bir ¢aba sarf etmistir.
Ideoloji diizeyinde bilimsel zihniyetin bu zaferi hem sonsuz ilerlemeye olan inangla hem de
“modernlestik¢e” mutlak hakikate yaklastigimiz ve boylelikle insan onuruna daha da fazla istirak
ettigimiz yolundaki kesinlemeyle ifadesini bulmustur. Gelgeldim bir siiredir sarkiyatcgilarin ve
etnologlarin ¢alismalar1 gosteriyor ki, hicbir bilimsel (terimin modem anlamiyla bilimsel) iddialars,
endiistriyel tiretim bakimindan da higbir hazirliklar1 olmamalarma karsin son derece gegerli
metafizik, manevi ve hatta ekonomik dizgeler olusturmus, oldukca dikkate deger uygarliklar
eskiden var olmustur ve hala da varliklarini stirdirmektedirler. Ancak tiistiinde kahramanca
ilerledigi yolun hem en iyisi hem de akilli ve onurlu bir insanin segebilecegi tek yol oldugunu
diisiinen bizim kiiltiirtimiiz; iste bu bilimde ve sanayideki ilerlemeleri saglayan muazzam beyin
gliciinii besleyebilmek igin belki de ruhunun en biiyiik pargasini feda etmis bu kiiltiir, kendi
degerlerine simsiki sarilmis goriiniiyor; bu kiiltiiriin en nitelikli temsilcileri de diger egzotik ya da
ilkel kiiltiirlerin yaratimlarina hakkini verecek her girisime kuskuyla bakmistir. Bu tiir uzak kiiltiirel
degerlerin gercekligi ve bliyiikliigii Avrupa uygarhiginin temsilcilerinde kuskuya yol agabilir; bu
temsilciler yarattiklar1 uygarligin, verilen onca emege ve fedakarhiga degip degmedigini
sormalidirlar kendilerine, ¢linkii bu uygarlik artik insanligin tinsel zirvesi ya da XX. yiizyilda

diistintilebilecek tek kiiltiir olarak goriilmemektedir.

Ancak bu asagilik kompleksi, tarihin akisi icinde asilmaktadir. Boylece tipki Avrupa disindaki
uygarliklarin kendi bakis agilar: iginde incelenip anlasilmaya baslanmasi gibi, umariz Avrupa tinsel
tarihinin geleneksel kiiltiirlere yaklasan ve bilimsel aklin zaferinden sonra Batida yaratilan her
seyden kopan kimi anlari, XVIII. ila XIX. yiizyildaki tarafl fikirler 1s1g§1nda degerlendirilmeyecektir.
Simya bu 6nbi limsel zihniyetin yaratimlari arasinda yer alir ve tarih yazicisi, simyay1 kimyanin
basit bir asamasi, yani kisaca dindis1 bir bilim olarak tasavvur etmekle biiyiik bir tehlikeyi goze
almis olur. Bakis agis1 carpitilmisti, ¢linkii simya eserlerinde dogrulanan gozlem ve deney
orneklerini olabildigince genis bicimde sergilemeyi isteyen tarihyazicisi bilimsel zihniyetin
baslangicini ele veren kimi metinlere asir1 bir 6nem atfederken, aslinda simya agisindan ¢ok daha
degerli olan baska metinleri iistiinkorii ge¢mis, hatta goz ardi etmisti. Baska bir deyisle simya
yazilari, ait olduklar1 kuramsal evrene gore degil, XIX. ya da XX. ylizyil kimya tarihgilerinin kendi

deger 6lgegine, kisaca deneysel bilim evrenine gore degerlendiriliyordu.

Bu kitab: {i¢ biiyiik bilim tarihgisine atfediyoruz: 1925-1932 yillar1 arasinda ¢alismalarimiz: tesvik



edip yonlendiren Sor Paraphulla Chandra Ray, Edmund von Lippmann ve Aldo Mieli. Rumence
yayimmlanmis iki kiiglik kitapta, Asya Simyas: (Biikres, 1935 (Kabalci, 2002)) ve Babil Simyas: ve
Kozmolojisi nde (Biikres, 1937 {Kabalci, 2002}) Hint, Cin ve Babil simyalar1 konusundaki dosyanin
esasini sunmustuk. {1k kitabin kimi pargalar1 Fransizcaya gevrildi ve Yoga konulu bir monografide
basildy; Babil Simyas: ve Kozmolojisinin yeniden gozden gegirilip genisletilmis bir kismi1 1938 yilinda
Ingilizce olarak Mettalurgy, Magic and Alchemy bashigiyla (Zalmoxis, 1, s. 85-129 ve ayr1 olarak Cahiers
Zalmoxis'in ilk cildinde) yayimlanmistir. Bu kitapta Onceki incelemelerimizde kullandigimiz
malzemenin c¢ogunu yeniden kullandik, bu arada 1937 yilindan bu yana yapilan ¢aligmalars,
ozellikle Cin simya metinlerinin cevirilerini, Ambix dergisindeki makaleleri ve profesér C. G.
Jung’un yaymlarmi dikkate aldik. Bundan baska bazi boliimler ekledik ve kitab1 konuyla ilgili
simdiki goriislerimize uygun olarak bastan sona yeniden yazdik. Dipnotlar1 olabildigince azalttik.
Temel kaynakcalar ve sorularin son hali ve konunun kimi 6zel yonleri hakkmdaki tartismalar

kitabin sonunda kisa ekler olarak yer almigtir.

Bu yapiti New York'taki Bollingen Vakfi nin arastirma bursu sayesinde bitirebildik. Kurumdaki
miitevelli heyeti {iyelerine siikranlarimiz1 iletiyoruz. Ascona’da kurdugu Archiv fiir
Symbolforschung'un zengin koleksiyonunu comertge hizmetimize sunan dostumuz Olga
Froebe-Kapteyn'e; arastirmalarimizi kolaylastirip belgeleri tamamlamaya katkida bulunan
dostlarimiz Dr. Henri Hunwald, Marcel Leibo vici ve Nicolas Morcovescou’ya en igten
tesekkiirlerimizi bildiriyoruz. Dr. Rene Laforgue, Deha Laforgue, Dr. Roger Godel ve Alice Godel
sayesinde Paris’teki ve Val d’Or'daki evlerinde galisabildik; burada onlara siikranlarimizi sunmak
istiyoruz. Nihayet bir kez daha bu yapitin Fransizca el yazmasimi okuyup diizeltme iyiliginde
bulunan sevgili dostumuz Dr. Jean Gouillard’a, yillardir metinlerimizi diizeltip iyilestirmek icin
harcadigr cabalarin karsihifinda duydugumuz minnettarhig ifade etmekte zorlaniyoruz.

Kitaplarimizin Fransizca olarak basilmasi kismen onun sayesindedir.
Val d’Or, Ocak 1956
Ikinci Bask: Icin Not

Uzunca bir siiredir bu kiigiik kitab1 yeniden gézden gecirip giincellestirmek istiyorduk. Ancak bir
yazar her zaman kendi yapitina hakim olamayabiliyor. Daha iyisini yapamadigimiz igin eksik
bilgileri tamamlamak ve bir¢ok incelemedeki yeni tarihli kaynakga ile 1970 ve 1975 yilinda Chicago
Universitesi'nde verilen iki seminerde yer alan bilgileri incelemekle yetindik. Bu arastirmalarin

sonuglari bu yeni basima eklendi.

Konuya teknikler ve bilimler tarihi agisindan yaklasmamis olsak da c¢ok sayida uzman



yaklagimimizi olumlu degerlendirdi. Bu uzmanlar antik kimya tarihgileri olan R. P. Multhauf ve A.
G. Debus, Cinbi lim tarihgileri J. Needham ve N. Sivin, Bati simyasi ve eczacilig: tarihgisi W.
Schneider, Islam bilim tarihi uzmani S. H. Nasr ve pan sofya*' uzmani1 W. E. Peuckert gibi cok cesitli

bilim adamlar1 oldugundan hognutlugumuz daha da artmaktadair.
Chicago Universitesi, Kasim 1976
Phoenix Baskisina Onsoz®

Bu kitabin Fransizca baskisi 1956'da yayimlandi ve Ingilizce gevirisi 1962'de basild1. Birkag yil sonra,
History of Religions'da (say1 8, 1968, s. 74-88) “Demirciler ve Simyacilara Ek”" baslikli elestirel ve
bibliyografik bir mise au point’ yayimlandi. Bu makale 1968’deki Har per Torchbook basiminda yer
almistir. Kitabin bu yeni basimini birtakim baski hatalarim1 diizeltmek igin firsat olarak

degerlendirdik?

Son birkag yil i¢inde Cin simyasiyla ilgili olarak bazi 6nemli eserler yayimlandi; bunlardan ilki ve en
onde geleni, Nathan Sivin'in Chinese Alchemy: Preliminary Studies (Cambridge, Mass., 1968; benim
elestirim igin bkz. History of Religions 10 [1970]: 178-82) isimli kitabidir; diger onemli bir eser ise
Joseph Needham’in, Science and Civilization in Chma’sidir (c. 5, kisitm 2 ve 3, Cambridge, 1974 ve
1977). Ayrica Ronesans ve Ronesans sonrasi simyasi {izerine bu tiirden tesvik edici son kitaplar: da
hatirlatmak isterim: Ailen G. Debus, The Chemical Dream of the Renaissance (Cambridge, 1968); Peter
J. French, John Dee: The World of an Elizabethan Magus (Londra, 1972); Frances Yates, The Rosicrucian
Enlightenment (Londra, 1972), J. W. Montgomery, Cross and Crucible :Johann Valentin Andreae
(1586-1654), Phoenix of the Theologians (Lahey, 1973); R. J. W. Evans, Rudolff Il and His World: A Study
in Intellectual History, 1576-1612 (Londra, 1975) ve Betty J. Dobbs, The Foundation of Newton’s Alchemy
(Cambridge, 1975). Ekler boliimiindeki Not P’de” onlarin bulgularmi tartistim.

Konuya teknikler ve bilimler tarihi agisindan yaklasmamis olsak da ¢ok sayida uzman
yaklagimimizi olumlu degerlendirdi. Bu uzmanlar erken doénem kimya tizerinde ¢alisan tarihgiler
olan R. P. Multhauf ve A. G. Debus, Cinbilim tarihgileri ]. Needham ve N. Sivin, Bat1 simyas1 ve
eczaciligl tarihgisi W. Schneider, Islam bilim tarihi uzmam S. H. Nasr ve pansofya uzmani W. E.

Peuckert gibi ¢ok ¢esitli bilim adamlar1 oldugundan hosnutlugumuz daha da artmaktadir.

DEMIRCILER VE SIMYACILAR



Meteoritler ve Metaliirji

M

eteoritlerin etkileyiciligi besbellidir: “Yukaridan,” gokten geldikleri i¢in goksel kutsalliga aittiler.
Belli bir donemde ve kimi kiiltiirlerde gogiin tastan oldugu bile diisiiniiliiyordu.' Avustralya
yerlileri gliniimiizde hala gok kubbenin kaya kristalinden ya da gok tanrinin tahtinin kuvarstan
yapilmis olduguna inanirlar. Ote yandan goksel tahttan kopup geldigi diisiiniilen kaya kristalleri
Avustralyalllarda, Malakka Negritolarmda, Kuzey Amerika’da ve baska yerlerde samanci erginleme
torenlerinde ozel bir rol oynar. = Sarawakh denizci Dayaklarin dedikleri gibi bu “1s1k taglar1”
yeryliziinde olup biten her seyi yansitir; samana hastanin ruhunda ne olup bittigini, bu ruhun
nereye kactigimmi sOyler. Samanin “goren” kisi oldugunu, c¢iinkii dogaiistii bir goriiye sahip
oldugunu sodylemeye gerek yok: Saman mekanda ve zamanda uzaklar1 “goriir;” ayrica kutsiyeti
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olmayan kisilerin goremeyeceklerini de (“ruhu,” tinleri, tanrilari) goriir. Erginleme sirasinda
miistakbel samanin igi kuvars kristalleriyle doldurulur. Bagka bir deyisle, gorii yetileri ve “ilmi”

kismen de olsa gok ile girdigi mistik bir dayanismadan ileri gelir.

Goktaglarmin dinsel agidan ilk degerini ele alalim: Bu taglar goksel kutsallikla yiikli olarak
diiserler, yani gogii temsil ederler. Meteoritlere baglanan bunca tapim ve hatta bu taslarin tanriyla
es tutulmasi biiyiik bir olasilikla buradan kaynaklanir: Taglarda tanrinin “ilk halini,” dogrudan
tezahiirtini goriirler. Troya'daki palladion’un dogrudan gokten diistiigline inanilirdi ve kadim
yazarlar ona tanriga Athe na'nm heykeli diye bakarlardi. Yine Ephesos’taki Artemis heykelinin ve
Emesa’daki* Elagabalus" kozalaginin gokten geldigi diistiniiliirdii. Phrygia’daki Pessinus meteorit!
Kybele'nin imgesi olarak yiigekilirdi; bu tas sonradan, Delphoi kahinlerinin kehanetleri {izerine, II.
Kartaca Savasi’'ndan ¢ok kisa bir siire once Roma’ya getirilmistir. Thespiai'de, Eros un en eski temsili
olan sert bir kaya kiitlesinin yaninda Praksite les’in yapti§1 bir tanr1 heykeli dururdu. Bagka
ornekler de bulabiliriz kolaylikla (en bilineni Mekke’deki Kabe'dir). Baz1 meteoritlerin tann ¢alarla,
ozellikle (Kybele gibi) bereket tanrigalariyla bir tutulmas: dikkat ¢ekicidir. Bu durumda kutsalligin
aktarimiyla kars1 karsiyayiz: Goksel koken unutulmus bunun yerine dinsel bir kavram olan petra

genitrix” gegmistir; taglarin bereketi motifini ileride isleyecegiz.

Meteoritlerin goksel, yani eril nitelikleri de aym 0lgiide kesindir; ¢iinkii sonralar1 insanlar kimi

7 oa

silekslere® ve neolitik gereclere “yild1 rimtag1,” “yildirim disi” ya da “Tanri'nm baltas1” gibi isimler

vermiglerdir; bunlarin bulunduklar: yerlere yildirim diistiigiine inanilirdi. Yildirim, Gok Tanri'nm



silahidir. Bu tanr firtina tanrisi tarafindan kovulunca, yildirim, Kasirga Tanrisi ile Yer Tanrigast
arasindaki hierogami’nin isareti haline gelmistir. Boylelikle Girit'teki yariklar ve magaralarda
bulunan cift agizli baltalarin sayisinin bu kadar ¢ok olmasini agiklayabiliyoruz. Tipk: yildirim ve
meteoritler gibi bu baltalar da yeri “yariyorlardi;” bagka bir deyisle gok ile yerin birlesmesini
simgeliyorlardi. Eski Yunan'm en iinlii yariklarindan biri olan Del phoi’un adi bu mitsel imgeye
dayaniyordu; delphi kelimesi kadinin {ireme organi anlamina geliyordu. Daha ilerde gorecegimiz
iizere, baska pek ¢ok simge ve lakap yerytiziinii kadinla 6zdeslestirir. Ancak bu benzetim, onceligi
kozmosa veren bir tiir arketipik model islevi goriiyordu. Platon a gore kavramsal olarak toprak

kadina degil kadin topraga dykiiniir.

“Ilkeller” meteor demirini, yeryiiziindeki demir igeren madenleri kullanmadan ¢ok daha &nce
isliyorlardi. Ote yandan tarihdncesi halk larm eritmeyi kesfetmeden 6nce kimi madenleri tas gibi
kullandiklari, yani onlar1 tas aletlerin ham maddesi olarak gordiikleri biliniyor. Metaliirjiyi
bilmeyen kimi halklar da ¢ok yakin tarihe kadar benzer bir teknigi uygulamislardir; meteor
demirini sileks c¢ekiglerle igliyorlar ve bigimleri her agidan tas aletlere benzeyen nesneler
yapiyorlardi. Ornegin Gronland Eskimolar1 bigaklarini meteor demirinden yaparlardi’ Cortez,
Aztek reislerine bicaklarmi nereden aldiklarimi sordugunda, ona gokyiiziinii gostermislerdi.
Yucatan Mayalar1 ve Peru Inkalar1 gibi Aztekler de yalnizca meteor demirini kullaniyorlard:: Bu
nedenle altindan daha degerli sayiyorlardi. Maden eritmeyi bilmiyorlardi. Arkeologlar Yeni

Diinyanin tarihoncesi maden yataklarinda demirin izine rastlamamuglardir."

Orta ve Giiney
Amerika’ya metaliirji biiytiik bir olasilikla Asya’dan gelmistir: Son arastirmalara gore bu kaynak Cou
dénemi (orta ve ge¢ donem, MO VIIL-IV. yiizyillar) Giiney Cin kiiltiiriidiir; kisaca soylersek bu
koken ashinda Tuna'dir, glinkii Tuna metaliirjisi MO IX-VIIL yiizyillarda Kafkasya yoluyla Cin’e
kadar ulagmigtr.""

Dogudaki antik¢ag halklarinin da benzer gortisleri oldugu goriiliiyor. Demir anlamim tasiyan en
eski sozciik olan Siimerce AN.BAR, “gok” ile “ates” piktogramlarmdan olusur. Sozciik genellikle
“gok metali” ya da “yildiz-metal” biciminde cevrilir. Campbell Thompson sozciigii “(meteoritin)
goksel simsegi” bigiminde ¢eviriyor. Demirin Mezopotamya'daki diger adi Asurca parzillu'nun
anlami tartismali goriintiyor. Kimi uzmanlar sozcligiin Stimerce “ulu metal” anlamina gelen

BAR.GAL kelimesinden tiiredigini diisiiniiyor; ancak ¢ogu da sozciigiin -ili ile bitmesi nedeniyle

Asya kokenli oldugunu ileri siirii 14 yor.

Burada ¢ok karmagik bir konu olan eski Misirda metaliirji konusuna egilmeyecegiz. Misirlilar
epeyce uzun bir siire yalnizca meteor demirinden haberdardilar. Demir yataklar1 Misir’da XVIII

hanedan ve Yeni Imparatorluk déneminden &nce kullanilmisa benzemiyor. Biiyiik Piramidin (MO



2900) tas bloklar1 arasinda ve Abydos’ta VI. hanedana ait bir piramitte yer demirinden yapilmus
nesnelere rastlanmistir; ama bu nesnelerin Misir kokenli olduklar1 kesin olarak belirlenememistir.
“Gok demiri” ya da daha dogrusu “gok metali” anlamindaki biz-n.pt terimi dogrudan onlarin
meteorit kokenine isaret etmektedir. Ote yandan terimin once bakir i¢in kullanilmis olmasi
muhtemeldir.”” Hititlerde de ayni durum vardir: XIV. yiizyildan kalma bir metinde Hitit krallarinin
“gpgiin kara demirini” kullandiklar1 belirtilir. Meteor demiri Girit'te Minos cagindan (MO 2000)
beri bilinmekteydi ve Knossos mezarlarinda demir nesneler bulunmustur Demirin “goksel” kokeni

‘"

Yunanca sideros sozciigunde bulunabilir; sozciik 1ldiz” anlamindaki sidus, -eris ve betonca
y

“parlamak” anlamindaki svidu ve “parlak” anlamindaki svideti ile iligkilendirilmistir.

Bununla birlikte meteoritlerin kullanimi tam bir “demir ¢agin1” baslatacak kadar degildir. Bu stire
boyunca metal ¢ok nadirdi (altin kadar degerliydi) ve kullanim1 da ¢ogunlukla ritiiel amacliyd.
1nsanoglunun yasaminda yeni bir asamanin, metal ¢aginin baslamasi igin madenlerin eritilmesinin
kesfedilmesi gerekmistir. Ozellikle demir konusunda durum budur. Bakir ve tunctan farkli olarak
demir metaliirjisi kisa siirede endiistrilesmistir. Magnetiti ya da hematiti eritmenin sirr1 bir kez
kesfedildiginde ya da o6grenildiginde biiylik miktarda metal elde edilmekte gecikilmedi; clinkii
yataklar ¢ok zengindi ve isletilmesi kolaydi. Ancak yerden ¢ikarilan demir gibi islenmiyordu; ayrica
bu bakir ve tuncun eritilisinden farkli bir islemdi. Demir ancak firinlar kesfedildikten ve 6zellikle
akkor haline getirilen metalin “sertlestirilmesi” teknigi gelistirildikten sonra oncelikli konuma
gecmistir. Bu metaliirjinin endiistriyel capta baglangicin1 MO 1200-1000, yerini de Ermenistan
daglar1 olarak belirleyebiliriz. Biraz dnce gordiiglimiiz gibi demirin kaynag ister meteoritler olsun
isterse yerylizii olsun, Mezopotamya da (Tel-Asmar, Tel-Cagar Bazar, Mari), Anadolu’da
(Alacahoytik) ve muhtemelen Misirda III. binyildan itibaren biliniyor olmasina karsin, demiri
eritmenin sirr1 Yakindogu tizerinden Akdeniz ve Orta Avrupa’ya yayilmistir.” Cok ge¢ donemlere
kadar demir is¢iligi tung ¢agr modelleri ve tarzlarina sadik kalmistir (tipki tung ¢aginin once tarz
olarak tas devrinin morfolojisini siirdiirmesi gibi). Demir; siis esyalari, muskalar ve heykelcikler

biciminde goriiliir. Bir¢ok “ilkel” halkta hala var olan kutsal degerini uzun siire korumustur.

Ne antik metaliirjinin gesitli asamalanndan ne de tarih boyunca uyguladig: etkiden s6z edecegiz;
yalnizca metaller ¢aginda ve oOzellikle demirin endiistriyel zaferinden sonra biiytiisel-dinsel
kompleksleri ve simgecilikleri belirlemeye ¢alisacagiz. Ciinkii insanoglunun askeri ve siyasi tarihine
dahil olmadan 6nce “demir ¢ag1” tinsel yaratimlara yol agmistir. Cogunlukla oldugu gibi, simge,
imge ve ayin bir kesfin ise yarar uygulamalarini 6nceler ve kimi kez de, deyis yerindeyse, miimkiin
kilar. Ath savas arabasi, ulasim araci haline gelmeden once ritiiel gegis torenlerinde kullanilmistir;
iistiinde glinesin simgesi ya da giines tanrisinin imgesi taginmistir. Zaten savas arabasinin “kesfi"

ancak giines carki simgeciligi anlasildiktan sonra miimkiin hale gelmistir. “Demir ¢ag1” diinyanin



gorilintiisiinii degistirmeden 6nce insanoglunun tinsel tarihinde biiyiik yankilar birakan ¢ok sayida
ayini, miti ve simgeyi dogurmustur. Bilindigi gibi ancak demirin endiistriyel basarisindan sonra
insanligin metaliirji ¢agindan soz edilebilir. Demirin eritilmesi konusunda sonraki kesif ve
ilerlemeler biitiin geleneksel metaliirji tekniklerinin yeniden degerlendirilmesini saglamistir.
Demirin giinliikk kullanima uygun hale gelmesini saglayan sey, yer altindan g¢ikarilan demirin

islenmesidir.

Demek ki bu olayimn ¢ok dnemli etkileri olmustur. Meteoritlerin goksel kutsalliginin yani sira maden
ve maden filizlerinin yersel kutsalligiyla karsi karsiyayiz. Demir metaliirjisi dogal olarak bakir ve
tung metaliirjisiyle ilgili teknik buluslardan yararlanmistir. Neolitik ¢agdan beri (VL.-V. binyil)
insanin yer ytizeyinde buldugu bakir1 zaman zaman kullandigimni, ama bunu tas ya da kemik gibi
isledigini, yani metalin ozelliklerinden hentiz habersiz oldugunu biliyoruz. Cok daha sonralar1
bakiri 1sitarak islediler; eriterek isleme tam olarak MO 4000-3500%e kadar gider (el-Ubeyd ve Uruk
devirleri), ancak heniiz bir “bakir ¢agindan” s6z edemeyiz, ¢iinkii ¢ok az miktarda metal {ire

tilebiliyordu.

Sonradan demirin ortaya ¢ikmasi, ardindan da endiistride yayginlasmasi metaliirji ayinleri ve
simgelerini ¢ok etkiledi. Demirle ilgili ¢ok sayida tabu ve demirin biiyiisel kullanimi, bu
yayginlasmanin ve beraberinde baska “caglar1” ve baska mitolojileri temsil eden tung ve bakiri
geride birakmasimin sonucudur. Demirci oncelikle demiri isleyen biridir ve gogebelik hali -glinkii
stirekli ham metal bulmak, siparis almak icin yer degistirir sayesinde baska halklarla igli disl olur.
Demirci; mitolojileri, ayinleri ve metaliirji sirlarini yayan baslica kisi haline gelmistir. Biitiin bu
olgular bizi muazzam bir tinsel evrene gotiiriiyor, iste sonraki sayfalarda bu evreni sunmaya

calisacagiz.

Genel bir goriiniimle baslamak hem zor hem de tehlikeli olacaktir; metaliirji evrenine kiigiik
adimlarla yaklasacagiz. Baglasik, kosut ya da hatta karsit biiyiisel-dinsel tasavvurlarla iligkili olan
¢ok sayida ayini ve mysteria’y1 gorecegiz. Arastirmamizin ana hatlarimi belirlemek {izere bunlar
kisaca siralayalim. Demir dokiimiiniin ritiiel islevini, demircinin paradoksal durumunu ve biiyi
(atese hakim olma), demirci ve gizli topluluklar arasindaki iliskileri gosteren bir dizi belge
sunacagiz. Ote yandan maden ve metaliirji hakkmdaki arastirmalar bizi Yeryiizii Ana, madenler
alemi ve bu alemin aletlerinin cinsiyetleri, metaliirji, jinekoloji ve ebeligin karsilikli iliskileriyle
iliskili 6zgiil tasavvurlara dogru gotiiriiyor. Ilk basta metalurjistin ve demircinin evrenini daha iyi
anlamak i¢in bu tasavvurlardan bazilarmi se rimleyecegiz. Metallerin kokenleriyle ilgili mitler
konusunda, bir tanrinin kurban edilmesi ya da kendi kendini kurban etmesi yoluyla yaratilis

kavramini, tarim mistisizmi, metaliirji ve simya arasindaki iligkileri ve nihayet dogal biiyiime,



hizlandirilmis  bliytime ve “miikemmellik” fikirlerini kapsayan mitsel-ritiiel biitiinlerle

karsilasacaga

Demir Cag1 Mitolojisi

D

emirin kutsallig1 konusu iistiinde durmayacagiz. Demir ister gokten diismiis olsun isterse topragin
bagrindan sokiiliip alinmis olsun, her durumda kutsal giiglerle yiikliidiir. Metale hiirmet en yiiksek
kiltiirlerin halklarinda bile korunmustur. Malezya krallar1 kisa siire oncesine kadar “bosinanca
dayal1 bir korkuyla karisik olaganiistii bir sayg1” duyduklar1 kutsal bir demir pargasin tizerlerinde
tagirlardi.’ Metalleri iglemeyi bilmeyen “ilkeller” i¢in demir gerecler ¢ok daha saygidegerdi: Hint'in
arkaik halki Bhiller, komsu kabilelerden edindikleri ok uglarina ilk {iriin sungusunda bulunurlardi.
Bir nesne “fetisizmi,” kendi iginde ve kendisi icin bir nesneye tapinma, kisaca bir bosinang s6z
konusu degildi; burada tarudik evrene ait olmayan, “baska yerlerden” gelen, dolayisiyla bir dte
diinya isareti, as kinhgm az ¢ok bir imgesi olan yabanc: bir nesneye duyulan sayg: vardir. Cok uzun
stireden beri yer demirini kullanmay1 bilen kiiltiirler i¢in suras: kesindir: Onlarda o masals1 “goksel
metal” anisi, metalin okiilt niteliklerine olan inang siiregelmistir. Sinah Bedeviler meteor
demirinden bir kilic yapabilen kisinin savasta yara almayacagmna ve biitiin diismanlarini alt

awri

edecegine inanirlar. “Goksel metal” yere yabancidir, yani “askindir,” “yukaridan” gelmektedir: Bu
ylizden glinlimiizde bir Arap igin dogasi geregi bir harikadir, mucizeler yaratabilir. Belki de
insanlarin yalnizca meteor demirini kullanabildikleri ¢aga ait mitlesmis bir am1 s6z konusudur ve
bu, askmhgm bir imgesi olarak goriilmiistiir; ¢ilinkii mitler insanlarin olaganiistii yetilerle ve
gliclerle donatildiklari, neredeyse yari tanri olduklar1 o masalsi ¢agin anisini korur. O zaman, mitsel
“bir zamanlar” (illud tempus) ile tarihsel zamanlar arasinda bir kesinti vardir ve geleneksel tinsellik

diizeyinde her tiir kesinti “diisiis” sayildigindan, yok olan bir agkmhiga isaret eder.

Demir epeyce ileri ve karmasik bir kiiltiir tarihine sahip olan halklarda bile olaganiistii bir
biiyiisel-dinsel 6neme sahiptir. Plinius, demirin noxia medicamenta {zararli ilaglar) ve adversus
nocturnas lim phationes’e (gece buhranlarina) karsi etkili oldugunu yaziyordu. Benzer inanclar
Tiirkiye'de, Iran’da, Hindistan'da, Dayaklarda ve digerlerinde de vardir. 1907 yilinda, J. Goldziher
demirin demonlara kars: kullanilmasiyla ilgili bir y1gin belge topladi. Yirmi yil sonra S. Se ligmann
kaynaklarin sayisini on kat artirdi; dosya ugsuz bucaksiz hale geldi. Ozellikle bigaklar demonlar1

uzaklagtirir. Avrupa’nin kuzeydogusunda demir nesneler ekini hem kotii havaya hem de kem



gozlere kars1 korur. “Metal ¢aglan” arasinda tarih olarak en sonuncu olmanin ayricaligiyla tistiin
gelen demir ¢aginin biiyiik 6l¢lide kaybolmus mitolojisi; adetlerde, tabularda ve ¢ogunlukla hig

sorgulanmayan

“bosinanglarda” hala yasamaktadir. Ancak tipki demirciler gibi, demir de paradoksal niteligini
korur; zira “seytani” ruhu da somutlastirabilir. Bir¢ok yerde, belli belirsiz bir sekilde, demirin
yalnizca uygarlik yoluyla (yani tarim yoluyla) zaferi degil, savas yoluyla tistiinliigii de temsil ettigi
gortliir. Kimi kez askeri zafer, seytani zaferin yerini alir. Va Caggalar i¢in demir, iginde yasam ve

barisin diismani olan sihirli bir gii¢ barindirir.

Demirci aletleri de kutsal alana aittir. Cekig, koriik, 6rs canli, mucizevi varliklar olarak goritiliir;
bunlarin, demircinin yardimi olmadan kendi biiyiisel-dinsel giigleriyle isleyebildiklerine inanilir.
Togolu demirciler, aletleri igin “ceki¢ ve ailesi” der. Angola’da gekice tapilir, ¢linkii tarim igin
gerekli aletler cekicle yapilir; ¢ekic bir prense gosterilen saygiyi, bebege gosterilen 6zeni goriir.
Demiri bilmeyen, dolayisiyla islemeyen Ogoweler, komsu kavimlerdeki demircilerin koriiklerine
taparlar. Mossengereler ve Ba Sakateler demirci ustasinin asaletinin koriigliniin icinde yogunlasmis
olduguna inanirlar. Ocaklarin yapimu ise sirlarla doludur ve baglh basina bir ritiiel olusturur (Bkz.

daha ilerde, s. 61 vd).

Biitiin bu inanislar metallerin kutsal giiciiyle sinirh kalmaz, aletlerin biiytisiinii de igerecek sekilde
genisler. Alet yapma sanat1 -ya tanr1 ya da demon olan insaniistii bir varhigin isidir (¢linkii demirci
de oldiiriicii silahlar yapar). Tag devri zamanlarina ait eski mitoloji kalintilar1 biiytik bir olasilikla
metallerle ilgili mitolojiye eklenmis, onlarla kaynagmustir. Tastan alet, el baltasi gizemli giiclerle
yiklitydiiler: Tipki yildirim gibi ¢arpiyorlar, yaraliyorlar, kivileim g¢ikariyorlardi. Yildirnm gibi
oldiiriicti ve iyilik¢i olabilen tas silahlarin paradoksal biiytiisii, metalden yapilmis yeni gereclere
aktarilmis ve yiicel ' tilmigtir. Tas devri zamanlarindaki baltanin mirasgis1 olan c¢ekig, giiglii
tanrilarin, firtina tanrilarinin simgesi haline gelir. Boylelikle firtina ve tarimsal bereket tanrilarmin
neden demirci tanrilar olarak diistintildiigiinii anliyoruz. Kouang-si'li T'ou-jenler, tanr1 Dantsien
San’a keci kurban ederler; ¢tinkii bu tanr keci kafalarini 6rs olarak kullanir. Dantsien San firtina
sirasinda demiri, kurban edilen hayvanin boynuzlarn arasinda dover; simsekler ve kivilcimlar
saganag1 baslar ve demonlar alt eder. Tanr1 demirci kili§inda insanlar1 ve ekinleri korur. Dantsien
San bir firtina tanrisidir ve Tibetli dam-can a, yani bir kegiyi binek olarak kullanan ve kadim bir bon
tanris1 gibi goriinen rDorje-legs(pa)’ya karsilik gelir; tapimi firtinayla, tarimla ve kegiyle ilintilidir.
Dogonlarda benzer bir durumla karsilagiyoruz. Uygarlastirici kahraman roliinii goksel demirci

iistlenir; gokten tohumlar: indirir ve insanlara tarimi 6gretir.



Simdilik su mitsel kesiti alalim: Firtina tanrilari yeryiiziinii “yil dirimtaslariyla” doverler;
amblemleri cift tarafli balta ve gekigtir; bunlar gok ve yerin kutsal evliliginin isaretidir. Demirciler
Orslerinde demir doverken, kudretli tanrinin yaptig: ilk ise Oykiiniirler; aslinda onlar bu tanrinin
yardimcilaridir. Tarimsal bereket, metaliirji ve calisma etrafinda oriilmiis biitiin bu mitoloji yakin
tarihlidir. Comlekgilik ve tarimdan sonra gelisen metaliirji, avcilik-toplayicilik evrelerinde de var
olan gok tanrinin, sonunda doélleyici Er, yerytiziiniin Ulu Ana sinin kocasi, giiglii Tann tarafindan
kovuldugu, tinsel bir evrenin sistemi i¢ine sokulur. Bu durumda s6z konusu dinsel diizeyde yiice
bir goksel Varlik tarafindan gerceklestirilmis yoktan var etme fikri golgede kalmis, yerine kutsal
evlilik ve kanli kurban yoluyla yaratilis fikri ge¢mistir; hatta yarat:lis kavraminin iireme kavramina
dogru evrildigini bile gorebiliyoruz. Bu nedenle metaliirji mitolojisinde ritiiel birlesme ve kanlh

kurban motifleriyle karsilasiyoruz.

Yaratilisin bir kurban etme ya da kendini kurban etme eylemiyle basladig1 diisiincesinin
“yeniligini” iyi anlamak gerekiyor. Onceki mitolojiler 6zellikle tanrinin bicimlendirdigi ezeli bir
cevherden ya da yoktan yaratilma tiiriinii igeriyorlardi. Biitiin yaratiligin -hem evrenin hem de
insanin yaratilisinin kosulu olarak kanli kurbanin O6ne ge¢mesi insan ile kozmos arasindaki
eslesmeyi gli¢lendirir (¢linkii evren de bir ilksel devden, bir Devadam’dan tiiremistir); ama 6zellikle
yasamin ancak kurban edilen bagka bir yasamla baslayabilecegi fikrini getirir. Bu tiir kozmogoni ve
antropogoni diisiincelerinin ¢ok onemli sonuglar1 olacaktir: Onceden bir kurban sunmadan higbir
“yaratimin” ya da “{iretimin” gergeklesemeyecegi diisiincesine ulagilacaktir. Ornegin insaat
ayinlerini ele alalim; bu yolla kurbanin “yasami” ya da “ruhu” binaya aktarilmis olur; bina da ayni

nedenle sunulan kurbanin yeni bedenidir, mimari bedenidir.

Marduk, evreni oldiirdiigii deniz canavar1 Tiamat'm bedeninden yaratmistir. Benzer motiflere
bagska yerlerde de rastlariz: Cermen mitolojisindeki dev Ymir, tipki Cin ve Hint mitolojilerindeki
P’anku ve Purusa gibi, ilksel maddeyi olustururlar. Purusa’nm anlami “in san”dir, bu da gosteriyor
ki, kimi Hint geleneklerinde “insan kurban etme” kozmogonik bir isleve sahipti. Ancak boyle bir
kurban ilkor nektir: Kurban edilen insan, ezeli, tanrisal Devadam’1 cisimlestiriyor du. Kurban edilen
hep bir tanri, insan kiligindaki bir tanridir. Bu simgecilik insanin yaratilisiyla ilgili mitolojik
gelenekleri oldugu kadar yenebilir bitkilerin kokenine iliskin mitleri de ortaya koyuyor. Marduk
insan1 yaratabilmek icin kendini kurban eder: “Kammu katilagtiracagim, kemik yapacagim. Insam
yapacagim, tastamam insan olacak... Insan1 yapacagim, yeryiiziinde yasayacak...” Bu metni ilk kez
ceviren King, metni Berosiusun (MO IV. yiizyll, Yunanca kaleme alinmis ¢ok degerli, ama
kaybolmus bir Kaide tarihinin yazari)) aktardigt Mezopotamya yaratilis gelenegine
yaklastirmaktadir: “Ve Bel topragin ekinsiz ama verimli oldugunu goriince tanrilardan birine

[Bel'in] kafasin1 kesmesini, akan kani toprakla karistirmasini, bundan havay1 soluyacak insanlar ve



hayvanlar yapmasimi emretti." Benzer kozmogonik fikirler Misirda da vardir. Biitiin bu mitlerin
derin anlami agiktir: Yaratilis bir kurbandir. Yaratilana can vermek i¢in ona kendi yasamini (kani,

gozyasini, ersuyunu, “ruhu," vb) aktarmak gerekir.

Bu motife bagh baska bir mit dizisi, bir tanrinin ya da tanriganin kendini kurban etmesiyle olusan
yenilebilir bitkileri anlatir. Insanin hayatta kalabilmesi igin tanrisal bir varlik -bir kadin, bir geng kiz,
bir erkek ya da bir ¢ocuk kendini kurban eder: Govdesinden farkl: tiirden besleyici bitkiler ¢ikar. Bu
mit, donemsel olarak kutlanmasi gereken ayinlerin modelidir. Ekinin bereketi igin insan kurban
etme olgusunun anlami budur: Kurban oldiiriiliir, pargalanmir, pargalari bereket saglasin diye
topraga sacilir." Su halde -biraz sonra gorecegimiz gibi kimi geleneklere gore metaller de kurban

edilmis yar1 tanrisal bir ezeli varligin kanindan ya da etinden gikmuistir.

Boylesi kozmolojik tasavvurlar insan-evren eslesmesini gii¢lendirir ve bir¢ok diistince bu eslesmeyi
farkli yonlere dogru yonlendirip derinlestirir. Bunun sonucunda bitkisel ve madensel diinya gibi
cevreleyen diinyadaki arag gereclerin “cinsiyet kazanmasi” olgusu gelir. Bu cinsel simgecilikle
dogrudan iligki icinde olmak {izere, yerin karniyla, dolyatagiyla 6zdeslestirilen maden yatagina ve
embriyon bi¢cimindeki madenlere iliskin ¢ok sayida imgeyi animsatmamiz gerekecektir: Bu imgeler
madencilige ve metaliirjiye eslik eden ritiiellere jinekolojik ve dogumsal bir anlam yiikleyen

imgelerdir.

Cinsiyet Kazanan Diinya

itki diinyasinin “cinsiyet kazanmasindan” s6z ederken, terimin tam anlamini belirlemek gerekir:
Bitkilerin iiremesiyle ilgili gercek olgular degil, diinya ile mistik bir sempati deneyiminin sonucu ve
ifadesi olan, “nitelikle ilgili” morfolojik bir siniflandirma s6z konusudur burada. Kozmos tizerine
yansidiginda onu “cinsiyet sahibi yapan” Yasam fikridir bu. Kesin, “nesnel,” “bilimsel” gozlemler
meselesi degildir, yasam bakimindan ve cinselligi, dogurganligi, olimii ve dirilisi kusatan
antropokozmik kader bakimindan cevremizdeki diinyanin degerini tespit edebilme meselesidir.
Ayrica arkaik toplu mlarda insanlar bitkilerin yasamini “nesnel olarak” gozlemleyemez lerdi.

Mezopotamya’da yapay dollemenin, hurma ve incir agaglarinin asilanmasinin kesfedilmesi buna



kanittir. Bunlar ¢ok uzun stiredir var olan islemlerdir; ¢iinkii Hammurabi Yasalari'nda en az iki
paragraf bu konuyu yasaya baglar. Bu tiir faydal bilgiler sonradan Ibranilere ve Araplara
gecmistir.! Ama meyve agaclarinin yapay olarak dollenmeleri kendi bagina etkili bir bahgecilik
teknigi olarak goriilmemisti: Bir ritiieldi bu ve bitkisel verimliligi getirmesi nedeniyle insanin cinsel
katim1 da ayn sekilde s6z konusuydu. Topragin bereketiyle veya 6zellikle tarimla iliskili orjilere

dinler tarihinde ¢ok sik rastlanir.

Islemin ritiiel niteligini gdstermek igin bir tek drnek yeterli olacaktir: Limon ve portakal agaglarinin
asilanmasi. Ibn Vahsiyye, Nebatilerde Tarim* adli kitabinda Mezopotamya, Iran ve Misir koyliilerinin
adetlerini aktarir. Kitap kaybolmustur ancak Ibn Meymtin'un aktardig1 boliimlerden, Yakindoguda
meyve agaclarmin dollemesi ve asilanmasi konusundaki “bosinancglarin” niteligi anlasilmaktadir.
Ibn Mey mfin, Yahudilerin komsu halklarin zorunlu olarak agilamayla birlikte yaptiklari orjilerden
uzak durmak amaciyla agili agacin limonunu kullanmay: yasakladiklarini belirtir. Ibn Vahsiyye -bu
tiir imgeleri yayan tek Dogulu yazar da degildir gesitli bitkiler arasindaki garip ve “dogaya aykir1”
asillamalardan bile s6z ediyordu (6rnegin bir limon dali defne agacina ya da bir zeytin agacina
asilandiginda zeytin kadar kiigiik limonlar elde edilebildigini sdyliiyordu). Ama aginin ay ile giines
arasindaki belirli bir uyum sirasinda ritiiel olarak gergeklestirilmesi durumunda tutabilecegini de
belirtiyor. Ayini soyle acgikliyor: “Asilanacak dal ¢ok giizel bir kizin elinde olmali, bu arada adam
onunla utang verici ve dogaya aykir1 bigcimde cinsel iliskide bulunmals; iliski sirasinda geng kiz dal
agaca agilar.” Anlam agik: Bitki diinyasinda “dogaya aykir1” bir bilesmeyi saglamak icin “dogaya

aykir1” bir cinsel birlesme gerekli kilinmistir.

Burada belirtilmesi gereken sey sudur: Boyle bir zihinsel evren, bitkilerin yasaminin nesnel olarak
gozlenmesine izin verip bunu ko taylastiran bir evrenden ¢ok farklidir. Dogunun diger halklar: gibi
Mezopotamyahlar da bitki tiirleri icin “eril” ve “disil” sozciiklerini kullaniyorlardi, ama boyle bir
siniflandirma goriiniirdeki bigimsel 6zelliklere (insan cinsel organlariyla benzerlik) veya su ya da bu
bitkinin biiyii islemlerinde tuttugu yere gdre yapiliyordu. Ornegin servi ve adamotu (NAMTAR)
“erildi”, oysa nikibtu galisi (liqguidambar orienta lis) bi¢imine ya da ona verilen ritiiel isleve gore “disil”
ya da “eril” olarak belirtiliyordu. Benzer tasavvurlar kadim Hint'te de vardir; 6rnegin Caraka,
bitkilerin cinsiyetliligini bilir, ama Sanskrit terminolojisi bu kesfe yol acan ilksel sezgiyi hayli agik

olarak vermektedir: Bu, bitki tiirleriyle insanin ireme organlar1 arasinda kurutan benzerliktir.

Goriildiigti gibi burada Yasam olarak anlasilan ve bu nedenle de cinsiyete sahip bir kozmik
gerceklige dair genel bir kavramlastirmay la ilgileniyoruz; cinsellik tim yasayan gercekligin Ozel
isaretidir. Belirli bir kiiltiirel diizeyden itibaren “dogal” diinya gibi nesneler ve insan yapisi aletler

diinyasi, kisaca biitiin diinya cinsiyeti! olarak karsimiza g¢ikar. Simdi verecegimiz Ornekleri bu tiir



tasavvurlarin ¢ok farkli kiiltiirel gevrelerde yaygin oldugunu gostermek iizere bilerek segtik.
Kitaralar maden filizlerini “eril” ve “disil” diye ikiye ayirirlar: Eriller sert ve karadir ve yerin
usttinde bulunur; disiller yumusak ve kirmizidir ve yerin altindan, maden ocagindan ¢ikarilirlar; iki
“cinsin” karigsmasi verimli bir kaynasma igin kagmilmazdir. Hig¢ kuskusuz nesnel olarak keyfi bir
smiflandirma vardir burada; ¢iinkii madenlerin ne renkleri ne de sertlikleri onlarin “cinsiyet”
niteliklerine her zaman birebir uyar. Ancak dnemli olan gergeklige iliskin biitiinsel goriistii; ¢linkii
ayini, yani “metallerin evliligini” dogruluyor, bu evlilik de bir “dogumu” olanakl1 kiliyordu. Benzer
fikirler eski Cin’de de belirlenmistir: Biiyiik Yu, ilksel Dokiimcii, eril metalleri disillerden ayirmay:
biliyordu. Bu nedenle kazanlarini, iki kozmolojik ilke olan yang ve yinle eslestiriyordu. Cin
metaliirji gelenekleri konusuna yeniden donecegiz; ¢linkii metallerin evliligi devam ettirilmis ve

simyadaki mysterium conjunctionis’e dogru genisleyip bununla tamamlanmis eski bir giidiidiir.

Maden filizleri ve metallerden bagka taslar ve degerli taglar da “cinsiyetli'ydi. Mezopotamyahlar
bunlar1 bigimlerine, renklerine ve parlakliklarina gore “eril” ve “disil” olarak ayirirlardi. Bosonun
cevirdigi bir Asur metninde “musa tas: eril (formda) ve bakir tas1 disil (formda)” ifadesi yer alir.
Boson'un belirttigine gore, “eril taslarin” daha canh renkleri vardir; “disil taglar” daha soluktur.
(Bugiin bile kuyumcular taslarin cinsiyetini parlakliklarina gore belirlerler). Babil ritiiel metinleriyle
birlikte tuzlar ve maden filizleri i¢in de aymi smiflandirmayr goriirtiz; bu simflandirma tip
metinlerinde korunmustur. Maden filizleri ile taslarmn “cinsiyet” ayrimi ortacag simya yazilarinda

ve cevahirnamelerde de goriiliir:"! Ornegin lapis judaicus eril ya da “disil” olabilir.

Yahudi mistigi ve tefsircisi Bahya ben Ager (O.1340) sunlar1 yaziyordu: “Yalnizca hurma agaclarinin
erkegi ve disisi degil, diger biitiin bitki tiirlerinin, ayni sekilde madenlerin de erkegi ve disisi
vardir.” Madenlerin cinsiyetinden Sabatay Donnolo da (X. ylizyil) s6z eder. Arap alim ve mistik
fbni Sina (980-1037) sdyle yazar: Romantik ask (el-isk) insan tiiriine 6zgii degildir; goksel,
elementlere ait, bitkisel ve madensel olan her sey icin gegerlidir ve bunun anlamini ne anlayabilir ne
sezebiliriz; agiklama girisimleri de olguyu daha fazla karartmaktan bagka bir ise yaramaz.”
Metaller i¢in diisiiniilen “romantik ask” kavrami, daha 6nce de cinsiyetli oluslar1 ve evlenebilmeleri

fikriyle hazirlanmis bu “canlanma” diistincesini miitkemmel bi¢imde pekistirir.

Aletler de cinsiyetliydi. Ibn er-Riimi s6yle diyordu: “En iyi silah hangisidir? Eril keskin agz1 ve disil
metal govdesi olan iyice bilenmis tek bir kilig.” Araplar sert demire “erkek” (zeker), yumusak
demire de “kadin” (unsa) derler. Tanganyika demircileri ocaga ¢ok sayida delik agarlar. En genisine
“ana” (nyina) derler; “kizdirma sonunda erimis metal kopiigii, cliruf, kizgin maden filizi vs buradan
cikarilir. Karsisindaki delik isi’dir (baba); en iyi koriiklerden biri buraya yerlestirilir; ortada

bulunanlara aana (gocuklar) denir.” Avrupa metaliirji terminolojisinde sir eritilen ocaga



(Schmelzofen) “dolyatagl,” “ana gogsii” (Mutterschoss) denirdi. Atesi (metaliirjide, dokiimde,
pisirmede vb) kullanan insanin bu ugrasi ile ana rahminde embriyonun biiyiimesi 6zdes sayilmistir;
bu durum Avrupa soz dagannda varligini belli belirsiz siirdiirmektedir (krs. Mutterkuchen,
“plasenta;” Kuc hen, “pasta”). Dolleyip dogurtan taslarla ve yagmur taslariyla ilgili inanislar boyle
bir zihinsel evrende ortaya ¢ikmistir. Bunlardan once daha arkaik bir inanis vardi: Petra genitrix

inanisi.

Dayaklar saganak yagmura “erkek” yagmur derler. Hanok Kitab1 “Kozmik Sulari soyle ayirir
(53:9-10): “Ustteki su erkegin isini gorecektir; alttaki de kadinmkini.” Irmagm besledigi kuyu
erkekle kadinin birlesmesini simgeler. Vedalar donemi Hindistan'inda kurban sunagi (yedi) “disi”
olarak, rittiel ates (agni) de “eril” olarak goriiliirdii -“ikisinin birlesmesi dol verir”di. Bir tek bagvuru
noktasina in drrgenemeyecek ¢ok karmasik bir simgecilik kompleksi karsisindayiz; ¢linkii ved;,
tastamam “merkezin” simgesi olan Yeryiizii niin gobegiyle (ndbhi) bir tutulmustu. Ancak ndbhi ayni
zamanda Tannca’nin rahmi anlamina da geliyordu. Ote yandan ates de cinsel birlesmenin sonucu
(“dol”) olarak goriiliiyordu: Ates, bir gubugun (eril 6ge) bir parga odun tistiindeki yarikta (disil 6ge)
gidip gelmesiyle (birlesme) ortaya cikiyordu. Atese iliskin cinsel simgecilikle bircok arkaik
toplumda karsilasiriz.  Ancak biitiin bu cinsel terimler kutsal evlilie dayanan bir kozmoloji
tasavvurunu ifade eder. Diinyanin yaratilis1 “merkezden” (= “gobek”) itibaren baslar ve diger biitiin
“yapimlar” ve “iiretimler” bu gorkemli ilk modele Oykiinerek, bir “merkezden” baglayarak ortaya
koyulmalidir. Atesin ritiiel olarak tiretilmesi diinyanin dogusuna Oykiiniir. Bu nedenle y1l sonunda
biitiin atesler sondiiriiliir (=kozmik gecenin yeniden yaratilmasi) ve Yeni Yila girildiginde yeniden
yakilir (»kozmogoninin yinelenmesi, diinyanin yeniden baslamasi). Ates paradoksal bir nitelige
sahiptir: kimi kez tanrisal kokenden kimi kez de “seytani” kokenden kaynaklanir (¢tinkii kimi
arkaik inanislara gore cadilarin cinsel organlarinda biiyiisel olarak olusuverir ler); demircinin

ayricaliklarini sunmadan dnce bu bulanik nitelige deginecegiz.

En sgeffaf cinsel ve jinekolojik simgeciligin Yeryiizii Ana imgelerinde oldugunu kolaylikla
gorebiliriz. Burada insanlarin topragin iizerine dogmalariyla ilgili mitlerle efsaneleri animsatmaya
gerek yok. Kimi kez antropogoni embriyolojik ve dogumla ilgili terimlerle be timlenmistir. Ornegin
Zuni mitlerine gore, ilk insanlar (gok ile yerin kutsal evliliginden sonra) dort yeralt:
“magara-rahimden” en derinde kinde yaratilmiglardir. Mitsel ikizlerin rehberliginde bir
“magara-rahimden” digerine gecerek yerytiiziine ulagirlar. Bu tiir mitlerde yer imgesi ana imgesini
tamamiyla kavrar ve antropogoni, ontojeni" terimleriyle sunulur. Embriyonun olusmasi ve dogum,
en derindeki yeralti magara-rahminden yiizeye ¢ikma olarak diisiiniilen insanoglunun ilksel
dogumunu yineler. Benzer inaniglar; efsane, bosinang ya da basitce egretileme kiligi altinda

Avrupa’da da goriiliir. Her bolgenin ve neredeyse her kentin, her koytiin bebek “getiren” bir kayasi,



bir kaynag1 vardir: Kinderbrunnen, Kinderteiche, Bubenguellen, vb*

Ama bizim Ozellikle madenlerin jinemorfolojik dogumuna iligkin inanglari, yani, magaralar ile
maden ocaklarinin Yeryiizii Ana nin rahmiyle 6zdeglestirilmesini vurgulamamiz gerekiyor.
Mezopotamya'nin kutsal nehirlerinin Ulu Tanriga nin {ireme organindan dogdugu distiniiltirdi.
Irmak kaynaklar1 da Yer'in wvajinas: olarak goriilmiistiir. Ba bil dilinde p#i kelimesi hem “1irmagin
kaynagimi” hem de “vajina’y1 ifade eder. Stimercede buru, “vajina” ve “irmak” anlamina gelir. Babil
dilinde “kaynak" anlamindaki nagbu, Ibranice “delme” anlamina gelen nekebd ile akrabadir. Ibranice

i

“kuyu” sozctigli ayn1 bicimde “kadin,” “es” anlaminda da kullanilir. Misir dilinde bi s6zii “uterus”
ve “maden galerisi” anlamlarina gelir. Ayrica magara ve kovuklarin da Yeryiizii Ana’nin rahmine
benzetildigini animsatalim. Magaralarin tarihonce sine uzandig kanitlanan ritiiel rolii, anneye
mistik bir doniis olarak agiklanabilir; magaralardaki mezarlan ve ayni yerlerde kutlanan erginleme
ayinlerini de aym bi¢cimde agiklayabiliriz. Bu tiir arkaik kurumlar uzun stireli olmustur. Helenizmin
en kutsal sunaklarindan biri olan Delphoi'un adinda delph (=uterus) kokii korunmustur. W. F.
Jackson Knight Sybilla kitaplarmimn bulundugu yerde kirmizi topragin oldugunu belirtiyordu:
Cumae, Marpessos kentleri yakinlarinda ve Epiros’ta. Su halde Sybilla kitaplar1 magara kiiltlerine

siki sikiya bagliydi. Kirmizi toprak Tanriganin kanini simgeliyordu.

Benzer bir simge de {i¢gendi. Pausanias (II, 21, I) Argosun™ delta diye adlandirdig1 ve Demeter’in
sunagl olarak goriilen bir yerinden sz eder. Fick ve Eisler “iliggeni” (delta) “vulva” anlamiyla
yorumlarlar: Yorum bu terimin ilk degeri olan “ana rahmi” ve “kaynak” anlamlar1 korunmak
kosuluyla gecerlidir. Deltanin eski Yunanlilarda kadini simgeledigini biliyoruz; Pythagorascilar

tiggeni miikemmel bi-

¢imi nedeniyle, ama ayn1 zamanda evrensel verimliligin arketipini temsil etmesi nedeniyle arche

geneseoas olarak goriiyorlardi. Benzer bir tiggen simgeciligi kadim Hint'te de vardi.”

Simdilik sunu aklimizda tutalim: Kaynaklar, maden galerileri ve magaralar Yeryiizii Ana'nm
uterusuna benzetildiginden, Topragin “karninda” yatan her sey canlidir, ama heniiz ana
kanundadir. Bagka bir deyisle ocaklardan ¢ikarilan maden filizleri bir tiir embriyondur; yavasga
biiytiirler, sanki bitkisel ve hayvansal organizmalannkinden farkli bir zamansal ritimleri vardir;
yeraltmm karanliklarinda biiyiimekle kalmaz olgunlasirlar da. Demek ki topraktan ¢ikarilmalari,
vakti gelmeden yapilan bir islemdir. Gelismeleri igin siire (yani zamanin jeolojik ritmi) verilse
maden filizleri olgun, “miikemmel” metallere doniiseceklerdir. Minerallarin embriyon olarak
goriilmesi konusunda biraz sonra bazi kanitlar sunacagiz. Ancak simdiden madenlerin gizemli

gelisim siirecine miidahale eden madencilerin ve meta lurjistlerin tiistlendikleri sorumlulugu



tartabiliyoruz. Bu girisimlerini her ne pahasina olursa olsun “hakli ¢ikarmak” zorundaydilar ve
bunun i¢in de metaliirji islemleri yoluyla doganin isini kendilerinin yaptiklar1 iddiasmdaydilar.
Metalurjist, metallerin biiylime siirecini hizlandirarak zamanin ritmini hizlandiriyordu: Jeolojik
tempo onun tarafindan yasamsal bir tempoya déniistiiriilmiistiir. Insanin, Dogaya kargt tam bir
sorumluluk iginde oldugunu savunan bu ciiretkar diisiince, simyacinin ugrastig1 isi biraz olsun

sezdirir.

Terra Mater. Petra Genitrix

aglarla ilgili ugsuz bucaksiz mitoloji icinde arastirmamizi ilgilendiren iki inanis var: Taglardan
dogmus insanlarla ilgili mitler ve taslarla maden filizlerinin Yeryiiziiniin rahminde olusup
“olgunlagmalar1” ile ilgili inanglar. Her ikisi de tasin yasam ve bereket kaynagi oldugu, tipki

kendisini doguran toprak gibi onun da insana yasam verdigi, insanlar1 dogurdugu fikrini igeriyor.

Cok sayida mitte ilk insanlarin taslardan tiiredikleri sdylenir. Bu motif Orta Amerika'nin biiyiik
uygarliklarinda (Inkalar, Mayalar) ve ayrica Giiney Amerika'nin bazi kavimlerinin geleneklerinde,
Yunanlarda, Samilerde, Kafkasya'da ve genel olarak Anadolu’dan Okyanusya’ya kadar her yerde
belirlenmistir. Deukalion, diinyay1 insanlarla doldurmak ig¢in “annesinin kemiklerini” arkasina
dogru atiyordu. Yeryiizii Ana'nin bu kemikleri taslardi: Bunlar Urgrund’u, yani sarsilmaz
gercekligi, yeni bir insanligin ¢ikacagi rahmi temsil ediyorlardi. Tasin hem mutlak gercekligi, hem
yasami hem de kutsalli§1 agiklayan arketipik bir imge olduguna iliskin kanitlar, Ulu Tanrica ya,
matrix mundi'ye esdeger sayilan petra genitrix'ten dogan tanrilara iliskin ¢ok sayidaki mitte bulunur.
Eski Ahit, kadim Sami geleneginde yer alan insanlarin taglardan dogusuna iliskin fikri koruyordu;
ama Hiristiyan dinsel folklorunun bu imgeyi ¢ok daha iist bir anlamda Kurtarict'ya uyguladigim

gormek sasirticidir: Kimi Rumen Noel sarkilarinda Isa’nin tastan dogdugu soylenir.

Ancak bizim 0zellikle iizerinde durmamiz gereken konu ikinci gruptaki, -yerin “karnindaki” taslar
ve maden filizlerine iliskin inamislardir. Kaya degerli taslan dogurur. Ziimriidiin Sanskritcedeki ad1
“kayadan dogma” anlaminda agmagarbhaja’dir; madenlerle ilgili Hint risalelerinde ziimriidiin tipki

“anasmin karnindaymis” gibi, kayanin iginde oldugu soylenir/ Cevahirname nin (.Degerli Taglar



Kitabi’) yazar1 elmasi kristalden yas farki ile ayirir; bu fark da embriyonolojik terimlerle ifade edilir:
Elmas pakka’dir, yani “olgun,” oysa kristal kaccha’dir, yani “ham,” tam gelismemistir. Ote yandan
benzer bir tasavvur Avrupa’da XVIL yiizyila kadar var olmustur. De Rosnel Le Mercure indien'de
sunu yaziyor: “Ozellikle yakut maden yataginda yavas yavas dogar; ilk olarak beyazdir,
olgunlastik¢a yavas yavas kirmizilasir; tamamen beyaz veya bir kismi beyaz bir kismi kirmizi
yakutun bulunmamasi bu nedenledir... Tipki ¢ocugun ana kaminda annesinin kaniyla beslenmesi
gibi yakut da Oyle olusur ve Oyle beslenir." Bernard Palissy de madenlerin olgunlasmasina
inaniyordu. Tipk: yeryiiziindeki meyveler gibi, diye yaziyordu, madenler “olgunlastiklarinda ilk

dogduklarindaki renklerinden farkl bir renge sahip olurlar.”

Rosnel’in “annesinin kaminda annesinin kaniyla beslenen” ¢ocuk imgesi ile maden yataginda
olgunlasan yakut imgesi arasinda kurdugu benzerlik bazi samana inanis ve ritiiellerde beklenmedik
sekilde dogrulaniyor. Ornegin Ceroki samanlar1 yilda iki kez bir hayvanin kaniyla beslenmesi
gereken bir kristale sahiptiler. Bu olmazsa kristalin havaya ucacagi ve insanlara saldiracag:

diistiniilityordu. Kristal kan “i¢tikten” sonra uslu uslu uyurdu.

Antik¢agda da belirlenen bir tasavvur olarak metallerin maden yataginin rahminde “biiytimesi”
fikri madenlere iliskin Batili yazarlarin spekiilasyonlarinda uzun siire varligini korumustur.’
Cardano* soyle yaziyor: “Daglar icin agaglar ne ise metal maddeler de bundan farkl degildir,
onlarin da agaglar gibi kokleri, govdeleri, dallar1 ve sayisiz yapragi vardir.” “Bir maden yatagi
toprakla kapl bir bitki degil de nedir?” Bacon ise sunlar1 yazar: “Eskiler Kibris adasinda bir tiir
demirden soz ederler; bu kii¢lik parcalara ayrilip topraga gomiiliir ve sik sik sulanirsa toprak
altinda gelisir ve her parga ¢ok daha biiyiik hale gelir.”"" Metallerin biiyiimesiyle ilgili bu arkaik
tasavvurlarin siiregelmesi yabana atilacak bir konu degildir; bunlar ytizyillik teknik deneyimlere ve
akila1 diisiinceye direnirler (bu, Yunan bilmi nin kabul ettigi mineralojik kavramlarla diistinmekten
baska bir sey degildir). Bu tiir geleneksel imgeler, madenler alemi {izerine kesin ve tam gozlemlerin
sonuglarindan daha dogru olamazlar mi1? Daha dogru, ¢iinkii bunlar1 aktaran ve bunlara 6nem veren,

tas devrinin soylu mitolojisidir.

Benzer bir nedenden dolayr maden ocaklar faal kullanimin ardindan dinlenmeye birakilirdi.
Maden ocaginin, topragin rahminin yenileri dogurmas: icin zamana gereksinimi vardi. Plinius,
Ispanya galen* madenlerinin belli bir siire sonra “yeniden dogduklarim” yaziyordu. Strabon’da da
benzer tespitler yapar;  XVIL. yiizy1l Ispanyol yazari Barba ayni konuya deginir: Titkenmis bir
madenin agz iyice kapatilip 10-15 yil beklenirse yataklarmi yeniden olugturabilir. Ciinkii, der
Barba, metallerin diinyanin yaratilis1 sirasinda yaratildiklarini diisiinenler fena halde yaniliyorlar;

metaller maden ocaklarinda “biiytirler.”" Biiyiik olasilikla Afrika metalurjistlerinde de aym



diisiince vardi, bu da Transvaal’daki eski maden ocaklariin agzinin kapatilmasini agikliyor.

V/anTi

Maden filizleri “biiyiirler,” “olgunlasirlar” ve toprak altindaki bu yasam bitkisel bir degere sahiptir.
Glauber gibi bir kimyac1 bile soyle diistiniiyordu: “Metal son olgunluk noktasina gelir de artik
topraktan beslenemezse ve topraktan cikarilmazsa bu hali kolaylikla yasl, bitkin bir insana
benzetilebilir.... Doga bitkilerde ve hayvanlarda oldugu gibi metallerde de ayn1i dogum oliim
dongiistinti igletir." Ber nard Palissy'nin Recepte veritable par lacuelle tous les hommes de la France
pourraient apprendre @ multiplier et augmenter leurs tresorda yazdigl gibi: “Tanr1 biitiin bu seyleri
basibos kalsinlar diye yaratmadi.... Yildizlar ve gezegenler bagsibos degildir: Deniz siirekli
hareketlidir ... toprak da ayni sekilde basibos degildir.... Iginde dogal olarak tiikenen seyleri yeniler
ve tedavi eder; bir sekilde olmazsa bagka bir sekilde yeniden {iretir.... Yerin tistiindekiler dahil her
sey, bir seyler iiretmek icin calisir; aymi sekilde topragin ici ve rahmi, tiretmek igin var giiciiyle

caligir.”

Su halde tipki Yeryiizii Ananin verimliligine bagh olan tarim gibi metaliirji de insanda bir giiven ve

hatta bir kibir yaratmistir: Insan

Doganin isine karisabildigini, yerin rahminde gerceklesen biiyiimeyi hizlandirabildigini hisseder,
insanoglu yeraltmdaki bu yavas olgunlasma siirecini degistirip hizlandirabilmektedir; bir bakima
insan zamamin yerine geg¢mistir. Bu durum karsisinda XVIII. yiizyildan bir yazar sunlari1 yazar:
“Doganin ilk basta yaptig1 seyi, izledigi islemleri takip ederek biz de yapabiliriz. Karanlik yeraltinda
ylizyillar boyu yaptig1 seyi ona yardim edip daha iyi kosullar saglayarak bir anda yaptirtabi liriz.
Ekmegi nasil yapiyorsak madenleri de yapabiliriz. Biz olmasak ekinler tarlada olgunlasmaz;
degirmen olmasa bugday una doniismez, un ise mayalanma ve pisirme yoluyla ekmege doniismez.
Nasil tarimda isbirligi yapiyorsak maden isinde de dogayla isbirligi yapalim, iste 0 zaman 6niimiize

hazineler serilecektir.”

Gorecegimiz gibi, simya aym tinsel ufukta yer alir. Simyaci Doganin isini kaldig1 yerden siird{iriir
ve tamamlar, ayni zamanda da kendini “yaratmaya” ¢alisir. Ancak ortagag sonundaki metaliirji ve
simya geleneklerinin birbirine karigmasi ilgingtir. Bu konuda son derece degerli bir belgeye sahibiz:
Konuyla ilgili yaymmlanmis ilk Almanca kitap olan ve 1505 yilinda Augsburg'da basilmis
Bergbiichlein. Agricola, Bergbiichlein'i saygin hekim -non ignabilis medicus Colbus Fribergius’a atfeder.
Fribergius, Freiburg’da madenciler arasinda yasamais ve ilgilendigi inan¢ ve uygulamalar: simyanin
15181 altinda yorumlamigtir. Bu son derece nadir ve gizlerle dolu kiigiik kitap (liber admodum
confusus, diye tanumliyor Agricola) A. Daubree tarafindan Coblenz madenlerinden bir miihendisin

yardimiyla gevrildi ve 1890 tarihli Journal des Savants’ta yayimlandi. Bu mineralojik gelenekleri (der



Berguverstanding) bilen Daniel ile gen¢ madenci ciragy (Knappius der Jung) arasindaki bir soylesiydi.
Daniel ¢iraga madenlerin dogusu, yataklarin yeri ve isletme teknikleriyle ilgili sirlar1 agiklar. “Metal
madeninin olusup biiyiimesi i¢in bir dolleyici ile dogurma islemini yapabilecek bir sey ya da
maddenin gerekli olmas: dikkate degerdir.” Yazar ortagagda ¢ok yaygimn olan maden filizlerinin iki
ilkenin, kiikiirt ile civanin birlesmesinden dogdugu inancim animsatir. “Bagska yazarlar metallerin
cavadan dogmadigini, ciinkii metal madeninin oldugu birgok yerde civa olmadigin ileri stirerler;
civa yerine nemli, soguk, stimiiksii, kiikiirt icermeyen bir madde vardir ki, topragin teri gibidir ve
kiikiirtle giftlestirildiginde biitiin metaller yapilabilir.” “Ustelik civa ile kiikiirtiin birlesmesinde,
bir ¢ocugun olusup dogmasindaki gibi, kiikiirt eril tohum gorevi goriir, civa da disil tohumdur.”
Maden filizinin kolay dogmas: i¢in “filizlerin dollendikleri maden damarlar1 gibi kendine 6zgii,
dogal niteligi olan bir yer gereklidir.” “Ayrica uygun yollar ve yaklasimlar gereklidir, bunlar
sayesinde metal ya da madenin giicii hayvan kih gibi dogal bir kaba aktarilabilir." Damarlann
yonii ve egimi ana yonlere gore belirlenir. Berg biichlein’de gezegenlerin metallerin olusumuna etkisi
animsatilir. Glimiis ayin etkisiyle olusur. Damarlar1 da aym durumuyla belirlenen “miikemmel
yon'le ilgili olarak az ya da ¢ok giimiis igerir.” Elbette altin madeni giinesin etkisiyle olusur:
“Bilgelerin fikrine gore altin, olabilecek en temiz kiikiirtten dogmustur ve toprakta uygun bir
sekilde diizeltilip, gogiin, ozellikle de giinesin etkisiyle iyice armdirilmigtir; dyle ki altin atesin
yakip yok edebilecegi hicbir 6zellige sahip degildir, ayrica atesin buharlastirabilecegi herhangi bir
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neme de sahip degildir... ” Bergbiichlein ayrica bakir cevherinin Veniis gezegeni, demirin Mars,

kursunun da Satiirn etkisiyle olusmasindan s6z eder.

Bu metin 6nemlidir. XV. yiizyilin ortasinda bir yandan madeni embriyon olarak goren arkaik
tasavvurdan, 6te yandan da Babil astroloji kurgularindan ileri gelen madencilik gelenekleriyle ilgili
bir biitiin sunmaktadir. Bunlar ise tipki Bergbiichleinde sozii edilen cevherin kiikiirt ve civa
bilesiminden olustugu yolundaki simyaci diisiincede oldugu gibi, Yeryiizii Ana’min bagrinda
metaller iiretme inancindan daha sonradir elbette. Bergbiichleinde arkaik ve “halk” geleneginin
Yeryiizii Ana'nm verimliligi pay1 ile Babil kozmolojik ve astrolojik 6gretilerinden kaynaklanan
alimane gelenegin pay1 agikga belirlenmektedir. Oysa bu iki gelenegin birlikteligi Iskenderiye ve
Bati simyasinda da goriilmektedir. Baska bir deyisle simyanin “tarihdncesi nin” en azindan bir
boliimiinti Mezopotamya kaynakli alimane geleneklerde degil, arkaik mitlerde ve ideolojilerde

aramak gerekiyor.

Daha once de soyledigimiz gibi, bu saygin miras maden filizlerinin embriyon olarak tasavvurunu
iceriyor. Uzam tizerinde ¢ok dagi nik yerlerdeki ¢ok farkli geleneklerin, Doganin amagh oldugu
yolundaki inanig1 igermesi ilgingtir. Biiyiime siirecine kimse engel olmazsa biitiin maden filizleri

zamanla altina doniisiir. Batili bir simyac1 sdyle yaziyordu: “Doga amaglarina erismesi igin hicbir



engel olmasaydi biitiin {irtinleri {iretirdi.... Bu nedenle olmamis metallerin dogumunu diisiikler ve
ucubeler olarak gormeliyiz; bunlar olgunlasamamuslar dir; ¢linkii Doganin islerini tersine geviren
bir sey olmus, elini kolunu baglayan bir direnisle karsilasmis, yapmaya alisik oldugu hareketleri
yapamamasina yol acan engeller bas gostermistir.... Boylece yalnizca bir Metal tiretmek istemis
olmasa da bir¢ok metal yapmak zorunda kalmigtir.” Bununla birlikte yalnizca altin “istedigi gibi bir
dol” olmustur. Altin “onun mesru ogludur; ¢linkii hakiki {iretim olarak bir tek altin vardir.” Cin'de
metallerin dogal olarak biiyilidiiklerine olan inang¢ ¢ok eskidir ve ayni inanct Annam’da,
Hindistan'da, Hint Adalari’'nda da goriiriiz. Tonkinli koyliiler “siyah tung, altinin anasidir” derler.
Altin dogal olarak tungtan dogmustur. Ama bu bagkalasim ancak tung, yerin rahminde uzun siire
kalirsa gercgeklesebilir. “Boylece Annamhlar maden yataklarinda bulunan altinin orada yiizyillar
boyunca yavasca olustuguna ve toprak dibe dogru kazildiginda bugiin altin olan yerde eskiden
tung oldugunun goriilecegine inanirlar.” Metallerin hizla evrim gecirmelerine iligkin fikir Cin'de
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122 tarihli bir metin olan Huay-nan-tzu'da mevcuttur.”' Simyanin isi yalmzca metallerin biiyiimesini
hizlandirmakti: Tipki Batili meslektas: gibi Cinli simyaci da zamanin ritmini hizlandirarak doganin
isine yardim eder. Yeralti rahminde Oylece birakilirlarsa biitiin metaller altin olacaktir; ama bu
ylizlerce, binlerce ytiizyil siirecektir. Tipki “embriyonlar1” (=maden filizlerini) metale doniistiiren
metaliirjisi gibi simyaci da Yerytizii Ana’'nm rahminde baslamis olan biiyiime iglemini hizlandirarak
bu islemi ¢abuklastirmay1 ve biitiin “siradan” metalleri “soylu” metale, altina doniistiirmeyi hayal

eder.

Bu arada altinin olaganiistii éneminin dinsel nedenlere dayandiin1 animsatalim. Altin alet ya da
silah olarak kullanilamaz olmasma karsin insanin kesfedip kullandigi ilk metal olmustur.
Teknolojik devrimler tarihinde, yani tas devri teknolojisinin tung iiretimine, sonra da demir ve
ardindan celik endiistrisine gegiste altin hi¢bir rol oynamadi. Dahasi isletilmesi en zor madendi:
6-12 gramlik bir damar bulmak igin bir ton kaya ¢ikarmak gerekiyordu. Ger¢i nemli aliivyonlar:
islemek daha kolaydi ancak bunlar da ¢ok az verimliydi: Bir metrekiip ciiruf karsihiginda birkag
gram elde edilebiliyordu. Birkag ons altin elde etmek i¢in harcanan ¢abayla karsilastirildiginda bir
petrol yataginin isletilmesi daha basit ve kolaydi. Bununla birlikte Firavunlar zamanindan beri
insanlar ac1 ¢ekseler de altin aramay: stirdiirmiiglerdir. Simgesel degeri, dinsel degeri Doganin ve

insan varliginin kutsalliktan arinmasina karsin yok olmadi.

XIV. yiizyila ait bir simya kitab1 olan Summa Perfectionis'te sunlar1 okuyoruz: “Doganin ¢ok uzun
bir siire zarfinda tamamlayamadigini biz kisa siirede sanatimiz sayesinde tamamlayabiliriz.” Ay

diistince, Ben Johnson tarafindan The Alchemist adli oyununda agikg¢a sergilenmistir (II. perde, 2.



sahne). Kisilerden biri olan Surly, metallerin biiyiimesini hayvan embriyonuna benzeten ve tipki
yumurtadan ¢ikan civciv gibi, herhangi bir metalin de yerin rahminde baslamis olan olgunlasma
siireci sayesinde altin olabilecegi yolundaki simya diisiincesini pek kabul etmek istemez. Cilinkii der
Surly, “yumurta Doga tarafindan belli bir sona yazgili kihinmistir ve potansiyel olarak bir piligtir.”
Subtle ise soyle karsilik verir. “Zamanlari olsa altina donitisebilecek kursun ve bagka metaller igin de

ayn1 seyi soyliiyoruz.” Bir bagka kisi Mammon: “Bizim Sanatimiz da bunu gergeklestiriyor.”

4 “"

Demek ki altinin “soylulugu,” “olgunlasmis” olmasmin iiriiniidiir: Diger metaller “siradan”
metallerdir, ¢linkii “¢ig”dirler, “olgun de gil”dirler. Su halde Doganin amaci maden aleminin
tamamlanmasi, nihai “olgunluga” erismesidir. Metallerin “dogal” olarak altina déniismesi onlarin
yazgilarinda vardir. Bagka deyisle Doga miikemmellige erismeye calisir. Ancak Altin son derece
tinsel bir simgesellikle yiiklii oldugundan (“altin dliimsiizliiktiir" diye gecer Hint metinlerinde”)
kimi simyevi-soteriyolojik kurgularin hazirladig1 yeni bir diistincenin dogmasi olagandir: Bu
diistince simyacinin Doganin kurtarici kardesi oldugu diistincesidir. Simyaci doganmin amacina
ulagmasina, “ideal”ini gerceklestirmesine yardim eder; bu ideal de doliiniin -madensel, hayvansal

ya da insansal en iist “olgunluga, yani dliimsiizliige ve mutlak 6zgiirliige ulasmas: demektir (altin

egemenligin ve 6zerkligin simgesidir).

Bu soteriyolojik simya spekiilasyonlar: Bat1 simya tarihinde ¢oktur ve C. G. Jung bunun 6nemini ve
kapsamini genis Olglide kanitlamistir. Biz burada bu simya soteriyolojisinin en eski izlerini
vurgulamay1 tercih ediyoruz. Her tiir “embriyona” gebe olan Yeryiizii Ana imgesi “Doga”
imgesinden once gelir, ayn bigimde Yerytizii Ana imgesi Sophia imgesinden 6nce gelir. Demek ki
Yeryiiziiniin, ana karniyla, maden yataklarmin rahmiyle, maden filizlerinin de “embriyonlarla” es

tutuldugu o cok eski simgecilige donmemiz gerekiyor.

Metaliirji Ayinleri ve Mysteria'lar:



ir maden yatag1 ya da yeni bir damar1 bulmak kolay degildir;

Bunlarin yerini gostermek ya da insanlara madenin nasil islenecegini 6gretmek tanrilara ve tanrisal
varliklara diiger. Bu inanglar Avrupa’da yakin tarihlere kadar korunmustur. XVI. yiizyilda Liege’i
ziyaret eden bir Yunan seyyah Nukios Nikandros Kuzey Fransa ve Belgika’da komiir madenlerinin
bulunusuna iliskin efsaneyi aktarir: Saygideger bir yash kiliginda goriinen melek, o giine kadar
firmin1 odunla besleyen bir demirciye maden galerisinin agzini gostermistir. Finis tere’de bir perinin
(groac’k) insanlara giimiiglii kursunun varhigin1 6grettigine inanilir. Madenlerin koruyucu azizi

Peran da metalleri eriterek kaynagtirmay1 bulmusgtur.'

Aziz Peran’t konu alan kutsal yazilarda 6ziimsenen ve yeniden deger kazanan mitolojik kokenlerin
tizerinde durmayacagiz. Baska geleneklerde de maden isleri ve metaliirjinin kokeninde yine bir yar1
tanr1 ya da bir uygarlastirici kahraman, bir Tanr elgisi vardir. Bu durum Cinlilerin “daglar1 delen”
Biiyiik Yu efsanelerinde de agikca ortaya gikar. Yu “topragi kirleten degil sagaltan mutlu bir
madenciydi. Meslegin ayinlerini biliyordu.” Avrupa’da, “Dagdaki Kesis” ya da ortaya giktiinda
yerleri titreten “Ak Kadin" adiyla da bilinen “Ustat Hoemmerling” gibi gizemli varliklara, sayisiz

cine, hayaletlere ve yeralt: ruhlarina iliskin zengin madenci folkloru tizerinde de durmayacagiz.

Bir maden ocagimin acilisinin ya da bir firmin yapimmin ¢ogunlukla sasirtici bir arkaiklige sahip
ritiiel islemler oldugunu animsatmakla yetinelim. Madenci ayinleri Avrupa’da ortagag sonuna
kadar korunmustur: Her yeni madenin agilis1 dinsel torenleri gerektiriyordu/ Ancak bu geleneklerin
eskiligi ve karmasikligimi gormek igin bagka yere bakmak gerekiyor. Ciinkii ayinlerin
eklemlenigleri, amaclari, igerdikleri ideoloji bir kiiltiir diizeyinden digerine farklilik gosterir.
Oncelikle madenleri koruyan ya da orada bulunan ruhlar1 yatistirma amacini goriiyoruz. A. Hale
sunlar1 yazar: “Malezyah madenci kalay ve kalayin marifetleri konusunda bazi 6zel diisiincelere
sahiptir: Oncelikle kalayin yatistirilmasi gereken bazi ruhlarin korumasinda ve idaresinde olduguna
inanir; ayrica kalaymn canli olduguna ve canli bir maddenin bircok 6zelligine sahip olduguna inanr:
Kalay bir yerden bir yere kendi kendine gidebilir, iireyebilir ve kimi kisilere ya da seylere kars1 belli
bir sevecenlik, yakinlik duyabilir ve bu karsiliklidir. Bu nedenle kalay madeni saygiyla islenmelidir,
rahat etmesi saglanmalidir ve belki de daha ilginci, maden yatag: isletilirken kalayin, haberi yokken

elde edilmesi saglanmalidir.”

Bu arada madenin “hayvans1” davranisinmi belirtelim: Maden canlidir, -av hayvaninin avciya kars:
takindigy tavirlar gibi istedigi gibi hareket eder, saklanir, insanlara sevgi ya da diismanlik besler.
Malezya'da Islam glgclii bicimde yerlesmis olsa bile bu “yabanci” din madenlerin basarisini

saglamada yetersizdir; ¢linkii madenleri gozeten ve maden filizlerini ellerinde tutanlar eski



tanrilardir. Boylece eski dinden, Islamiyetin yerini aldig1 dinden bir rahibin yardimina bagvurmak
kesinlikle kaginilmazdir. Maden torenlerini yonetmesi i¢in Malezyall bir pavang, kimi kez bir Sakay
samani (yani en eski halkin, Malezya oncesi halkin samani) davet edilir. Bu pavang’hr en eski dinsel
gelenekleri koruduklar i¢cin madenleri koruyan tanrilar yatistira bilir ve madenlerde kol gezen
ruhlarla anlasabilirler? I¢inde altin bulunan maden filizleri (kalayla birlikte Malezya'nin belli basl
maden zenginligini olusturur) igin 6zellikle onlara bagvurulur. Miisliiman isciler bazi isaretler ya da
dua gibi seylerle dinlerini belli etmemelidirler. “Altinin bir deva’nin ya da bir tanrinin tasarrufunda
ya da hakimiyetinde olduguna inanilir ve bu nedenle altin aramak kafirlik demektir; ¢iinkii
madenciler Allah'in adim1 anmamaya ya da Miisliiman ibadetlerine iliskin eylemlerde
bulunmamaya 0zen gostererek deva’ larla uzlagsmali, onlara dualar etmeli, sungular sunmalidir.
Allah’in egemenligine iliskin herhangi bir seyin sOylenmesi devaya bir kiiftirdiir; yoksa “altini
saklar” ya da “goriinmez kilar.” Dinler tarihinde digsardan gelen din ile yerel din arasindaki gerilim
olgusu iyi bilinen bir olgudur. Tipk: diinyanin diger yerlerinde oldugu gibi, yerle ilgili tapimlarda

Malezya’'daki “yerin sahipleri” kendilerini hissettirirler.

Yerin hazineleri -onun isleri, “cocuklar1” yerlilere aittir ve yalnizca onlarin dini, bu hazinelere

yaklasmaya yetkili kilar.

Afrika daki Bayekalar arasinda, yeni bir galeri acilacagi zaman, etrafinda rahip ve isciler bulunan
sef, madende hakim olan atasal “bakir ruhlarma” bir dua okur. Dag ruhlarini rahatsiz etmemek ve
kizdirmamak i¢in nereden kazilmaya baslayacagina karar veren kisi her zaman seftir. Ayr sekilde

1

Bakitara madencileri “yerin sahibi” ruhlar1 yatistirmak ve calismalar1 sirasinda Ozellikle cinsel
olmak {tizere bir¢cok tabuya uymak zorundadirlar. Ritiiel arilik 6nemli bir rol oynar. Haitili yerliler
altin bulmak igin iffetli olmak gerektigine inanirlar ve maden aramaya uzun siire orug tuttuktan ve
cinsel perhiz yaptiktan sonra baslarlar. Arama sonu¢ vermezse bunu ari1 olmamalarindan ileri

geldigine inanirlar. Metallerin alasimi konusunda cinsel tabularin énemine biraz sonra deginecegiz.

Madencilerde arilik halini, orucu, tefekkiirii, dualar1 ve ibadetle ilgili eylemleri goriiyoruz. Biitiin
bu kosullar yapilmas: amaglanan islemin dogasinca belirlenir; ¢iinkii kimsenin dokunamayacagi
kutsal bir alana girilecektir; yeraltindaki yasamin diizeni bozulacak, bu yasami idare eden ruhlar
rahatsiz edilecek, bildik dinsel evrene ait olmayan, ¢ok daha derin, ¢ok daha tehlikeli bir kutsallikla
temasa gegilecektir. insana hak olarak taninmamuis bir alana, Toprak Ana nin karninda madenleri
yavasca, gizemli bigimde olgunlastiran yeralti diinyasina dogru maceraya atilma duygusu soz
konusudur. Ozellikle iistiin bir yasamn ydnettigi bir dogal diizen igine, gizemli ve kutsal bir siireg
igine girildigi izlenimi vardir. Bdylece gegis ayinleriyle her tiirlii dnlem alir. Insan varligin

ilgilendiren bir gizemin s6z konusu oldugu hissedilir; ¢linkii insan gercekten de metallerin kesfiyle



kendine geldi, madencilik ve metaliirji isleri icine girdiginde neredeyse biitiin varolus tarzini
degistirdi. Maden ve daglarla ilgili biitiin mitolojilerde gordiigiimiiz o sayisiz peri, cin, elf, hayalet,

ruh yasamin jeolojik diizeylerine girerken karsilasilan kutsal varlik'm gesitli tezahitirleridir.

Biitiin bu {irkiitiicii kutsallikla yiiklii olan maden filizleri, firinlara taginir. Iste 0 zaman en zor ve en
macerali islem baslar. Zanaatkar “biliylimeyi” hizlandirip tamamlamak igin kendini Yeryiizii
Ana’mn yerine koyar. Firinlar, maden filizinin biiylimesini tamamladig1 yeni, yapay bir rahimdir.
Eritme islemi ¢evresindeki sonsuz sayida onlem, tabu ve ritiielin kaynagi budur. Madenlerin yanma
kamp kurulur, orada biitiin mevsim potansiyel olarak ar1 bir sekilde (Afrika’da genellikle aylarca,
mayis ve kasim arasinda) yasanir. Agevah maden eriticileri biitiin bu zaman boyunca en kati cinsel
perhizleri uygular."" Bayekeler firmin etrafinda kadin gormek istemezler. = Metaliirji mevsimi
boyunca inzivada yasayan Baylalar daha da katidirlar: Gece bosalmas: yasayan is¢inin armmasi
gerekir." Bakitaralarda da aym cinsel tabular vardir: Koriik ustasi igi sirasinda cinsel iligkide

bulunursa kortikler siirekli suyla dolacak ve is géremez hale geleceklerdir.

Pangveler eritme isleminin siirdiigii siireler boyunca ve bundan iki ay oncesinden cinsel perhize
baslayarak iliskiye girmezler. Cinsel eylemin ¢alismalarin basarisina zarar verecegi diisiincesi
biitiin kara Afrika’'da yaygmdir. Iliski yasag1 calismalar sirasinda sdylenen ritiiel sarkilarda bile
ortaya gikar. Ornegin Baylalarm sarkisi sdyledir: “Kong ve (klitoris) ve Kara Malaba (labiae feminae
(kara dudaklar)) korkutur beni! Atese iiflerken buldum Kongve’yi. Kongve korkutur beni! Git,
uzaklas benden, bir zamanlar sik sik birlikte olurduk, git simdi, uzaklas benden!”

Bu sarkilar ates ve eritme isiyle cinsel etkinligin birbiriyle 6zdeslestirilmesini gosteren belirsiz izler
tasiyor olabilir. Bu durumda kimi cinsel, metalurjik tabular eritmenin kutsal bir cinsel birlesmeyi,
kutsal beraberligi temsil etmesi olgusuyla agiklanabilir (krs. “eril” ve “disil” maden filizlerin
karisgimi); firinda gerceklesmekte olan birlesmenin basarisini biiyiisel olarak saglamak icin isgilerin
biitiin cinsel enerjileri korunmaliydi. Ciinkii biitiin bu gelenekler son derece karmagiktir ve farkl
simgeciliklerin kavsaginda bulunur. Firinlarda biiytimelerini tamamlayan maden filizi-embriyon
diistincesine, madeni eritmek bir “yarattim” oldugu igin, eril ve disil 6gelerin 6nceden birlesmesini

gerektirdigi diistincesi eklenmistir. Biraz sonra benzer bir simgeciligi Cin'de gorecegiz.

Ayni diistince diizeninde Afrika metaliirji torenleri gerdek simgeciligine iliskin bazi 6geler sunuyor.
Bakitara demircisi Orse gelinmis gibi davranir. Erkekler onu eve tasidiklarinda tipk: bir diigiin
alaymdaymus gibi sarkilar soylerler. Demirci Orsii aldiginda {istiine “¢ok ¢ocuk dogurmasi i¢in” su
serper ve karisina, eve kuma getirdigini soyler. Baylalarda firin yapilirken bir erkek ve bir kiz

gocugu igeri girerler ve bakla ezerler (ortaya ¢ikan citirtilar atesin sesini simgeler). Bu isi yapan



cocuklar daha sonra evlenmek zorundadirlar.

Daha kesin ve daha iyi islenmis gozlemlere ulastigimizda, Afrika’da metaliirji isinin ritiiel niteligini
daha iyi anliyoruz. Tanganyika demircilerini daha yakindan incelemis olan R. P. Wyckaert énemli
ayrintilar saghyor. Demirci ustasi kamp yerine gitmeden 6nce tanrilarin korumasini talep eder. “Siz,
biiyiik atalarimiz, bize bu isleri 6greten sizler, gecin Oniimiize (yani “nasil yapacagimiz gostermek
icin oniimiizde olun”). Sen, merhametli, nerede oldugunu bilmedigimiz, sen, bizi affet. Sen,
glinesim, 151g1m, beni koru. Hepinize minnettarim.” Biiyiik firinlara dogru hareket etmeden bir giin
once herkesin perhiz yapmas: gerekir. Sabah demirci ustas: ilag kutusunu ¢ikarir, ona saygilarini
sunar ve herkes bu kutunun oniinden geger, diz ¢okerler ve alinlarna beyaz topraktan azicik
stirerler. Alay firmlara dogru yollanirken bir ¢ocuk ilag kutusunu, bir digeri de bir cift tavuk tagr.
Kamp yerine gelindiginde en 6nemli islem ilaglarin firma koyulmas: ve beraberinde yapilan kurban
torenidir. Cocuklar tavuklari getirir, demirci ustasinin Oniinde kurban ederler ve atese, maden
filizine, komiire kan akitirlar. Sonra “iglerinden biri firinin igine girer, digeri disarda kalir; burada
bir¢ok kere (kuskusuz tanriya yonelik olarak) sdyle sdyler: “Yan kendiliginden ates, iyi yan!” Sefin
talimatlariyla igerde duran gocuk, ilaglar: firmin dibinde kazilan gukura koyar, iki tavugun baslarini
da koyup {izerlerini toprakla orter. Eritme islemi bir horoz kurban edilmesiyle de kutsanir. Demirci
igeri girer, kurbani sunar ve kani orsiin iistline akitarak soyle der: “Bu dokiim demirimi bozmasin!

Bana zenginlik ve talih getirsin!”
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Tki ¢ocugun ritiiel islevi ve firmlara sunulan kurbani ele alalim. Firinin i¢ine gomiilen tavuk baslar1
bir bedel kurbanini temsil ediyor olabilir. Cin gelenekleri bu konuda 6nemli agiklamalar sunuyor.
Mutlu madenci Biiyiik Yunun Yukar: ile Asaginin birlesmesini sagladig diisiiniilen Hia'nin dokuz
kazanim1 da doktiigtinii animsayalim. Kazanlar sihirliydi: Kendi kendilerine hareket ediyorlar,
1sitilmadan igindekileri kaynatabiliyorlar ve Erdem’i taniyabiliyorlardi (en biiyiik iskencelerden biri
sugluyu kaynatmakt;;, Yu'nun bes kazani yang ile dordii deyin ile iligki i¢indeydi. Boylece bu cift,
karsithiklarin birligini (Gok-Yer, Eril-Disil, vb) ve aymi zamanda kozmik biitiiniin imgesini
olusturuyordu. Daha once gordiigiimiiz gibi, maden filizleri ve metaller de eril ve disil olarak
smiflandirilmistir. Eritme isine bakir erkek ve bakire kiz ¢ocuklar: katilir: Kizgin metalin {istiine
suyu onlar atarlar. Su halde, bir kilica su verme isi su ile atesin birlesmesi olarak goriildiigiine;
alasim, bir evlilik ayini olduguna gore ayni simgecilik metalin eritilmesi isleminde de zorunlu

olarak gegerli olmalidir.

Dogrudan cinsellik ve evlilik simgeciligiyle iliskili olmak tizere kanl kurban tdrenini goriiyoruz.
“Kan-tsiang ve Mo-ye, eril ve disil bir ¢ift kilictir. Kar1 koca ayni zamanda demirden bir ailedir.
Koca, Kan-tsiang iki kili¢ dokme emri alinca ise koyulur ve ii¢ ay ugrastiktan sonra metali eritmeyi
basaramaz. Basarisizliginin nedenini soran karis1 Mo-ye’ye once kagamak cevaplar verir. Kadin 1srar

eder, kutsal maddenin (metalin) doniismesinin bir kisinin (kurban edilmesini) gerektirdigini



animsatir. O zaman Kan-tsiang da ustasinin metali eritmeyi ancak kendim ve karisini atege atarak
basardigini anlatir. Kocasi kendi bedenini eritecekse eger, Mo-ye de kendi bedenini vermeye hazir
oldugunu bildirir.”  Saglarimi keserler, tirnaklarini kisaltirlar. “Ikisi birden saglarmi ve kesik
tirnaklarini atege attilar. Hepsini vermek yerine bir kismimi verdiler.” Bagka bir versiyona gore
“Mo-ye metalin neden erimedigini sorunca, kocasi soyle dedi: ‘Rahmetli ustam (ya da Eski Ustam)
dokiimcii Ngeou bir kili¢ dokmek isteyip de erime gergeklesmeyince bir gen¢ kizi Firin ciniyle
evlendirdi. Bunun {izerine Mo-ye kendini firma att1 ve erime basladi.” 1ki “cengel ya da tirpan
biciminde pala” {iretimini anlatan Von Yue tch’ouen ts’ieou (4. boliim) zanaatkarin bunlar iki
oglunun kaniyla kutsadigini belirtir. “Yue krali Keou-tsien, sekiz sihirli kili¢ doktiigiinde metali

elde etmeden 6nce, Kouen-vou cinine okiizler ve beyaz atlar kurban etti. Kouen vou bir kili¢ adidir.”

Bir dokiim sirasinda, bir insan (ya da bir gift) ile metallerin mistik evliligine iliskin mitsel-ritiiel
motif olan kurban ya da kisisel kurban temasi ozellikle 6nemlidir. Bigimsel olarak bu tema,
kozmogonik mitte bir 6rnek modelini buldugumuz o genis “yaratilis” kurbanlan kategorisine dahil
olur. Alasimi, “metallerin evliligini” gergeklestirmek igin canli bir varligmn islemi “canlandirmas1”
gerekir ve bunun en iyi yolu da bir yasamin aktarilmas: anlaminda kurbandir. Kurbanin ruhu onun
tensel kabini degistirir: insan bedeninden kurtulup yeni bir “beden” kazanir; bir yapiyi, bir nesneyi,

a

hatta bir islemi “canlandirir,” “canli” kilar. Alintiladigimiz Cin anlatilar1 metaliirji isleminin basarisi
i¢in insan kurban edildiginin anisin1 barindiriyor gibidir. Sorusturmamiz: bagka kiiltiirel alanlarda
stirdiirelim. Firinlara sunulan kurbanlarin ne o&lglide kozmogonik mitlerin bir uygulamas:

oldugunu ve gelistirdigi yeni degerleri olusturdugunu gorecegiz.

Firmnlara insan Kurban Etme

az1 Orta Hindistan yerli kabilelerine ait bir grup mit, Asir demircilerinin tarihini anlatir. Birhora
gore Astrlar demiri eriten ilk insanlardi. Ama firinlarin duman Yiice Varlik Sing-bonga’y1 rahatsiz
ediyordu; calismanin durdurulmas: igin haberci kuslar gonderdi. Asiirlar metaliirjinin en onemli

ugraglar1 oldugunu sdyleyip habercileri yaraladilar. O zaman Sing-bonga yeryiiziine indi.



Sezdirmeden Asiirlara yaklasti, onlar1 firina girmeye ikna etti ve sonra da onlar1 yakti. Bu nedenle

Olenlerin karilar1 Doga ruhlar1 haline geldiler.'

Mitin daha eksiksiz haline Mundalarda rastlanir. Baslangigta insanlar gokte Sing-bonga igin
calisiyorlardi. Ancak suya yansiyan yiizlerini goriip tanrilara benzediklerini, dolayisiyla tanrilara
esit olduklarini anladilar ve tanrilara hizmet etmeyi reddettiler. Sing-bonga da onlar1 yeryiiziine
atti. Demir cevherinin bulundugu bir yere diistiiler, erkekler yedi firin yaptilar. Duman
Sing-bonga’y1 rahatsiz etti ve kuslar1 haberci olarak gonderdi, ama bir ise yaramadi. Tanr1 yasl,
hasta bir adam kiliginda yeryiiziine indi. Kisa siire sonra firinlar yikildi. Sing-bonga’y1 tanimamaisg
olan demirciler ne yapmalar1 gerektigini sordular. O da “insan kurban etmelisiniz” diye yartladz.
Gontillii kurban bulunamayinca Sing-bonga goniillii oldu. Firma girip kor haline geldi ve ti¢ giin
sonra altin, glimiis ve degerli taslarla gikti. Tanr1'nin yaptigina demirciler de dykiindiiler. Karilar
atesi kortikliiyor ve demircilerse firinlarda diri diri yanarken bagiriyorlardi. Sing-bon ga kadinlar
teselli etti: Kocalar1 bagiriyordu, ¢ilinkii hazineyi paylasiyorlardi. Kadinlar, demirciler tamamen kiil
haline gelinceye kadar koriiklemeye devam ettiler. Kadinlar kendilerine ne olacagini sorunca

Sing-bonga onlar1 bhut’lara, tepe ve kayalik ruhlaria doniistiirdii.

Son olarak Oraonlarda da benzer bir mit tespit edilmistir. Hepsi de {inlii demirciler olan, Asiir'un
oniki kardesi ve Lodha’'mn onii¢ kardesi firmnlarmin dumaniyla Bhagwan't (=Tanr1) kizdirirlar.
Bhagvvan hasta, yash bir adam kiliginda yeryiiziine iner ve bir dulun yanma siginir; demirciler
firinlarinin onarima igin ona danistiklarinda, tipki Mundalarin mitinde oldugu gibi diri diri yanarak

olurler.

Asiirlar biiyiik bir olasilikla Pencab’m kuzeyinde yasayan bir demirci kabilesiydi. Ari isgalciler
tarafindan Cota Nagpur daglarindaki yurtlarina siiriilmiislerdir. Walter Ruben Asiirlar ile Veda
ilahilerinde sozii edilen ve tanrilarin (deva) diismani ve onlarla siirekli savasan Asuralar arasindaki
olasi iligkileri gostermistir. Asiir demircileriyle ilgili komsu Munda ve Dravid (Oraon) halklarinca
korunan bu mitolojik geleneklerin ilgingligi ortaya ¢ikiyor. Konumuz agisindan vurguladigimiz
mitlerde bir kismi1 ortaya ¢ikan metaliirjiye adanmis insan kurban motifini ele almamiz gerekiyor
ozellikle. Simdiki bicimleriyle bu mitler demir ve metaliirjiye duyulan dfkeyi agiga vuruyor. Komsu
halklarin yargisina gore, Asiir demircileri firinlariin yanan komiirlerinde hak edilmis bir 6liim
bulmuslardir; ¢linkii yiice Tanrf ya karsi gelmis ve onu kizdirmislardir. Demircilik ugrasma
duyulan bu nefrette, demir ¢aginin diger caglar arasindaki en a¢masi ve en faydasiz ¢ag oldugu
diisiincesindeki ayni olumsuz ve kotiimser tutum goriilebilir. Boyle bir tutumun tarihsel temelleri
oldugunun varsayll masma itirazimiz olmaz. Demir c¢aginda, birbirini izleyen savaglar ve

katliamlar, kitle halinde kolelik ve genel anlamda bir yoksullasma goriiliir. Bagka yerlerde oldugu



gibi Hindistan'da da tiim mitoloji demir iscilerini devler ve demonlarla ilgili kategoriler arasina
yerlestirir: Bunlarin hepsi de baska c¢aglar1 ve baska gelenekleri temsil eden tanrilarin

diismanlaridirlar.

Bu “demir nefretine” ek olarak Asiirlarin mitolojisi, firinlara insan kurban edilmesi gerekliligini
bildirir. Hatta alintilanan mitlerde insan kurban edilmesi metaliirji isinin demonlara 6zgii yonii gibi
goriinmektedir. Metalin eritilmesi insan kurban edilmesini gerektiren korkung bir islem olarak
gortiliir. Metaliirjide insan kurban edilmesine iliskin izler Afrika’da bulunmustur. Nyasalandli
Acgevalarda firin yapmak isteyen kisi biiyiiciiye (sing-anga) basvurur. Biiyticii “ilaglar” hazirlar, bir
misir kogani igine koyar ve kiiglik bir ¢ocuga bunu hamile bir kadina nasil firlatacagini ogretir;
boylece kadin diisiik yapacaktir. Biiyticti diistiriilmiis embriyonu alir ve bagka “ilaglarla” birlikte
topraga agtig1 bir ¢ukur icinde yakar. Firin bu ¢ukurun tizerine kurulur." Antongalar plasentanin bir
kismini, demiri erimeyi giivence altina almak igin firinin igine atarlar. Diisiik simgeciligini simdilik
bir yana birakirsak, Afrika’dan verdigimiz bu iki 6rnek somut ya da simgesel insan kurban edilmesi
(tirnaklar ve saglar) ile bedel kurbani (6rnegin Tanganyika demircilerinde tavuk kurban edilmesi
i¢in bkz. s. 63) arasinda bir gegisi ifade etmektedir. Insan bedeni ile maden filizleri arasmdaki mistik
iliskiler diisiincesi bagka adetlere de bulagmistir. Ornegin Senegambiali Mandigolar bir kazadan
sonra altin madenini birka¢ yil terk ederler: Bedenin ¢iirlirken zengin bir altin yatagin

belirleyecegini diistiniirler.

Bu mitler, ayinler ve adetler onlardan once gelen ve onlar1 dogrulayan kokensel bir mitsel temay1
ele verir: Metaller bir tanrinin ya da kurban edilen dogatistii bir varligin bedeninden dogarlar.
Ayrica ayinler in illo tempore (baslangigtaki) bir davranisi baglatan ya da bir ¢calismanin evresini ifsa
eden olaym az ¢ok simgesel yinelenmesi oldugundan metaliirji isi ilksel kurbanin yinelenmesini
gerektirir. Kozmogonik mit konusunda séylediklerimizden sonra (ezeli bir devin bedeninden dogan
diinya, insan ya da bitkiler) tanrisal bir varligin organlarindan tiireyen metaller de aym1 merkezi
motifin bir degiskesi olarak goriiliiyor. Hasad1 desteklemek icin sunulan kurbanlarin, tanelerin
ortaya ¢ikmasini miimkiin kilan ab origine (baslangigtan itibaren) yiice varligin kendini simgesel
olarak kurban edisini yinelemesi gibi, metaliirji isi igin bir insanin (somut ya da simgesel olarak)

kurban edilmesi de ayni sekilde mitsel bir modele dykiinmekten ibarettir.

Gergekten de metallerin kokenine iligskin bir¢ok mitsel gelenek vardir: Metaller bir tanrinin ya da bir
yari-tanrinm bedeninden “biterler.”!! Indra'nm “organlarmin kesilmesi” mitinde asir1 soma
nedeniyle sarhos olan tanrmin bedeninin “akmaya” bagladigi, boylece de her tiir canliys, bitkiyi ve
metali dogurdugu soylenir. “Gobeginden disar1 yasam solugu ¢ikt1 ve demire degil, gtimiise degil

kursuna doniistii; ersuyundan bigimi akt1 ve altina doniistii.” Iranlilarda da benzer bir mit vardir.



Ezeli Insan Gaydmart ayartici tarafindan katledildiginde “ersuyunun topraga akmasina izin verdj ...
GayOmart'm bedeni metallerden yapildig1 i¢in bedeninden yedi tiir metal olustu. Zath-sparam’a gore
(X, 2) “oldiiglinde metal nitelikli sekiz maden filizi gesitli organlarindan ¢ikti. Bunlar altin, giimiis,
demir, piring, kalay, kursun, civa ve elmast;; altin miikemmel olusu nedeniyle yasamin ta
kendisinden ve ersuyundan ¢ikmustir.” Bu arada sunu da belirtelim: Ik insan cifti rivds bitkisi
bi¢giminde Gayomart'm daha once gogiin donme hareketiyle arindirilmis ersuyundan dogacaktir;

bu motif de Iran gelenegini cok yaygin ve ¢ok eski bir mitsel biitiinliige yerlestiriyor.

Benzer bir miti Yunanlar da paylasirlar. P. Roussel, Zenobios'un aktardigi bir Yunan meseline
dikkati cekmisti: Bu meselde demirin kokeninden soz edilir: “Iki kardes ticiincii kardeslerini

oldiirtirler; bir dagin altina gomerler; bedeni demire doniistir."

Bigimsel olarak biitiin bu gelenekler 6rnek modellerini olusturan kozmogonik mite baglidir. Ancak
kimi dinsel diizeylerde kozmogoninin embriyolojik bir simgecilikle bitisik oldugu
unutulmamalidir: Ezeli bir varli§in bedeninden diinyanin yaratilist kimi kez bir “embriyonun”
bi¢gimlendirilmesi gibi tasavvur edilip anlatilmistir. Kozmos embriyonik (sekilsiz) ve kaotik bir
ilksel maddeden bigimlenir. Boylece kurban edilen bedenin ilksel maddeye, dolayisiyla tohum
evresindeki kitleye ve embriyona esdeger sayildigi bir dizi denk ya da tamamlayici imgeye
ulagtyoruz. Benzer durumlar kimi Mezopotamya geleneklerinde de belirlenmistir. Inceleyecegimiz
olgular maden filizlerinin embriyonlar olarak degerlendirilmesi ile firinlara sunulan kurbanlar

arasindaki iliskileri kavramamizi saglayacaktir.

Babil Metaliirji Simgeciligi ve Ritijelleri

925 yilinda R. Campbell Thompson'un Asur kimya metinlerini yayimlamasindan sonra R. Hisler
bir Babil simyasmin varligi hipotezini ortaya atmisti. Hisler bunu ku-bu (“embriyon,” “fetiis”)
terimine dayandiriyor; bunu simgesel olarak ana rahmine benzetilen firindaki maden cevheri olarak
anliyordu. Daha 6nce gordiigiimiiz gibi boyle bir tasavvur bir¢ok gelenekte de tespit edilmistir.
Ancak R. Hisler i¢in fazladan bir sey s6z konusuydu: Babil inanisinda metallerin olgunlasmasi ve

mitkemmellesmesi fikriyle ilgili ilk tarihsel belgeyi belirledigini ve sonug olarak da simyanin



Mezopotamya’daki koklerini agiga gikarttigini diistiniiyordu. Eisler'in hipotezi Abel Rey tarafindan
kabul gormiis gibidir, ama Asurbilimci H. Zimmern ve kimya tarihgileri Ernst Darmstaedter ve

Julius Ruska tarafindan reddedilmistir. Simya tarihgilerinin piri E. von Lipmann tarafsiz kalmistir.

R. Campbell Thompson'un 1ngilizce gevirisini temel alip Zim mern’in Almanca ve E. Eisler'in
Fransizca versiyonlariyla karsilastirdigimiz bu Assurbanipal kiitiiphanesine ait temel metin

sOyledir:

Maden finninin [ku-bu] plani hazir olunca hayirl bir ayin hayirl bir giintinii bekleyeceksin; iste o
glin finnin planini yere sereceksin. Onlar finni yaparlarken, lonlan] izleyecek ve sen de |finn
evinde] ¢alisacaksin [?]: [zamanindan 6nce dogmus...]" embriyonlan getireceksin, bir bagkasi [?], bir
yabanc1 girmemelidir, temiz olmayan bir kisi de onlarin 6niinden gegmemelidir; 6nlerinde geregi
gibi sa¢1 sagmalism: “madeni” firina koyacagin giin embriyonlarin 6niinde bir kurban keseceksin ;

cam tiitsiisii ile bir tiitsiiliik koyacaksin, dnlerinde kuruma biras: sagacaksin.

Firinin altinda bir ates yakacaksin ve ‘madeni’ firimin igine koyacaksin. Firina bakmak igin
getirecegin adamlar annmalidir ve [sonra] finna bakmalan i¢in oraya getireceksin. Fmnda yakacagin
odun giinliikagac [sarbatu] odunu olmalidir; kabuklar1 ayiklanmis, kalin, biiyiik odunlar olmalidur,
Ab ayinda kesilmis olmali ve y18in y1gin [disarida] degil deriye sanl olarak saklanmis olmalidir. Bu

agaci finna koyacaksin.

Thompson ile Meissner’in gevirilerinin gerektirdigi olas1 degisiklik ve diizeltmelere karsin metnin
ritiiel niteligi kesinlikle ortaya ¢ikiyor. Diisiindiigiimiiz gibi, Mezopotamya’da da metaliirji ugrasi
bir dizi torensel islemi igeriyordu. Ugurlu bir ay ve giin segiliyordu, firinin etrafi kutsaniyor buraya
armnmamiglar giremiyor, aymi zamanda isgiler arimiyor, maden filizleri icin sagilar saciliyor,
ardindan kurbanlar kesiliyor, ates i¢in 6zel bir odun gerekiyordu (ayrintilar: Kabuklar1 soyulmus ve
deriye sanli olarak bekletilmis odun “embriyonlarla” ilgili “biiyiilii bir sempati” ifade ediyor
olabilir mi?). Metaliirji isinin ne derece kutsal bir atmosfere bulastigini 6l¢mek icin Afrikali
demircileri diistinmemiz yeterli olacaktir (bkz. s. 60 vd). Hatta okudugumuz Mezopotamya
metninde Afrika’dan kosutluklar bile bulabiliriz. Usi demircileri firinlara tavuk kurban ediyorlards;
Bakitalar orsiin tistiinde bir koyun ve bir tavuk kurban ederler. Firinlara “ilaglar” koyma adeti ¢ok
yaygindir. Bira sagis1 da yapilir: Baylalarda dokiim i¢in uygulanan ilk ritiiel “ilaglarla" karistirilmis

biranin firinin altinda ac¢ilmis dort delikten dokiilmesinden ibarettir.

Tartisma ku-bu, “embriyon,” sdzciigiiniin anlam1 konusuna kaymustir. Yine Campbell Thompson'in
yayimlayip cevirdigi bir bagska metinde su regeteyi buluruz: “Embriyonlar: ¢ikar, [6liiler i¢in] bir

kurban sun, isgiler i¢in kurbanlar sun; kalam [?] bir kalipta topla, [onu] firina koy;” Robert Eisler



ku-bu’yu “ilahi embriyonlar” olarak, Thureau-Dangin “bir tiir demon” olarak, Zimmern “diisiik”
olarak ceviriyor. Julius Ruska terimin “embriyonlar” degil “fetisleri” ya da “dokiim isinin
koruyucularimi” kastettigini diisiiniiyor. Sorun, hu-bu'nun firina koyulan maden filizlerini mi
yoksa ruhlar1 ya da biiyiilii olmalar1 nedeniyle metaliirji isinde kaginilmaz olan diisiikleri mi ifade
ettigidir. Biz Mezopotamya filolojisini ilgilendiren bu tartismaya girmeyecegiz. Bununla birlikte
ku-bu terimi nasil cevrilirse gevrilsin her durumda “embriyolojik bir anlam” ifade ettigi bellidir.
Thureau-Dangin’in acikladigina gore yaratilis anlatisinda,” “ku-bu bir fetiise denk olan Tiamat'm
canavarsi bedenidir; demiurgos diinyay1 bu bedenden yaratacaktir.” Ku-bu metaliirji metinlerinde
firinlarda bi¢imlenecek olan maden cevherlerini, ham maddeyi, ilksel “embriyolojik” maddeyi ifade
eder. Daha yukarida (s. 43) belirledigimiz paleolitik Doguda maden ile dolyolu (uterus) kosutlugu
bu yorumu dogrulamaktadir. R. Eisler ku-bu'yu maden filizleri anlaminda “embriyonlar” olarak
cevirmekte hakliysa o zaman finn, igcinde maden filizlerinin olgunlastigi Toprak Ananin yerine
gecmis bir rahim olmalidir. Bu vesilelerle sunulan kurbanlarin ise dogumla ilgili kurbanlara

benzedigi diistintilebilir.

Diger yorum da (insan embriyonlanm ifade eden ku-bu) metaluiji ritiiellerinde yansimasini buluyor.
Cagimizda, Kara Afrika’da dokiimiin basarisi igin biiyiictiniin diisiik yaptirma yolunu segtigini
gordiik (s. 72). Bu davranis da maden filizlerinin embriyonlarla eslestirildigi ni gosteriyor. Ciinkii

bu acimasiz ritiielin ancak iki “kuramsal dogrulanmasi” olabilir:

(1) ya embriyonun i¢indeki dokunulmamis yasam rezervi metaliirji
(2) ya da metalin firinda “dogumu” c¢abuklastirilmakta; tipki erken dogan bu diisiik gibi

metalin zamanindan 6nce dogmasi saglanmaktadir.



A ccipe ovum & igneo percute gladio.

EPIGRAMMA VIIL
$t avis in mrinde fublimior omnibus, Ovam
Cx,t'm Nl tnguIrat, cura ﬁ! wna tibi,
aAlbiemen litenm civcumdat molle witellum ,
lgmity (cen mos, camtses id enfe peias:
Vulcano Mars addat opem : pullafler &F inde
Exortua, ferrr witlor ¢7 igmis erit.

Michael Maser, Scrutinium chymicum (Frankfun 1867)
Filozol Yumurtas ates sinavinda



Hic eft Draco caudam {uam devorans.

EPIGRAMMA XIV.
D!nr fames Polypos docutt fua rodere crura,
Humanaque homines fe nutriiffe dape.
Dente Draco candane dum mordet ¢ ingerit alwvoe,
Magnd parte fui fit cibua ipfe [ibi.
Mie domandisa erit fervo,fame s carcere, donec
8¢ voret ¢ revomat , ﬁ necet O pariat.

Michael Maier, Scrutinium chymicum
“Ejder kuyrugunu yutuyor®

[Ik durumda bir yetigkinden (ya da onun
yerine bir hayvan kurbandan) ziyade bir “embriyonun” segilmesi Ageva demircilerinin
olgunlasmamis maden filizi ile embriyon arasinda gizliden gizliye bir esitlik gordiiklerini ifade
ediyor. Tkinci durumda metaliirjinin ebelik iglevi cok agiktir: Eritme, yani metalin “olgunlagmasi,”

zamaninda once gergeklesen bir dogumdur ve embriyonlarin biiyiisel rolii de buradan ileri gelir.

Her iki varsayim metal iscilerinin sanat1 sayesinde metallerin “biiyiimelerini” hizlandirdiklarini az
cok bildiklerim gosteriyor. Daha 6nce gordiigiimiiz gibi, bu fikir evrensel olarak yaygindi. Metaller
yerin karninda “biiyiirler.” Tipki Tonkin koyliilerinin hala diistindiikleri gibi, tung gerektigi kadar
toprak altinda kalirsa altina doniisecektir. Kisaca sOylemek gerekirse metaliirji islerine eslik eden
simgeler ve ayinlerde insanin Dogayla etkin olarak isbirligine gittigi fikri ortaya ¢ikiyor; buna belki
de insanin ¢alisma sayesinde Doga siireglerinin yerini doldurabilecegi diisiincesi demek gerekiyor.
Canli bir hammaddeden itibaren kozmogoninin 6rnek eylemi zaman zaman kozmik bir embriyoloji

olarak kavranmistir: Tiamat'm bedeni Marduk'un ellerinde bir “embriyon [fetiis]” gibiydi. Tipki her



tiir yaratimin ve yapimin kozmogonik ornegi izlemesi gibi insan da bir sey yapip bir sey yaratirken
demiurgosun eylemine oykiiniiyordu. Ancak kozmogonik simgelerin embriyolojik bir baglamda
ortaya ¢ikarken nesnelerin yapimi ¢ocuk dogurmaya esdegerdi; yer kaynakli bir hammaddeden her
tiir yaratim (bizim 6rnegimizde maden filizleri) ebelikle ilgili bir deger kazanmaktaydu: Bir biiytime
stirecine miidahale ediliyor, olgunlasma hizlandirihiyor ya da embriyonun disar1 c¢ikarilmas:
saglaniyordu. Bu nedenle mataliirji isi bir diisiikle ayn1 sey olarak, zamanindan 6nce yapilan bir

ebelik islemi olarak hissedilmisti.

Insanin kozmik zamanin ritmine miidahale edebilecegi, dogal bir siireci &ne alabilecegi, biiyiimeyi
hizlandirabilecegi diisiincesi iste bu metalurjik ve tarimsal tekniklerle iliski igindeki ritiiel
deneyimlerden baglayarak yavas yavas belirginlesmistir. Elbette burada acik¢a dile getirilmis
diistinceler yoktu; daha ¢ok Onseziler, kehanetler vardi. Bununla birlikte insanin Zamanin isini
iistlenebilecegi gibi biiylik bir kesfin baslangi¢ noktasi burasiydi;, bu diisiincenin sonraki Bati
metinlerinde agikca dile getirildigini goriiyoruz (bkz. s. 50 vd). Yine iki bin yil boyunca felsefi
imgelemi meggul eden simyevi eser, opus alc hymicum’im temeli ve dogrulamasi da burada
bulunuyor: Bu felsefi diistince insanin ve Kozmos'un Filozof Tagi tarafindan baskalastiril masi
diistincesidir. Varolusun mineral diizeyinde Tas su mucizeyi gergeklestiriyordu: Tas “kusurlu”
(“ham”) bir metalin simdiki hali ile en son hali (altina donlismiis hali) arasindaki zamansal
mesafeyi ortadan kaldirtyordu. Tas bagkalasimi neredeyse aninda gerceklestiriyordu: Zamanin

yerine geciyordu.

Atesin Efendileri

1pk1 demirci, ondan da 6nce ¢cdmlekgi gibi, simyaci da “atesin efendisf'dir. Atesi kullanarak maddeyi
bir halden digerine doniistiiriir. Tlk basta kile verdigi “bigimleri” kor halindeki ates yardimiyla
onemli Olciide sertlestirmeyi basarmis olan ¢dmlek¢i bir demi urgosun sarhoslugunu duymus
olmalr: Bir baskalasim aracini kesfetmisti. Giinesin ya da yerin rahminin dogal 1sis1 yavas yavas

olgunlastirdig1 seyi ates akil almaz bir hizla yapiyordu. Bu, demiurgosvari cosku, biiyiik sirrin



Dogadan “daha hizli” yapmayi, baska bir deyisle -ciinkii her zaman arkaik insanin tinsel
deneyimlerine dayali terimlerle konusmak gerekir ¢evredeki kozmik yasam siireglerine tehlikeye
maruz kalmadan karisabilmeyi 6grenme olgusuna dair belirsiz 6nseziden kaynaklanir. Ates “daha
hizli yapma,” ama ayni zamanda Dogada var olandan biraz farkl: bir sey yapma araci olarak ortaya
cikiyordu: Demek ki ates diinyay1 degistirebilecek biiyiisel, dinsel bir giiciin disavurumuydu ve
sonug olarak bu diinyaya ait degildi. Bu nedenle en arkaik kiiltiirler kutsallik uzmanini -saman,
biiyiicii-hekim, biiyiici “atesin efendisi” olarak hayal ederler. Ilkel biiyii ve samanizm;
biiyiicii-hekim gerek kozleri rahatlikla tutabildigi, gerekse kendi bedeninde onu “yakic1,” “kizgmn”
hale getiren ve bdylece onun asir1 soguga kars1 koymasini saglayan bir “i¢ sicaklik” yaratabildigi

i¢in “atese hakimiyeti” igeriyordu.

Burada bagka bir kitapta inceledigimiz karmasgik bir konuya ancak hafifgce dokunabiliriz.' Bununla
birlikte kendi bedeninden “ates ¢ikarmak” insanlik durumunu agkmlagtiran bir belirtidir. Kimi
arkaik halklarin mitlerine gore koca karilar* atese, iireme organlarinda “dogal olarak” sahiptiler;
yiyecegi pisirmek i¢in bundan yararlaniyorlar ama erkeklerden atesi gizliyorlardi. Erkekler de en
sonunda kurnazlik yoluyla atesi elde etmeyi basardilar. Bdylece bu mitler anaerkil bir ideolojiden
gelen anistirmalara sahiptir; ¢linkii iki tahta parcasinin siirtiinmesiyle, yani “cinsel birlesmeleriyle”
olusan atesin disiyi temsil eden tahta parcasinda “dogal olarak” bulunduguna inaniliyordu. Bu
simgecilik sayesinde boyle bir kiiltiirel diizeyde kadin “dogal olarak” cadidir. Ancak erkekler atese
hiikmetmeyi basardilar ve erkek cadilar kadin cadilardan sayica fazla hale geldi. Dobu’da yerliler
erkek ve kadin biiyticiilerin geceleyin ugtuklarini ve arkalarinda biraktiklar: atesin goriilebilecegini

sOylerler.

Evrensel olarak ilkeller biiyiisel-dinsel kudreti “yakic1” olarak diisiiniirler ve bunu “sicaklik,”
“yanik” “cok sicak” vb terimlerle ifade ederler. Biiyiiciiler ve cadilar bu ytiizden tuzlu ve ac1 su
icerler ve son derece ac1 bitkiler yerler: Boylece igerdeki sicakliklarini artirmak isterler. “Atesin
efendileri” olan samanlar ve cadilar koz yutarlar, akkor demire dokunurlar, ates iistiinde yfiriirler.
Ote yandan soguga da biiyiik direngleri vardir. Kuzey kutup bolgesi samanlari ve Himalaya
cilecileri “biiyiilii sicakliklar1’” ve “atese hakim olmalar1” nedeniyle imgelemi asan bir dirence
sahiptirler." “Biiyiilii sicakligin” ve “atese hakimiyetin” gercek anlamini bulmak zor degildir: Bu
glicler belli bir cezbe durumuna ya da bagka kiiltiirel alanlarda (6rnegin Hindistan'da) kosulsuz,
tam tinsel ozgiirlilk durumuna gecisi ifade eder. “Atese hakimiyet” ve hem soguga hem de kor
halindeki atese dayaniklilik samanin ya da yoginin insanlik durumunu astigini ve “ruhlar” alemine

katildigini agik secik gosteriyor.

Tipki samanlar gibi demirciler de “atesin efendileri” olarak iin salmislardir. Boylelikle kimi kiiltiirel



alanlarda demirci samandan iistiin olmasa da ona esit sayilmistir. Bir Yakut atasozii “demircilerle
samanlar ayni yuvadandir” seklindedir. “Bir samanin karisi1 saygideger, bir demircinin karisi
hiirmete 1ayiktir” der bir bagka atasozii. Ugiincii bir mesel: “Ilk demirci, ilk saman ve ilk ¢dmlekci
0z kardestiler. Demirci biiyiik kardesti ve saman da ortanca kardes. Demek ki demircinin 6liimii

7”7

samanin elinden olamaz.” Dolganlara gore samanlar demircilerin ruhlarin1 “yutamazlar,” ¢iinki
demirciler ruhlarini ateste korurlar; aksine demircinin bir samanin ruhunu alip ateste yakmasi
olasidir. Yakut mitlerine gore, demirci meslegini cehennemin bas demircisi, “kotii” tanr1 K'daai
Maksin den almistir. Bu bas demirci etrafi ates kivilcimlariyla gevrelenmis demirden bir evde
oturur. K’'daai Maksin iinlii bir ustadir; kahramanlarin kirilmis ya da kopmus uzuvlarim o tamir
eder. Obiir diinyanin kutlu samanlanmn erginlemesine katildigi da olur: Celige su verir gibi

ruhlarina su verir.

Bir bagka gelenege gore Yakutlarin atas1 Elliei ilk demirciydi. Bir bagka mitsel demirci olan Ciki de
savasgilarin egitmenidir: Onlara akillica 6giitler verirken ayni zamanda silahlarini kaliba dokerdi.
Yakutlar demircilere samanlarm yaptig1 gibi ruhlarin yardimiyla degil, dogal araglarla iyilestirme
glciinii atfederler. Dokuzuncu kusaktan bir demirci, emri altinda bulunan dogaiistii giiglere
sahiptir; ruhlardan korkmaz, bu nedenle samanin giysisini siisleyen demir nesneleri 6rste dovmeye

cesaret eder (¢linkii demirin ¢ikardig: ses kotii ruhlari uzaklastirir)?

Biitiin Sibirya halklarinda demirci epey yiiksek bir toplumsal konuma sahiptir; meslegi ticari bir is
olarak goriilmez: Erginleyici sirlara sahipligi sezdiren ve baba ogula aktarilan bir yetenek soz
konusudur. Demirciler 6zel ruhlarca korunurlar. Signan’da ve Pamir'in diger bolgelerinde
demircilik “Davud peygamberin armagani1” olarak goriiliir ve bu sayede demirci, mollalardan daha
fazla sayg1 goriir. Ancak demircinin hem fiziksel hem de tinsel olarak saf olmasi gerekir. Demirhane

bir ibadet yeridir ve dualar ve toplantilar i¢in 6zel bir yer olmadiginda demirhanede toplanilir.

“Peygamber Davut” bir goksel tanrinin ya da yerli bir Uygarlastirict Kahramanin yerini almistir. Bu
durum, Buryatlarm inamslarinda agik¢a goriiliir. Anlattiklarina gore eskiden insanlar demiri
kullanmay1 hentiiz bilmezken hayvanlar taslarla ldiiriiyor, etini disleriyle pargalayarak yiyor ve
derileriyle iyi kotii ortiintiyorlardi vb. O zaman ak Tengriler (iyi tanrilar) goksel demirci Bogintoy'u
yeryliziine, insanlara metaliirjinin yararlarin1 6gretsin diye kiz1 ve dokuz ogluyla birlikte gonderdi:
Tk 6grencileri, demirci ailelerin atalar1 oldular. Bagka bir efsanede sdylendigine gore Bosintoy un
ogullar1 yeryiiziindeki kizlarla evlenip demircilerin atalar1 oldular: Eger bu aileden gelmiyorsa hig
kimse demirci olamazdi. Buryatlarin, tipki panteonlarimi “ak tanrilar” ve “kara tanrilar” olarak
bolmeleri gibi “kara demircileri” de vardir; samanlar1 “ak” ve “kara” (iyi ve kotii) olmak tizere

ayrilir. Kotii ruhlarin korumas: altindaki “kara demirciler”den halk ¢ok korkar: Insanlarin



“ruhlarii” yiyebilirler. Torenleri sirasinda ytizlerini isle boyarlar.

Buryat demircilerinin koruyucu tanr1 ve ruhlar insanlara yalnizca islerinde yardimci olmakla
kalmaz, onlar1 kotii ruhlara karsi da korurlar. Demircilerin kendilerine 6zgii ayinleri vardir: Bir at
kurban edilir, karni agilir ve kalbi ¢ikarilir; bu 6zellikle bir saman ayinidir. Atin ruhu goksel demirci
Bosintoy’a ulasacaktir. Dokuz delikanli Bosintoy’un dokuz oglunun yerine, bir adam da bizzat
demircinin yerine geger; bu adam cezbeye diiglip uzunca bir monologa baglar ve in filo tempore
ogullarin1 insanlar1 uygarlastirsinlar diye nasil Yerytiziine gonderdigini anlatir. Sonra diliyle atese
dokunur; eski adetlerde Bosintoy’u temsil eden kisi eline erimis demiri almaktaydi; bunu Sibirya ve

Kuzey Amerika samanlar1 hala yapiyor.

Samanizm ile demircilik arasindaki dayanisma kimi saman erginleme torenleri senaryolarinda da
ortaya c¢ikiyor. Miistakbel samanlar, gordiikleri erginleyici haliisinasyonlarda kendilerini
erginlemenin ‘demon’-efendilerince paramparca edildiklerini goriirler. Su halde bu geleneksel
senaryolar demircilik alanina ait hareketleri, araclar1 ve simgeleri dogrudan ya da dolayl olarak
igerir. Bir Yakut saman, erginleyici hastalig1 sirasinda demonlarm, uzuvlarini demirden bir kancayla
koparip bedeninden ayirdiklarini gérmiistiir; binbir tiirlii islemden sonra (kemiklerin temizlenmesi,
etlerin kazinmasi vb) de monlar kemikleri yan yana getirip demirlerle tutturmuslardir. Bir bagka
samanin bedeni de demirden gagali, cengel gibi penceli ve demir telekli Yirtict Anne Kus tarafindan
kiigiik pargalara ayrilmistir. Bir bagkas: erginleyici haliisinasyonunda demirden bir besige yatmis
olarak gormiistiir kendini. Son olarak bir Ava-Samoyed samanmm uzun bir 6zyasamoykiisel
anlatisindan su boliimii aktaralim: Miistakbel saman erginlenme hastalig1 sirasinda bir dagin igine
girdigini gordii; burada bir koriigii calistiran ¢iplak bir adam gordii. Ategin tistiinde bir kazan vardi.
Ciplak adam saman adayini devasa bir masayla yakalad, kafasini kesti, bedenini kiigiik pargalara
ayirdi ve hepsini kazana atip ii¢ yil pisirdi. Magarada ayrica ii¢ Ors vardi ve ¢iplak adam en iyi
samanlar i¢in ayrilmis iiglincli orsiin tistiinde adayin kafasini dovdii. Sonra kemikleri toplad: bir
araya getirdi ve etle kapladi. Bir bagka bilgiye gore bir Tunguz samanmm erginleme sirasinda kafasi
kesildi ve madeni parcalarla yeniden Orste doviildii. Nihayet saman kostiimiiniin kimileri
kemiklere benzeyen ve bdylece bir iskelet goriintiisii yaratan demirden nesnelerle siislii oldugunu

animsaya-
hm.

Soylediklerimizden anlagildigina gore samanin bedenindeki demirin rolii Avustralya, Okyanusya
ve Giiney Amerika’daki biiyticii hekimlerin kullandiklar1 kristallerin ya da baska biiyiilii taglarin

oynadigi role benzer. Samanin {stiinde bulunan kaya kristallerinin Avustralya ya da



Okyanusya’daki samanin ruhlan ve tinleri “gorebilmesini,” havada ugabilmesini vb sagladigini
biliyoruz; ¢linkii gok kubbeden diisen kristallerin kutsalli§1 samanda 6ziimsenmistir (bkz. s. 19 vd).
Bazi Sibirya samanizmlerinde, bu kez demirle benzer bir 6zdeslestirmeye rastlanir. Bu durum bazi
sonuglar dogurur; demir demircinin koruyucusu oldugundan, demircinin biiyiisel-dinsel giictinii
artirir. Samanlarla demircilerin kutsalhklannin “atese hakim olmalariyla” kanitlandigimi gordiik.
Kuramsal terimlerle sdylersek, bu “hakimiyetin” anlami insanlik durumundan daha iistiin bir
durumun elde edilmesidir. Ustelik demirci, kahramanlarin silahlarin1 da yapar. S6z konusu olan
yalnizca silahlarin maddi olarak yapimlar1 degil, onlara yiiklenen “sihir”dir de; bunlar1 sihirli
araglara doniistiiren sey demircinin gizemli zanaatidir. Destanlarda demirciler ile kahramanlar
arasinda ortaya c¢ikan iligkiler de buradan kaynaklamir. F. Altheim neredeyse biitiin Mogol
boylarinin destans1 siirlerinde, aynca Tiirklerde “demirci" (tarkhan) soziiniin ayni zamanda
“kahraman” ve “yalniz, ath savas¢l” anlami tasidigina isaret eder. Ayni yazar saman davulu ve
giysisinin askeri Oonemini vurgular; saman giysisi metalden bir tir gogiis zirhidir. Kimi kez
demirciler kralliga kadar ytikselirler. Baz1 anlatilara gore Cengiz Han eskiden basit bir demircidir,
ayrica Mogollarin boy efsaneleri demirciligi hiikiimdar hanedanina baglar. Iran geleneginde
demirci Kavi, Kavya hanedanmin atasiyds; bir giin “deri 6nliigiinii bir mizragin ucuna asmis ve

ejder-krala kars: isyan bayragini agmisti. Basit bir deri onliik fran'in bayrag: haline gelmisti.”

Birbiriyle ilintili biitlinliikleri yineleyelim: “Atesin efendileri,” samanlar, demirciler, kahramanlar,
mitsel krallar (hanedan kurucular:). “Biiyiili sicaklik,” kahramanin (askeri olarak) erginlenmesi ile
demirci arasindaki kimi iliskilere yeniden deginecegiz. Simdilik demircinin bagka Kkiiltiir

alanlarindaki dinsel ve toplumsal konumunu inceleyelim.

Tanrisal Demirciler ve

Uygarlastirict Kahramanlar

G

tintimiiziin Cava demircileri yoksul ve miitevazi insanlardir, ama bazi isaretler onlann hala 6zel bir

yerleri oldugunu gosterir. Demirci iseler adlar1 pande’dir (uzman), silah ustasi iseler onlara empu ya



da kyai (efendi, usta) denir. Ancak kadim Cava’da metallerin eritilmesi gizemli bir is olarak
gortiliirdii ve ¢ogunlukla bir hiikiimdar gibi onurlandinlan kris-demirci figiirii ¢evresinde bash
basina bir edebiyat olusmustur. Demirci eskiden sarayda saygin bir yere sahipti ve kimi
durumlarda biitiin toplulugu temsil edebiliyordu. Kadim Cava’da demirci ile hiikiimdar arasindaki
iliskiler kardegler arasindaki iligkiler gibiydi. Hiikiimdarlarinki gibi demircilerin soyagaglan da
tanrilara kadar uzanirdi. Bugiin hala, silah ustas: bir kris demiri dokmeye baslamadan 6nce atdlye
bir kayon gibi, yani kutsal bir yer gibi siislenir; ise baslamadan 6nce getirilen sungular siinnet ya da
diigiin torenlerinde sunulan sunulara benzer. Bali'de demirci ¢iraklar igin erginleme ayinleri vardir
ve is sirasinda her alet kullanimimndan 6nce mantralar okunur. Bali'de pande-vvesilerin, onlara
meslekleri icin gerekli olan saktiyi, gizemli gilicli veren Brahma'nin araciigiyla yaratildiklarmi

anlatan yazili bir gelenekleri vardir?

Yakin tarihli Hindu etkiler (mantra, Brahman, saht:) ayiklandiginda Endonezyah demircinin
kokenine iliskin kompleksi ortaya c¢ikarmak kolaydir: Tanrisal koken miti ve soyagaglarinin
geleneksel ya da yazili olarak aktarilmasi (destans: siirlerde oldugu gibi baslangic), meslegin kutsal
niteligi ve erginleme ayinleri, krallarla mistik kardeslik ve ayricalikli toplumsal konum. Bu 6zgiil
notlardan ¢ogu Sibirya ve Orta Asya demircisinin mitsel-ritiiel komplekslerine dikkatimizi ¢ekmisti.
Burada uzun bir sozlii gelenegin varligini haber veren yazili soyagaclariyla ilgili bilgileri
vurgulayalim. Su halde soyagacla nn1 bilmek ve ezberden saymak, ayni1 zamanda rahip-saman ile
sairin isini yapmak demektir. Samanlar, kahramanlar ve demirciler arasindaki iligkiler, Orta Asya
destans: siirinde agirlikli bir yere sahiptir ve Kari Meuli kimi Yunan destan temalarinin samanci
yapisint gosterdikten sonra Finlerin Kalevala’sinda demirci ile saman kahramanlar arasindaki
O0zdeglesmeyi acikca otaya koymustur. Demircilik meslegi ile destansi siir arasindaki bu
akrabaligin kimi yonleri, giintimiizde demircilerin ve kalayc Cingenelerin genellikle soyagac
okuyuculari, ozan ve sarkict olduklar1 Yakin Dogu ile Dogu Avrupa’da hala goriilebilir. Burada

uzun uzun agiklamalar gerektirecek bu karmasik ve il-

ging konu {lizerinde duramayacagiz, ama demircinin mesleginin kutsal niteligi, barindirdig:
mitolojiler ve soyagaglari, samanlar ve savascilarla kurdugu isbirligi sayesinde destansi siirin

yaratilip yayilmasinda rol oynamis oldugunu belirtmek gerekiyor.

18807ler gibi erken bir tarihte, Richard Andree, o zamanlar mevcut olan belgelere dayanarak metal
iscilerinin hemen her yerde ayri bir grubu olusturduklarini belirtmistir: Onlar toplumun geri
kalanindan yalitilmasi gereken gizemli varliklardir.” Demircilerin Colombus 6ncesi Amerika’daki
toplumsal konumlar: ve biiyiisel-dinsel islevleri heniiz pek iyi bilinmiyor. Demirciler Kuzeybati

Amerika kabilelerinde ayricalikli bir konuma sahiptirler ve meslegin gizli gelenekleri yalnizca aile



bireylerine aktarilir. Bu konu Afrika’da 6zellikle Walter Cline ve Griaule Misyonunun ¢alismalar:

sayesinde ¢ok daha iyi belirlenebilmistir. 1936 yilinda Cline arastirmalarindan su sonuglari
cikariyordu:

(1) Kuzey Afrika'nin dogusundaki ¢imenli diizliiklerde demirciler kii¢ciimsenen bir kasttir ve
igleri belirli bir ritiiel nitelige sahip degildir;

(2) aksine Bat1 Afrika’da demirciler erkeklere 6zgii gizli topluluklarla isbirligi icindedir; biiyticii
ayricaliklarina sahiptirler ve kapali gruplar olustururlar;

3) Kongo ve civar yerlerde demirciler loncalar halinde gruplasmislardir; rahipler ve seflerle
(bazen bunlar ayn kisidir) igbirligi i¢indedirler ve demircilik isi biiytik bir tinsel destegi, ilaglar1
gerektiren bir ritiiel olusturur. Yine Cline’e gore biitiin kara Afrika'nin, demircinin biiytisel-dinsel
ozellikleriyle, erginleyici gizleri, cinsel tabulari, g¢eki¢ ve Orsiin kisilestirilmesi, meslegin babadan

ogula gecmesi gibi olgular1 bildigini eklemek gerekiyor.

Yerlesik demirci loncalar1 disinda gezgin demirciler de vardir; kudretli biiyticiiler olmalariyla
tnliidiirler.’ Beyaz Nil'deki Bariler gezgin demircileri parya olarak goriirlerken' Kongo'daki
Balololar onlara biiyiik saygi duyarlar ve hatta onlarin kral soyundan ya da aristokrat bir soydan

geldiklerini diistintirler.”

Zenci demircinin meslegindeki bu belirsizlik biiyiik 6l¢lide Afrika'nin kiiltiirel tarihiyle agiklanir.
Herman Baumann'm gosterdigi gi  bi paleolitik zenci uygarligi (Kongo'un kuzeyi, Habesistan’a
kadar Yukar: Nil, Dogu Afrika'nin ortalar1 ve gilineyini igerir) gercek Afrika demir uygarliginm
temsil eder; demirci en ¢ok burada hiirmet goriir ve 6nemli bir dinsel gorev tistlenir: Mitsel demirci
toprak kiiltiirii igin gerekli olan aletleri getiren kisi olarak bilinir ve bu nedenle “Uygarlastirici
Kahraman,” tanrisal yaratima katilan biri sayilir. Demirci tipki ¢dmlekgiler ve altin bulmak igin
toprag1 kazan kadinlar gibi kutsal toprakla iliskilendirilir ve bir¢ok yerde (6rnegin Yukar: Nijer

kiiltiirel gevresinde) demircilerin karilar1 kabilenin ¢omlekgileridir.

Buna karsihk bozkirlardaki ava uygarlikta ve Hami c¢oban uygarliklarinda demirciler
kiictimsenirler ve ayr1 bir kast olustururlar. Demir ve demircinin yaptig1 aletlerin paleolitik zenci
kiiltiirlerinde oldugu gibi uygarlastiric1 islevi yoktur. Ornegin demircilerin kiiciimsendikten ve
kendi iginden evlenen parya simifini olusturduklart Ha beglerin, Somalilerin (ki burada Toumal
demircileri dokunulmaz bir kasttir) ve Tedalarm (Cad’in kuzeyinde, ozellikle orta Sahra’da)
durumu bdyledir. Va-Ndorobolar da (Nil Vadisi'nin aver Hami yerlesimcileri) demircileri
kiiciimserler; demirciler toplumda higbir hakka sahip degildirler ve {istleri tarafindan

oldiirilebilirler. Komsular1 Massailer (Nil Vadisi'nin goger ve sigir yetistiricisi Hami yerlesimcileri)



demiri eritme, demiri isleme meslegini biiyiik olgiide kiigiimseyen bir kast olan 11-Konnonolara
birakmigslardir. Massailerin inancinda “bir demirci kraal’tyla yakinlik diger kraal’lara 6liim, hastalik
ya da baska talihsizlikler getirir. Demirci kasttan bir kadinla evlilik dis1 bir hayat siiren bir erkek
aklin1 kaybedecek, sakat ¢ocuklar1 olacak ya da ilk doviiste dlecektir. Ol kononi (“demirci”) demirci
olmayan birine sdylendigi zaman bir kiifiir sayilir; bu sozciigii giin battiktan sonra sdylemek
aslanlarin ya da diismanlarin gece baskinina davetiye ¢ikarmak demektir. Demircilik meslegi

murdar bir meslektir.”

Demircinin saygr gordiigii Afrika topluluklarina gelelim. Va Cag galarda (tarim isgileri, Hami
Bantular), demirciler hem korku hem de sayg: uyandirirlar. Evlilik konusunda madalyonun 6biir
ylizi de vardir. “Kizin1 demirciye kimse vermek istemez; ¢linkii bosandiginda biiytik bir tehlike
icine girer. Bosanma kaginilmazsa demirci karisinin bedenini annesinin ya da bagka bir kadinin
huzurunda yaglayarak bu bedene bagishiklik kazandirabilir -bu, Massailerin yeni bir demir alet
yoluyla demirciden gelebilecek herhangi bir bulagsmay1 engellemek igin kullandiklari yontemi
animsatiyor ayrica bogsanmayi ilan etmeden 6nce ona bir baston verir. Cekigte ise 6zel bir giig
vardir. Demirci bir ¢ekic yapmaya girismeden once miisterisinden bir teke ve bir miktar bira alir. Bir
hirsiza ya da kisisel bir diigmana biiyii yoluyla gekigle vurabilir. Genel olarak demirciler giiglerini
kara biiytii i¢in kullanmazlar ve ¢ogu ak saman olarak tanmnir. Demir, muskalarin etkisini artirir ve
miikemmel bir ilagtir. Bat1 Va Tc¢agga kadinlar1 boyunlarinda demir kolye, kollarinda demir bilezik

tasirlar, ¢linkii bu nesnelerin dogurganlik verdigine ve hasta cocuklar: iyilestirdigine inanilir.

Katangahlarda (Giiney Kongo kiiltiir bolgesi) metalleri isleyenler, kendilerine 6zgii bir erginlemeye
ve tapima sahip gizli dinsel topluluk (bvanga) olustururlar. BaYekelerin demirci ustas:1 (Giiney
Kongo kiiltiir bolgesindeki Nyamvezi kabilesi) bir samanla isbirligi yapar; Bahalarda (Zambezi
kiltiir bolgesindeki tarimcr topluluk) “demir doktoru dokiim islemini yonetir. Giiney Kongo'da
demirciler babadan ogula siiren bir lonca olustururlar; bu loncanin “iiyeleri neredeyse
samanlarinkine es bir konuma sahiptirler ve kimi kez ocim banda [bliyticii-hekim] veya ocivinda
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[demirci] olarak adlandirilirlar.” Mo sengereler ve BaSakatalarda (Giiney Kongo gevresi) demirci
ustasi genellikle koyiin kurucusudur ve meslegi babadan ogula geger. “Kongo bolgesindeki birgok
diger grupta ve Oncelikle demircilerin her zaman biiyiicli ve ¢ogunlukla da sef olduklar: yukar
Ogove'de demircilik ile seflik islevlerinin birlestigi gortiliir; ulusal kutsal ategin bir rahip demircinin
korumasi altinda oldugu Loango’da; demircilerin seflerden hemen sonra geldikleri BaSonguelerde;
hiyerarsik olarak seflerin ve avcilarin hemen altinda ve seflerin kurmaylarinin saman larm iistiinde

yer aldiklar1 Baholohololarda vb. durum bdyledir.” Kuzey Nijeryali Tivler demirin Sliiler ile canlilar

arasinda bag kurmay: sagladigini diisiiniirler; ayrica demir aletlerin dokiimciiliikte bulunan ve



demirciye niifuz edip 6zellikle yi1ldirimla ortaya ¢ikan biiyiilii giice sahip olduguna inanurlar.

Afrikali demircinin ayricalikli yerini ve dinsel islevini 6zellikle kozmogonik mitler ve koken mitleri
aciga cikarir. Marcel Griaule ve yardimcilari sayesinde Dogonlarda (Volta kiiltiirel alam) ve
Bambara lardaki (Yukar: Nijer alani) Ilk Demirci hakkinda oldukca genis bir belge biitiiniine
sahibiz. Dogonlarda demircilik meslegi ¢cok gozdedir ve arag geregleri de tapimda 6nemli bir yer
tutar; clinkii ik Demirci mitolojide énemli bir yere sahiptir. Yiice Tanr1 Amma’dan ekilebilir
tohumlar1 almis ve bunlar1 balyozunun igine koymus, sonra demir bir ipe tutunmus, Tanr1 da onu
yeryiiziine indirmistir. Bir bagka versiyona gore demirciler dnceleri gokte yasiyor ve Amma igin
calisiyorlardi. Ancak demircilerden biri Tanrinin dansini ¢alip balyozuna saklayinca Amma onu
yeryiiziine indirdi: Yerle temas edince saflifim kaybetti ve bunun sonucunda yeniden goge
c¢tkamadi. En eksiksiz olan iiglincii degiskeye gore Ata Demirci, gokte, insanin temel organlarin
temsil eden sekiz odali bir zahire ambar1 yaptirdy; her odaya ekilebilir bir tohum koydu. Goksel
topraktan yapilan bu ambar Ik Demirci tarafindan yeryiiziine indirildi ve dagilip burada ilksel saf
tarlay1 olusturdu; daha sonra insanlar onun gevresinde orgiitlendiler." Yine atesi bulan, insanlara
tarimi, hayvanlari evcillestirmeyi ogreten de Ilk Demircidir.  Diger mitlere gdre Dogonlarin
Uygarlastirict Kahramani, Yol Gosterici Cin Nommo, Demirci kiligina girip Yeryiiziine indi ve
insanlara uygarhg: gosterdi. Gokytliziinde Nom mo’nun faaliyetleri firtina sirasinda goriilebilir:

Tipki T'ou-jenlerin Dantsien San’1 gibi (bkz. s. 31) yildirimlar génderip gok giirlemesi taslari firlatir.

Dinsel islevi bakimindan goksel Demirci ile Uygarlastirici Kahraman, tarim ve demirci arasindaki
baglar yalnizca Dogonlara 0zgii degildir. Aymi seyi biraz eksik de olsa Savadogalarda;
Gurunsilerde (ilk Demirci=Uygarlastiricc Kahraman; demirci ates ve yildirim rahibinin islevini
tistlenir ); Volta mn en arkaik toplamlarindan biri olan Bololarda (mitlere gore Yiice Tanrinin oglu
flk Demirci yeryiiziine indi ve insanlara atesi kullanmay1, hayvan yetistirmeyi ve tarimi ogretti;
demirci dinsel ve toplumsal yasamda biiyiik bir isleve sahiptir ve erginleme tdrenlerinin bas
egitmenidir; ayrica kahin ve peygamberdir, vb ) ve Bambara balik¢ilar1 Somonlarda (kozmogonik
bir mit Ezeli Demirciye yaratiligta igbirlik¢i bir rol yiikler; “Koruyucu su ruhu tapimindaki
kurbanci, atalan Gokten inmis demirciler olmasi gereken bir aileye aittir” ) da buluyoruz.
Bambaralarda biiyiik rahip neredeyse her zaman bir demircidir ve gizli topluluklar genellikle
demirciler tarafindan yonetilir. Tauxier aynmi durumun diger Mandeler de, Malinkelerde,
Uassulonkelerde vb gozlemlendigini belirtmisti. Bir A¢anti mitine gore demirci, Tanr1 tarafindan bir
diizine insan ve hayvan yapmak igin gorevlendirilerek Yeryiiziine indirilir. Evelerde demirci ve
demircilik aletleri dinsel yasamda onemli bir yer tutar. Cekicin ve Orsiin gokten diistiigline inanilir
ve bu iki nesnenin Oniinde yemin edilir; demirci yagmur yagdirir ve bir savasi zaferle sonug

landirabilir. Mitlere gore [k Demirci -kimi kez Yiice Tanrinin Oz Oglu olarak kabul edilir Tanr1



tarafindan yaratilist tamamlamak ve meslegin sirlarini insanlara vermek igin gonderilmistir.
Yorubalar da ilk silahlar1 yapan, avaligi 6greten ve Ogboni gizli toplulugunu kuran {lk Demirci
Ogilin'diir. Mbulalarm Uygarlastirict Kahramani Nzeanzo hem demirci, hem hekim hem de
egitmendi: Biitiin yararl teknikleri 6gretti ve demirciler loncasini kurdu. Tcambalarda, Da kalarda,
Durrularda ve diger komsu kabilelerde Demirci-Uygarlastt nc1 Kahraman mitolojisi son derece
zengindir: Ilk Demirci bu kavim lere hem ates yakmayi, hem yiyecekleri pisirmeyi hem de ev
yapmay1, ¢ocuk sahibi olmak igin cinsel birlesmeyi, dogurtmaysi, siinneti, 6lii gdémme bigimlerini vb
Ogretmistir. Bagka bir deyisle Durrularda ve diger kabilelerde demirci kraldan daha fazla toplumsal
ve dinsel bir isleve sahiptir. Kikuyulann mitolojisi ti¢ kardesten, {i¢ Uygarlastirict Kahramandan sz
eder: Tlki hayvanlarin evcillestirilmesini, Ikincisi tarim1 ve iigiinciisii de metalleri isleme sanatin
Ogretmistir. Rivayete gore ilk Angola kralinin Demirci Kral oldugunu animsatarak™ Afrika'daki

olgulara iliskin bu 6zeti noktalayalim.

Biitiin paleolitik zenci kiiltiir alani, Goksel Demirci-Uygarlastirict Kahraman mitinde ideolojik
temellerini bulan demirciyle ilgili dinsel faaliyetler biitiiniinii ortaya koyuyor. Bununla birlikte
demircinin ritiiel olarak degerli sayilmasimi yalmizca tarim aletleri yapmadaki roliiyle
degerlendirirsek yaniliriz. Demirci ile demir yalnizca tarimcr uygarliklarda yiiceltilmis degildir.
Slavlarin uygarlig1 gibi tamamiyla tarimci bir uygarlik demiri yalnizca kotii ruhlardan korunma
amaciyla kullanir. Yeryiiziindeki en eski metaliirji merkezlerinden ikisinin (Taurus ve Yenisey)

yakinligina karsin Slavlar metallerin higbir isleve sahip olmadig: bir maddi kiiltiire sahiptirler.

Demek ki demircinin islevini anlamak i¢in mitolojilere ve dinsel ideolojilere bakmak gerekiyor.
Biraz once de gordiik ki, Goksel Demirci yiice Tanrinin oglu, habercisi ya da igbirlikgisidir: Tanriin
isini tamamlar ve ¢ogunlukla da isi onun adina yapar. Goksel Demircinin getirdigi “uygarhk”
yalnmizca diinyanin diizenlenmesine indirgenemez (bu, neredeyse bir kozmolojidir); uygarlik aym
zamanda tinsel diizeydedir: Egitmen-Demirci, insam1 gizleri anlayabilecek hale getirerek Tanrinin
isini tamamlar ve kusursuzlagtirir. Dolayisiyla demircinin, ergenlerin erginlenmesindeki ve gizli
demeklerdeki rolii, toplulugun dinsel yasamindaki 6nemi buradan kaynaklanir. Kimi bolgelerde es

tutuldugu sefler ve egemenlerle kurduklari iligkileri bile dinsel diizeydedir.

Massailerde ve diger Hami halklarda demircinin kiiciimsenmesine gelince, bu topluluklarin tarimci
olmadiklarini, 6te yandan demirin biiytisel ve dinsel bir anlam belirsizligine sahip oldugunu hesaba
katmak gerekiyor; biitiin kutsal nesneler gibi metal hem tehlikeli hem de yararhidir. Metaller ve

demirci konusundaki bu belirsiz tutum diinyanin her yerinde gozlenmektedir.
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Demirciler, Savasgilar, Erginleme Ustalar:

anrisal demirciler ile Tanr1 arasindaki iliskinin tiimiiyle farkli bir diizeyde oldugu bagka bir mit
grubuna deginmeden gecemeyecegiz: Goksel Tann (daha dogrusu Kasirga Tanrisi) ile su Ejderi
arasindaki savasi konu alan {inlii mitoloji temasi. Savasin konusu diinya egemenligidir; ama her
zaman kozmolojik bir yonii vardir: Tanri, canavari yendikten sonra diinyay: kendi bedeninden
g¢ikarir (Marduk-Tiamat temasi) ya da diger versiyonlarda canavari “baglayip,” yeraltinin
karanliklarina firlatarak diinyayr diizenler, saglam temeller iizerine oturtur.' Oysa bu mitin
versiyonlariin ¢ogunda Kasirga Tanris1 ona zaferi saglayan silahlan bir demirci-tanndan alir. Bir
Kenan metni olan Baal’in Siirinde tann Kosar-va-Hasis (kelime anlamiyla “becerikli" ve “kurnaz”)
Baal icin iki sopa yapar; Baal bun lan kullanarak yeralt: sular1 ile denizlerin Efendisi Yam’1 alt eder.
Ugarit mitolojisinde Kosar tanrisal demirci statiisiindedir. Sanchoni aton’un aktardig: anlatima gore
demiri ilk bulan Cusoér’du. Bir Misir versiyonunda Ptah (Comlekgi Tanr1), Horus’a Set’i yenmesini
saglayacak silahlan yapmisti. Aym bicimde FEjder Vritra ile savas Indra’nm silahlanni tannsal
demirci Tvastri yapmist;; Hephaistos Zeus'un Ty phon’u yenmesini saglayan yildirimi yapmusts;
Thor yilan Midh gardhsormri, Kykloplarin Iskandinav muadili olan ciicelerin yaptig1 cekig,

Mjolnirle ezmistir.

Ancak, tanrisal demirci ile Tanrilar arasindaki isbirligi, diinya egemenligi ic¢in yapilan savasta
demircinin yapti§1 ortak calismayla siirli degildir. Demirci ayn1 zamanda Tanrilarin mimar1 ve
zanaatkaridir. Kosar Tanrilarin yaylarini yapar, Baal saraymin yapimini idare eder ve diger
tanrilarin sunaklarimi donatir. Bundan bagka The odore Gaster’in belirttigine gore, bu demirci tanri
miizik ve sarkiyla da iliskilidir. Sanchoniaton, Cusor'un “giizel konusma” sanatim1 ve dualar ve
sarkilar besteleme sanatin1 da bulduguna isaret eder. Ugarit metinlerinde sarkicilarin ad kotarit tir.
Demircilik meslegi ile sark:i arasindaki isbirligi Sami s6zdagarinda da agikga belirtilmistir; Arapga
k-y-n “(demiri) dovmek, demirci olmak,” “sarki sOylemek, bir cenaze agit1 yakmak” eylemini
belirten Ibranice, Siiryanice ve Etiyopya dilindeki terimlerle akrabadir. Sair sdzciigiiniin Yunanca

s

kokeni olan poietes’in “yaratici,” “yapic1” anlamina geldigini ve “zanaatkar” ile “sanatg1” arasinda

anlamsal bir yakinlik bulundugunu belirtmeye gerek bile yok. Sanskritgedeki taks, “yaratmak,” Rig

Veda sarkilarinin  bestelenmesini ifade etmek tizere kullamilir. Eski Iskandinav dilinde “de

o

mirci-sarki" anlaminda lotha-smithr ve Rhin dilindeki “sair bozuntusu,” “sair miisveddesi”



anlamlarina gelen reimschmied, daha agik bigimde demircilik meslegi ile sair ve miizisyenin sanati
arasindaki siki baglar1 ortaya koyuyor. Snorri'ye gore Odin ve rahipleri “sarki demircileri” adini
aliyorlarda. Demircinin kahramanlarla, ozanlarla ve sairlerle bir tutuldugu Tiirk-Tatarlar ile
Mogollarda da aym iligkiler dikkati ¢ekmektedir (bkz. yukarida s. 90). Yine demirci, kalaya,
miizisyen, sifact ve falal olan goger Cingeneleri de anmak gerekiyor. Cingeneler kendilerine
Avrupa’da Rom, Ermenistan’da Lom, fran’da Dom, Suriye’de Dom ya da Dum adlarini verirler. Jules
Bloch'un yazdigia gore ilgingtir ki, “Hindistan’da dom eski zamanlarda ¢ok yaygin ve {inlii bir
kabilenin daha dogrusu bir kabileler grubunun adidir.” Sanskrit metinlerinde Cingeneler
miizisyendirler, dokunulmazdirlar* ama 6zellikle demirci ve miizisyendirler. Asiir dokiimciileri ve
demircileri ile -onlara daha Once de deginmistik (bkz. s. 69) dom arasinda iliskilerin oldugunu
belirtmek ilging olacaktir: Simdiki hanedanliktan 6nce Asiirlara belki de kuzeyden gelmis olan bir

Dom hanedanlig1 egemendi.

Demek ki gesitli kiiltiirel diizeylerde (ki bu, ¢ok eski oldugunun gostergesidir) demircilik sanati,
okiilt bilimler (samanizm, biiyii, sifacihk vb) ile sarki, dans ve siir sanati arasinda iligkiler
bulunmaktadir. Bu birbirine geg¢mis teknikler erginlemeleri, 6zgiil ritiielleri, “meslek sirlarini”
iceren, kutsal gizemle yiiklii bir atmosfer icinde aktarilmis goriinmektedir. Bu karmasik ritiiel
kompleksin diizenlenislerini ve biitiin yonlerini anlamaktan hentiiz uzagiz ve bunlardan bazilarini
da asla anlayamayacagiz. Gozden gecirdigimiz birka¢ metalur jik mit ve ritiiel grubu, bunlarin ne
denli karmasik olduklar1 hakkinda bir fikir ve igerdikleri gesitli diinya tasavvurlar1 hakkinda bir
isaret verir bize. Bununla birlikte bir 6ge vardir ki daimidir: Metalin kutsallig1 ve bir de her tiir
madencilik ve metaliirji isindeki gelisik, ayriksi, gizemli 6zellik. Daha 6nce animsattigimiz gibi (s. 30
vd), tas devirlerinden kalma kimi mitolojik temalar, metaller ¢agi mitolojileri iginde erimistir.
Firlatilan silahlari, tas atan silahlari yildirimla eslestiren “yildirimtag1” simgeciliginin metaliirji
mitlerinde ¢ok yaygin olmasi da 6zellikle anlamlidir. Demirci tanrilarin ya da tanrisal demircilerin
gok tanrilar icin yaptiklari silahlar gok giiriiltiisii ve simsektir. Ornegin Tvastrinin Indra’ya
sundugu silahlar boyledir. Ni nurta’nin sopalarina “diinya ¢atirdatan,” “diinya-ufalayan denir ve
bunlar gok giiriiltiisii ve simsege benzetilmistir. Ayni sekilde gok giiriiltiisii ve simsek Zeusun
silahlaridir; Thor'un g¢ekici de (mjolnir) yildirimdir. Sopalar Baal’'in elinde “sigrar,” ¢iinkii Kosar,
Orsiinde onun icin ¢ok uzaklara firlatilabilen silahlar doviilmiistiir. Zeus yildirimini uzaklara

firlatir.

imgelerin birbiri ig¢ine girdigini goriiyoruz: Yildirim, “Yildirim tas1” (tas devrinden kalma bir
mitolojik ani), uzun mesafeden vuran (ve kimi kez de bir bumerang gibi sahibine geri donen) sihirli
silah (6rnegin Thor'un gekici). Burada belli bir homo faber mitolojisinin izlerini bulmak, yapilan

aletin biiyiilii aurasim, zanaatkarin ve is¢inin ve 6zellikle metal ve demir ¢aginda demircinin biiytiik



ayricaligini sezmek olasidir. Bununla birlikte gok Tanrinin dogal yaptirim araci olarak yildirimi ve
diger biitiin meteorolojik epifaniler1” kullandigi tarim ve metaliirji oncesi mitolojilerinden farkli
olarak tarihsel halklarin (Misir, Yakindogu, Hint-Avrupa) mitolojilerinde Kasirga Tanrisinin
silahlarin1 -gok giirtiltiisii ve simsek bir tanrisal demirciden almas: anlaml1 goriiniiyor. Burada homo
faber’in mitlesmis zaferini gormemek elde degil; bu onun gelecekte, endiistri ¢aglarmdaki
egemenligini haber veren bir zaferdir. Tanrilara yiiceliklerini garantilemelerinde yardim eden
demircilerle ilgili bu mitlerden net bir sekilde ¢ikan sonug, bir aletin yapimi’na biiyiikk Onem
verildigidir. Elbette boyle bir yapim uzun siire biiyiisel ya da tanrisal bir nitelige sahip olmustur;
¢iinkii her “yaratim,” her “yapim” ancak insaniistii bir is olabilirdi. Alet yapimcilar1 mitolojisinin
son bir yoniinii daha belirtmek gerekiyor: Isci tanrisal modelleri taklit etmeye calisir. Tanrilarin
demircisi yildirim ve simsekle es tutulan silahlar1 orste dover (metaliirji 6ncesi mitolojilerin gok
tanrilarinin dogal olarak sahip olduklari “silahlar’dir bunlar); insan demirciler de iistiin insan
koruyucularmin isine dykiiniirler. Ancak mitolojik diizeyde tanrisal modellere 6ykiinmenin yeni bir
temaya dogru geliserek kayboldugunu da belirtmek gerekiyor: Iscinin {iretim ¢alismasina verilen
Onem ve iscinin demi urgosvari yetileri; son olarak faber’in, nesneler “yaratan” kisinin ilah

lastirilmasi.

Demirci ve tanrisal ya da yar1 tanrisal zanaatkarin hem mimar, hem dansg¢i, hem miizisyen hem de
biiyiicii-hekim oldugu biitiin mit sel-ritiiel biitiinliiklerin kaynagini, bu ezeli deneyim
kategorisinde bulacagimiza ikna olmus durumdayiz. Bu ayricaliklardan her biri “beceri” ile, yani
“liretimin” ve “yapimin” okiilt gizlerine sahip olmakla ilgili biiyiik mitolojinin farkh bir yoniinii
aydinlatmaktadir. Bir sarkinin sozlerinin biiyiik bir yaratici giicli vardir: Nesneler gerekli sozlerin
“soylenmesiyle” yaratilir. Vainamoinen bir tekne “terenniim eder,” yani biiyiilii sozlerden olusan
bir sark: soyleyerek onu inga eder; son ii¢ s6z eksik kalinca akil danismaya tinlii biiyticii Antero Vi
punen’e gider. Bir seyi “yapmak” onu “icat etmeyi” ya da kendiliginden “ortaya ¢ikmasini”
saglayacak biiyiilii sozleri bilmek demektir. Boylelikle zanaatkar sirlar1 bilir, bir biiytictidiir -bu
ylizden biitiin mesleklerde bir erginlenme vardir ve igrek bir gelenekle aktarilirlar. Etkili seyler

yapan kisi bunlar1 yapmanin sirlarini bilen, bu sirlari taniyan kisidir.

Mitsel Afrikali demircinin Uygarlastirict Kahraman olarak islevi de biiytiik dlciide bu yolla anlagilir:
Yaratimi tamamlamasi, diinyay1 diizenlemesi ve bundan bagka insanlari egitmesi, yani onlara
kiltiirii. sunmasi igin Tanr1 tarafindan gorevlendirilmistir. Afrikali demircinin ergenlerin
erginlenmelerinde ve gizli cemiyetlerde sahip oldugu rolii 6zellikle belirtmek gerekiyor: Her iki
durumda da gizlerin ifsa edilmesi, baska deyisle yiice gerceklerin bilinmesi s6z konusudur.
Demircinin bu dinsel islevinde goksel Demircinin Uygarlagtiricc Kahraman olarak roliinii

gorebiliyoruz: Genglerin tinsel olarak “yetismelerine” yardim eder, bir tiir rehberdir, in illo tempore



Gokten inmis Ilk Egitmenin yeryiiziindeki yansimasidir.

Arkaik Yunan'da kimi mitsel kisiliklerin olusturdugu gruplarin Telkhinler, Kabirler, Kuretalar,
Daktyller hem gizemlerle iligki kuran gizli loncalar hem de metal iscileri kurullar1 olduguna dikkat
etmek gerekir. Cesitli geleneklere gore, Telkhinler demiri ve tuncu ilk kez isleyen insanlardi, Idah
Daktyller demiri eritmeyi bulmus, Kuretalar ise tuncu islemislerdir. Kuretalar ayrica silahlarini

V/awi

saklatarak yaptiklari 6zel danslariyla {inliiydiiler. Kuretalar gibi Kabirler de firin ustalari,” “atesle
giiclii” olarak bilinirler ve tapimlar1 Dogu Ak denizin her yanma yayilmistir. Daktyller, daglarin ve
ayn1 zamanda maden ocaklar1 ile magaralarin tanrigalar1 olan ve daglarin i¢inde oturan Kybele
rahipleriydi. “Kimilerine gore Daktyller iki gruba ayrilirlar; sagda 20 eril solda 32 disil Daktyl. Ya
da aymi sekilde soldaki Daktyller biiyiiciiydiiler ve sagdaki Daktyller de onlarin biiyiilerini
bozarlardi. Ocag1 gevreleyen ... ve iki karsit cinsten olusan “yari-ko ro, her daim Cin kurbanlar1 ve
hierogamoslanna benzeyen kimi kutsal evlilik ya da kutsal savas ayinlerini ... animsatir.”
Iskenderiyeli Clemens in aktardig1 bir rivayete gore, yine Kabirler ad1 da verilen Korybantlar ii¢
erkek kardestiler; iki kardes {iclinciisiinii 6ldiiriip kafasin1 Olympos dagina gomerler. Gizemlerin

kokenine iliskin bu efsane, daha once de gordiigtimiiz gibi (bkz. s. 73) metallerin kokenine iligkin

mitle baglantilidir.

Su halde bu mitsel metalurjistler, biiyiiyle (Daktyller, Telkhinler, vb), dansla (Korybantlar,
Kuretalar), gizemlerle (Kabirler, vb) ve ergenlerin erginlenmesiyle (Kuretalar) iligkilidir. Demek ki
burada demirci loncalarinin gizemler ve erginlemelerde rol oynadiklar1 daha eski bir duruma iliskin
mitolojik izlerle kars: karsiyayiz. H. Jeanma ire, erginlenenlerin yas gruplariyla iliskili kuretalarin
erginleme torenlerinde “egitmenlerin” iglevini vurgulamistir: Egitmenler ve erginleme ustalari olan
Kuretalar bazi yonleriyle Afrikali Demirci-Uy garlastirict Kahramanin islevini animsatirlar.
Kiiltiiriin sonraki ve ¢ok daha karmasik bir diizeyinde demirci ve nalbantin erginleyici islevinin
acik bicimde siiregittigini gormek anlamlidir. Nalbant hem demircinin ayricaliklarina sahiptir hem
de at etrafinda billurlasmis simgeciliklerde yer alir. Burada savas arabalarinda kullanilan at degil,
Orta Asya’daki gogebelerin bulusu olan binek at1 s6z konusudur. Iste bu kiiltiirel baglamda at ¢ok
sayida mitolojik yaratimi tetiklemistir. At ve binici “erkek topluluklarinin" (Mdnnerbiinde) ideoloji ve
rimellerinde 6nemli bir yer tutar; burada nalbanta da rastliyoruz. Hayalet at, Odin’le ya da “ofkeli
ordunun askerleri veya “zalim avcl” (Wilde Heer) ile birlikte nallanmak icin atdlyeye gelirdi.
Almanya’nin ve Is kandinavya’min bazi bélgelerinde nalbant c¢ok kisa siire Oncesine kadar
Mainnerbiinde tiirtinde erginleme torenlerine katilirdi: Styria’da “savas atini” veya “siivari ati’” ni
(yani degnekten at1) nallar; bunun igin onu &nce “oldiiriir” sonra “diriltir.” Iskandinavya'da ve
Almanya’nin kuzeyinde nallama, gizli erkek topluluguna girme amach bir erginleme ayini, ayni

zamada bir evlilik ayinidir. Otto Holler'in gosterdigi gibi (6zellikle s. 54), evlilik torenleri sirasinda



(binicili ya da binici siz haldeki) “atin” nallanmasi, 6liimii ve dirilisine iligkin ritiiel, nisanlinin hem

bekarlar toplulugundan ayrilisini1 hem de evli erkekler topluluguna katilisini belirtir.

Demirci ve nalbant Japon “erkek topluluklar1” ayinlerinde de benzer bir role sahiptir.
Demirci-tanrinin adi Ame no ma-hitotsu no kamdir, yani “Gogiin tek gozlii tanrisi." Japon mitolojisi
Mainner biinde’den ayn diisiiniilemeyecek bir dizi tek gozlii ve tek bacakli tanriya sahiptir: Bunlar
yildirim ve dag tanrilar1 ya da insan yiyen de monlardir. Su halde Odin de ya iyi goremeyen, tek
gozlii ihtiyar ya da kér olarak tasavvur ediliyordu. Ote yandan nalbantin atdlyesine gelen hayalet at
da tek gozliiydi. Burada inceleyemeyecegimiz denli karmasik bir mitsel-ritiiel motif s6z
konusudur. Bizi ilgilendiren konu, kisilerin sakathiklarmmin (tek gozliiliik, tek bacakhlik, vb)
muhtemelen erginleyici sakatlamalar1 ¢agristiran ya da erginleme ustalariin goriiniislerini (kisa
boylu, clice, vb) betimleyen bir Mdnner biinde senaryosudur. Bir sakathgl olan tanrilar
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“yabancilarla,” “dag adamlariyla,” “yeralti ciiceleriyle” yani gizemlerle cevrili ve genellikle
korkutucu metal isgileri olan dagl, ayriks: kisilerle iliski igindedir. Iskandinav mitolojilerinde
cliceler hayranlik duyulan demirciler olarak tin salmiglardy; kimi periler de ayni ayricaliga sahipti.*'
Bagka yerlerde de tamamiyla metaliirji isiyle ugrasan ve yerin derinliklerinde yasayan kisa boylu bir
halka iliskin efsane belirlenmistir. Dogon lara gore bdlgenin ilk mitsel sakinleri yeraltinda
kaybolmus olan Negrillolardir: Yorulmak bilmez demirciler olan bu kisilerin cekic sesleri hala
duyulabilmektedir. Avrupa’nin, Orta Asya’'nin ve Uzak Dogunun (Japonya) savasgt “erkek
topluluklarinda” demircinin ve nalbantin yer aldiklar1 erginlenme ritiielleri vardi. Kuzey
Avrupa’nin Hiristiyanlastirllmasindan sonra Odin ve “Zalim Avcf'mn Seytanla ve lanetliler
suriisliyle 6zdeslestirildigi biliniyor. Bu demirci ile nalbanti Seytanla 6zdes kilma yolunda bir
adimdir. Biiyiicide, samanda ve demircide ortak olan “atese hakim olma” yetisi Hiristiyan
folklorunda seytansi bir is olarak goriilmiistiir: En yaygmn bir halk imgesine gore Seytan ates kusar.
Belki de burada “Atesin Efendisi”nin arketipik imgesinin son mitolojik doniisiimiiyle karsi

karsiyayiz.

Odin-Votan wut'un,/uror religiosus'un efendisiydi (Wotan, id estfu ror (Volan, yani dfke] diye
yaziyordu Adam von Bremen). $u halde vut tipki Hint-Avrupa sézdaganndaki diger terimler gibi
(furor, Jerg, menos) “ofkeyi" ve kutsal giiclin asir1 hogsnutsuzlugunun yol ac¢tig1 “asir1 sicakligl” ifade
eder. Savasgi, erginlenme doviisii sirasinda “1sinir,” samanlarla yogilerin trettikleri “biiytilii 1s1y1”
animsatan bir “1s1” tiretir (bkz. s. 89 vd). Bu diizlemde savasq1 diger “ates efendilerine” -biiyticiilere,
samanlara, yogilere veya demircilere benzer. Yukarida savasgi tanrilar (Baal, Indra vb) ile tanrisal
demirciler (Kosar, Tvastr, vb) arasinda belirtilen iligkiler yeni bir yorumla verilebilir: Tanrisal
demirci ategle calisir, savaggl Tanr1 da furor’u sayesinde bii yiisel olarak kendi bedeninden ates

¢ikarir. Bu denli farkli biiytisel dinsel deneyimleri birlestiren ve saman, demirci, savasg1 ve mistik



gibi degisik ugraslar1 bagdastiran sey ates ile olan bu yakinlik, bu sempatidir.

Firin atesiyle genglesmeyi iceren bir Avrupa folklor temasini da belirtmemiz gerekiyor. Isa Mesih
(ya da Aziz Pavlus, Aziz Nicholas, Aziz Eloi) sicak bir firina koyarak ya da bir 0rs iistiinde doverek
hastalar1 iyilestiren ve yaslilar1 genglestiren bir nalbant rolii oynar. Bir asker, bir rahip (ya da Aziz
Pavlus, vb) ya da bir demirci mucizeyi bir yash kadinda (kayinvalidesi, vb) yinelemeyi dener:
Hiisrana ugrarlar. Ama Isa Mesih kurbani kemiklerinden ya da kiillerinden yeniden dirilterek
dikkatsiz demirciyi kurtarir. Cok sayida masalda isa Mesih “Burada efendilerin efendisi oturuyor”
yazih olan bir demirci atOlyesine gelir. Atin1 nallattirmak isteyen biri igeri girer ve Isa Mesih
demirciden bu isi yapmak igin izin alir; atin toynaklarini sirayla kaldirir, 6rsiin iistiine koyar, nal
1sitir, toynaga yerlestirir ve mihlar. Daha sonra firmin atesine yash bir kadini (demircinin karisy,
kaymnvalidesi, vb) atar ve onu 0rs iistiinde doverek c¢ok giizel bir geng kiz haline getirir. Demirci

aymn1 seyi denemek ister, sonucun ne oldugunu biliyoruz.”

Bu halk masallar atesin erginleyici sinav araci oldugu, temizlenme ve doniisme araci haline geldigi
mitsel-ritiiel senaryonun anisini hala barindirirlar (ilk Hiristiyanlikta ve Gnostisizmde ategle vaftiz
boyle bir senaryonun en gelismis ornekleridir). Isa bu folklorik yaratimlarda tam anlamiyla “Atesin
Efendisi” olarak sunulmustur; nalbant da “biiyiisel” ayricaliklara sahip biridir, bu ise dolayl olarak
yadsmnamaz bir antik¢ag inanci etkisini kanitlar. Atesin kendisi gibi “atesin efendisi” de farkl
degerlendirmelere ugramistir: Tanrisal ya da seytani olabilmektedir. Tanrmin tahtinin 6niinde
goksel bir ates vardir ve cehennemde ates yanar. Ortagagin dinsel ve dindis: folklorunda hem Isa
hem de Seytan “atesin efendileredir. Konumuz bakimimndan demirci ve nalbanta iliskin mitsel
imgelerin halk imgeleminde uzun siire egemen oldugunu ve bu anlatilarin erginleyici anlamlarla
yukli olduklarmi aklimizda tutmamiz gerekiyor. (Ger¢i masallar1 dinleyenler igin acik ya da
anlagilabilir gelen anlamlar hakkinda tartisilabilir, ama sorunu bu sekilde sinirlandirmak akilcilig
asirtya kacgirmak demektir. Bir masal acik, diinyevilesmis bir bilince hitap etmez: Egemenligini
psykhe'nin derin alanlarinda siirer, imgelemi besler ve uyanr. Atese ve dokiime iliskin, 6liimle ve
atesi kullanarak, Ors iistlinde dovmekle dirilise iliskin erginleyici simgecilikler saman mitleri ve
ritiiellerinde agikca belirlenmistir (bkz. yukarida s. 89 vd). Masallarin uyandirdigi benzer imgeler,
bilingli olarak su ya da bu simgenin ilk anlaminin ne oldugunu bilmeseler bile, dogrudan dogruya

dinleyenlerin psykhe’si izerinde etkili olur.

II



Cin Simyast

C

in’de mistik metaliirji ile simya arasinda kopma olmadigin bir dlciide soyleyebiliriz. Marcel
Granet’in dikkat ¢ekmis oldugu gibi “Taoculuk biiyiilii sanatlarin ve ilk gliclerin sirlarini ellerinde
tutan en ayricalikli kisiler olan demirci loncalarina kadar gider.”" Su halde simya teknikleri Taocu ve
Yeni Taocu gevrelerde yayilmustir. Bilindigi gibi “Taoculuk” diye adlandirdigimiz sey
animsanamayacak kadar eski zamanlarin tinsel geleneklerinin ¢ogunu benimsemis ve yeniden 6ne
cikarmugtir. Bir 6rnek vermek gerekirse, “Hayvan Yasaminin” kendiligindenligine ve mutluluguna
ulagsmay1 amaglayan arkaik yontemler Taocu 6nderler tarafindan benimsenmis ve 6zenle
korunmustur; bu tiir uygulamalar avcr halklarin 6n samanizminden ileri gelmektedir, dolayisiyla

ne denli eski olduklari ortadadair.”

Elbette stireklilik ile aynilig1 birbirine karistirmamak gerek. Cinli simyacinin “durumu” arkaik
demirci ya da mistiginkiyle aym1 olamazdi. “Simya firinin1 antik demircilikten miras alan
Taocularda, ¢ ltimstizliik artitk (en azindan ikinci Han hanedamindan beri) biiyli bir aracin
dokiilmesinin bir sonucu degildi (bdyle olunca demirci ocag igin bir kurban sunulmas: gerekirdi),
oliimsiizliik “tanrisal zincifreyi” iiretebilene aitti. O andan sonra yeni bir tanrisallasma araci elde
edil  di. Tanrilara benzemek igin sivi altin ya da zincifre icmek yeterliy di.” Ozellikle Yeni Taocu
donemde simyact Cin toplumunun doniisiimii nedeniyle sakatlanmis ya da bozulmus bir “eski
hikmeti” yeniden bulmaya cabaliyordu. Simyact hem bir zanaatkar hem de bir okuryazardi.
Onciilleri -availar, ¢omlekgiler, demirciler, dansgilar, tarimcilar, esrikler erginlenme ve “meslek
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sirlartyla,” sozlii olarak aktarilan geleneklerin tam ortasinda bulunuyordu. Taoculuk yiiziinii kisa
siirede bu geleneklerin temsilcilerine sempatiyle, hatta coskuyla donmiistii; bu durum Taocularin
“halka ait boginanglara” hayranhig: olarak ifade edildi; perhiz, beden egitimi, koreografi, nefes alip
verme, esrime, sihir teknikleri, ayrica Samanizm ve ruhgu vb tekniklerdi bunlar. Biitiin bunlarin
arastirlldigr halk diizeyinde kimi geleneksel uygulamalarin uzun siire 6ncesinden ¢ok sayida
degisiklige ugramis oldugunu distintiyoruz: Kimi samanci esrime tekniklerinin sasirtict
degiskelerini animsamak yeterlidir. Ote yandan Taocular bu tiir “bo sinanglarm” kabugu altinda

“eski hikmete” ait halis kesitler gorebiliyorlar, bunlar1 toparlamaya ve sonugta benimsemeye

calisiyorlardi.

Iste izleri silinmeyen bir antikcagdan kalma geleneklerin kol gezdigi kiiltiir tarihinin kusurlarma



aldirig etmeyen arkaik onseziler ve geleneklerin tutunabildigi bu belirlenmesi zor alanda, Taoculuk
ustlleri, sirlari, regeteleri topladi. (Bu gelenekler ¢ok eski tinsel durumlardan, av biiyiisiiyle
¢omlekgciligin esrime ve deneyimlerle baglantili durumlardan tiiremistir.) Dolayisiyla Taocu
simyacilarin kagimilmaz yeniliklere karsin oOntarihsel bir gelenegi ele alip siirdiirdiiklerini
sOyleyebiliriz. Uzun 6miir ve 6liimstizliik hakkmdaki fikirleri yar1 evrensel mitolojiler ve folklorlar
alanma aittir. Oliimsiizliik otu, “yasam” yiiklii ve ebedi genlik iksiri iceren hayvansal ya da bitkisel
cevherler gibi kavramlar, ayrica Oliimsiizlerin oturdugu, girilemeyen bolgelere iliskin mitler, Cin’in
smirlarini agan bu arkaik diisiinceye aittir. Ancak burada bunlar1 incelememiz s6z konusu degil
(Birkag ornek igin bkz. Not K). Burada yalnizca dokiimcii ve demirci mitleri ve ayinlerinde temel
diizeyde buldugumuz onsezilerin simyacilarca nasil ele alinip yorumlandigini belirtecegiz. Maden
filizlerinin biiylimesi, metallerin dogal olarak altina doniismesi, altinin mistik degeri konularim
ilgilendiren birkag¢ temel fikrin sonraki gelisimini aydinlatmak oldukga 6gretici olacaktir. Demirci
birlikleri ve erginleyim meslek sirlarini igeren ritiiel biitiine gelince bunun yapisiyla ilgili bazi
bilgiler Cinli simyacilara aktarilmistir, ve yalnizca onlara da degil. Bir usta tarafindan erginlenme ve
gizlerin erginleme sirasinda aktarilmasi uzun siire simya Ogretimi igin bir kural olmay:

surdirmisttir.

Uzmanlar Cin simyasinin kokenleri konusunda hemfikir degiller; simya islemlerinden sz eden ilk
metinlerin tarihlerini tartistyorlar. H. Dubs’a gore ilk belgenin tarihi MO 144’tiir. O yil sahte altin
yapanlarin halk oniinde idam edilecegine iliskin bir kraliyet emri ¢ikarilmigtir.” Joseph
Needham’'in da gosterdigi gibi sahte altin yapimi tam anlamiyla simya “yontemi” degildir Baska

yerlerde oldugu gibi Cin'de de simya ikili bir inangla betimlenir:

(1) metallerin altina dontistiirtilmesi

(2) bu sonucu elde etmek {izere yapilan islemlerin “soteriyolo jik” degeri.

Bu iki inanca iligkin kesin kaynaklar Cin'de MO IV. yiizyildan itibaren belirlenmistir. Mencius'un
{Mengzi} bir ¢agdas: olan Tsou Yen herkes tarafindan simyanin “kurucusu” olarak taninmaktadir.
MO I yiizyllda simya altinimin hazirlanmasi ile uzun 6mriin, Sliimsiizliigiin elde edilmesi

arasindaki bag Liu An ve diger yazarlar tarafindan agikca belirtilmistir.
Cin simyas1 6zerk bir disiplin haline gelirken sunlar1 kullanmistir:

(1) geleneksel kozmolojik ilkeler;
(2) Oltimstizliik iksiri ve 6liimsiiz ermislerle iliskili mitler;

3) hem 6mrii uzatmayla, hem mutlulukla ve hem de tinsel igtenlikle ilgili teknikler.



Bu ii¢ 6ge -ilkeler, mitler ve teknikler ontarihin kiiltiirel mirasiyd: ve bunlari ilk belgelerin tarihine
bakarak degerlendirmek yanhs olur. “Altin hazirlanmasi," “6liimsiizliik i¢kisinin” elde edilmesi ve
Oliimsiizlerin “anilmas1” arasindaki isbirligi agikca goriiliir: Luan Tai imparator Wu’'nun huzuruna
gkar ve bu {i¢ mucizeyi gergeklestirebilecegine yemin eder ama yalmzca Oliimsiizleri
“maddelestirmeyi” basarir Biiyiicii LiCao-Kiun Han hanedanhigindan Imparator Wu Tiye sunu
onerir: “Firma (tsuo) kurban sunun (dogaiistii) varliklar1 ¢agirabileceksiniz; (dogaiistii) varliklar:
cagirdiginizda zincifre tozu sar1 altina dontisecek; sar1 altin elde ettikten sonra bundan yiyecek ve
icecek kaplar1 yapabileceksiniz, boylelikle dmriiniiz uzayacak. Omriiniiz u zarken denizlerin
ortasinda, P’ong-lai Adasi’'ndaki kutlular:1 (Jisien) gorebileceksiniz. Onlar1 goriince ve fong ve ¢an
kurbanlarini sundugunuzda artik Slmeyeceksiniz.” Bir diger iinlii kisi olan Liu Hsiang (MO 79-8)
“altin yaptigim1” iddia ediyordu ama bagarisizhiga ugradi.'' Birkag yiizyil sonra en {inlii Cinli
simyac1 Pao Pu’tzu (Ko Hung'un takma adi, 254-334) Liu Hsiang'in basarisizligini; “gercek ilaca”
(“filozof tas1”) sahip olmadigini, tinsel olarak gerekli hazirliklar1 yapmadigimi (giinkii simyaci yiiz
giin oru¢ tutmali, kokularla annma hdir vb) soyleyerek agiklamaya c¢alisir. Pao Pu’tzu'nun
soyledigine gore doniisiim bir sarayda gerceklestirilemez: Inzivada, ruhbandan olmayanlardan
uzakta yasamak gerekir. Kitaplar yetersizdir; kitaplarda bulunan seyler yalnizca yeni baslayanlarin

isine yarar, gerisi sirdir ve yalnizca sozlii olarak aktarilir, vb.

Demek ki iksir arayisi “Oliimsiizlerin” yasadigi uzak ve gizemli adalar arayisiyla ilgilidir:
Oliimsiizlerle karsilasmak insanlik durumunu asmak ve zaman dis ve kutlu bir varliga kavusmak
demektir. Uzak adalarda &liimsiizleri aramak Tsin hanedaninin ilk Imparatorlarii (MO 219) ve

Han hanedanligindan imparator Wu'yu mesgul etmistir (MO 110).

Altin arayisi ayni zamanda tinsel bir arayisti. Altin {istiin niteliklere sahipti: Yerytiiziiniin
“Merkezinde” bulunuyordu ve ciie (arsenik siilfiirii ya da siilfiir) ile sar1 civa ve 6tediinya hayati
(“sar1 kaynaklar”) ile mistik bir bicimde baglantiliydi. Béylece MO 122 tarihli bir metin olan ve yine
metallerin hizlandirilmis doniisiimiine olan inanci iceren Huai-nan-tzu’da altindan so6z edilir. Bu
metin Ustat Tsou Yen’ e degilse de okuluna aittir. Daha 6nce gordiigiimiiz gibi (s. 54), Cin'de
metallerin dogal olarak doniisiime ugramalar1 inanci yaygindi. Simyaciin yaptigl sey yalnizca
metallerin biiylimelerini hizlandirmaktir: Tipki Batili meslektas1 gibi Cinli simyaci da Zaman'in
ritmini hizlandirarak Doga’mn isine yardim eder. Ancak unutmamak gerekir ki, metallerin altina
doniismelerinde ayn1 zamanda “tinsel” bir yon de vardir; altin “kusursuz,” kirlerden “armmais” bir
metal oldugundan simya islemi Ortiik olarak Doga nin miikemmellesmesini, yani sonug olarak
Ozgurligiinii amagclar. Metallerin yerin derinliklerinde biiylimesi, insam tensel ve diiskiin

durumuna “baglayan” ayni1 za mansal ritimlere uyar: Simya islemiyle metallerin biiylimelerini



hizlandirmak demek metalleri Zaman yasasindan azat etmek demektir.

Kozmolojik ilke yang’a dahil olduklarindan altin ve yesim bedeni giiriimeye karst korur. “Oliiniin
dokuz deligine altin ve yesim koyulursa ciiriimeye kars: dayanikli olacaktir,” diye yazar simyaci Ko
Hung. Tao Hung-Cing de (V. yiizyil) su belirlemelerde bulunur: “Eski bir mezar agldiginda
icindeki ceset canh gibi duruyorsa bilin ki, bedenin i¢inde ve disinda fazla miktarda altin ve yesim
vardir. Han hanedanhiginin kurallarina gore hiikiimdarlar ve beyler bedenleri ciiriimesin diye
incilerle, yesim kiliflarla siislenmis giysilerle birlikte gomiiliirler.” Ayni nedenlerle simya altinindan
yapilmis siirahilerin 6zel giigleri vardir: Omrii sonsuzca uzatirlar. Ko Huang sdyle yazar: “Eger bu
simya altinindan tabak c¢anak yaparsaniz ve bunlarla yiyip igerseniz uzun yasarsimiz.” Ayni yazar
bagka bir yerde: “Gergek insan altin yapar, ¢linkii onu ilag gibi kullanarak (yani besin gibi
sindirerek) oOliimsiiz olmak ister” diye yazar. Ancak etkili olmak icin altin “hazirlanmali,”
“yapilmah”dir. Simyevi siiblimasyon ve doniistiirme yoluyla iiretilen altinin iistiin bir canlilig:

vardi, bu sayede oliimsiizliik elde edilebilirdi.

Madem c¢ii-seng otu dmrii uzatir, iksiri agzina koymay1 neden denemiyorsun? Dogasi dyledir, altin

zarar vermez;
Bu yiizden en degerlisidir her seyin.

Sanatgi (simyaci) yediklerine altin katarsa

Omrii sonsuzca uzar...

Yaldizl toz bes 1¢ organa girince

Sisler riizgann dagittig1 yagmur bulutlan gibi kaybolur ...

Beyaz saglar siyah olur yeniden;

Dokiilmiis diglerin yerine yenileri ¢ikar.

Porstimiis ihtiyar ihtiras dolu bir delikanl olur;

Cokmiis yash kadin da gencecik bir kiz.

Kim ki bicimini degistirip yasamin tehlikelerinden kurtulmustur iste onun adi Gergek Insan’dir.

Lie Hsien C’iian cuan’da (“Biitiin Oliimsiizlerin Yasamdoykiileri”) belirtilen bir rivayete gore, Iksire



diizilen bu methiyenin yazar1 Wei Po-yang “Oliimsiizliik haplarim” yapmay1 basarmisti:
Comezlerinden biri ve kopegiyle birlikte bu haplardan igtiler ve Yeryiiziinii etleriyle kemikleriyle

terk edip diger Oliimsiizlerin arasina karistilar.

Taocu iistatlarin en son amaglar1 olan “bedensel 6liimsiizliik” genellikle laboratuvarda hazirlanmig
iksirler igilerek elde ediliyordu. “Dis simya" (wai tan) uzmanu VII. yiizyildaki biiyiik iyatrokimyaci®
Sun Ssu-mo, iksirlerin etkisini ve bunlarin geleneksel recetelerle yapilabilecegini yadsimaz. Tan ¢ing
yao cueh (Klasik Simyacilarn Temel Formiilleri) adli yapitinin Onsdziinde Sun sdyle yaziyor: “Eski
zamanlarin kitaplarii bir bir okudum: Hepsi de iksirin etkisiyle ¢omezin bedeninde kanatlarin
giktigr ve ¢omezin havaya yiikseldigi konusunda hemfikir. Boyle seyleri okurken icimde hep
dayanilmaz istekler uyanmistir. Tek tiziintiim Tanrisal Yol'un o kadar uzak, bulutlar arasmndaki
patikalann da o kadar ulagilmaz olmasidir. Bosu bosuna goge bakar, oraya nasil ulasacagimi
bilemezdim. Ateste cevherleri dongiisel olarak doniistiiriip saglamlastirarak Tksir hazirlama
tekniklerini, ayrica igilebilir yesim ve siv1 altin yapimin saglayabilecek diger formdiilleri denemeye
basladim. Ancak bu teknikler gizemli ve ¢ok zor, anlagilmaz ve sonu belirsiz. Icrek yetileri olmayan
biri bunlar1 nasil anlasin ki?” Ancak 6nsoziin biraz ilerisinde Sun okuyucuya giivence veriyor: “Bu
kitapta topladigim simya formiillerinin ¢ogunu sahsen denedim ve hep de en iyi sonuglar1 elde
ettim. Bundan baska gerekli biitiin bilgileri de verdim. Eger bunlar dikkatlice izlenirse basar1

kesindir” (s. 150).

Son yillara kadar Avrupali bilginler “dis simyay1” ya da iyatro kimyay1 (wai-tan) “disrak” olarak, “ig
simyay1" ya da yogaci simyay1 (nei-tan) “igrek” olarak bilmekteydi. Bu karsitlik sonraki bazi yazarlar
icin dogru olsa da (krs. s. 132) ilk basta wai-tan da “yogi benzeri gibi igrekti."” Gergekten de daha
once gordiigiimiiz gibi “digsrak simyanin" iinli temsilcisi Sun Ssu-mo tamamiyla Taocu igrek

gelenek icinde yer aliyor.

Simya (in diislincesinin ¢ok iyi tanidig1 mikrokozmos ile makro kozmos arasindaki geleneksel
eslestirmeyi benimser. Evrensel besli wu-hsing (su, ates, odun, altin, toprak) insan bedenindeki
organlarla eslestirilir: Kalbin esas1 atestir, karacigerinki odun, akcigerinki metal, bobreklerin esasi

su, midenin esast topraktir. Insan bedeni olan mikrokozmos da simya terimleriyle yorumlanmustir.



Naruram natura docet, debeller ur ignem.

EPIGRAMMA XX
Lamma, vorat quae canila, welut Draco, gnaviter wfit
Virginsi eximmm Vi [uperare decua :
Hinc lachrymis fuffufa-virodum fort? videtwr,
10e fuit mifera ferre paratus opem.
Protinsa han clypeo welans contendit in hoflem
Kr docwit tamtas fpermere mente minas.

Michael Maier, Scrutinium chymicum
“Dopa, Doga'ya Ategli alt evmeyi dgreir”



Fac ex marc 8 foemuna circulum, inde quadran-
gulum, hinc triangulum, fac circulum & ha-
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EPIGRAMMA XXI
Fckmin masque srwa flant tibi circsilua, ex guio
Surgat, habens aquaum formaguadrata latus,
Hine Trigonum dscas, omni gui parte rotsndam
In poaram redeat : Tum Lapsa ortua erit.
Sires tantatua non mox venit obDiamenti,
Dogma Geometra fi capiy omne [cies,

Michael Maier, Scrurinum chymicum
“Kadin.ve erkek bir cember, sonra bir kare, ardindan bir (iggen ve en sonun-
da yine bir gember yaptikian sonma, Filozof Tagi'm bulacaksin™

“Kalbin atesi zincifre gibi kirmizidir,
bobreklerin suyu kursun gibi karadir” diye yaziyor, {inlii simyact Lii Tsu'nun yasamdykiisiiniin
yazar1 (MS VIIL ytiizyil). Makrokozmosla eslestirilen insanin bedeninde, kozmosu olusturan biitiin
Ogeler ve kozmosun dongiisel yenilenmesini saglayan biitiin yasamsal gli¢ler vardir. Yalnizca bazi
ozleri gliclendirmek yeterli olacaktir. Zincifrenin énemi buradan gelir; yalnizca rengiyle degil (kan
rengi, yasam ilkesi) atese koyuldugunda civaya doniismesi bakimindan da énemlidir, icinde 6liim
yoluyla yeniden tiiremenin sirrini barindirir (¢linkii yanma oOliimii simgeler). Sonugta insan
bedeninin siirekli yenilenmesini saglayabilir; kisaca oliimsiizliige ulastirabilir. Pao Pu’tzu; yaklasik
birbucuk kilo zincifre ile yarim kilo bal karistirihp giineste kurutulursa, bundan bir kenevir tohumu
biiytikligiinde haplar yapilirsa, yil boyunca alman on tanesi beyaz saglar1 yeniden siyahlastiracak,
diismiis dislerin yerine yenilerini ¢ikaracak ve eger bir yildan da fazla aliirsa oliimsiizliigi

saglayacaktir.

Taocu Oliimsiizlerle ilgili efsanevi yasamdoykiisii derlemesi olan Ue-sien Tchouan -Lieou Hiang’a



atfediliyor MO 77-6), ama miladin ilk ylzyilinda degisiklige ugradig1 kesindir zincifreyi omiir
iksiri olarak zikreden en eski metinlerden biridir. “Han hanedanindan ilk imparatorlarin iktidarlari
sirasinda simyacilar zincifreyi altin elde etmek i¢in kullaniyorlardi (altin tiiketilmiyordu ama sihirli
kapkacak yapiliyordu, ki bu da ara asamaydi). Ancak milattan sonra ilk yiizyillardan sonra zincifre
yutulmasiyla bedenin kipkirmizi olacagina inamilir oldu,” Ue-sien Tchouana gore bir vali “iig yil
boyunca zincifre yuttu ve tanrisal hafif zincifre karini elde etti. Bundan da bes yil tiikettikten sonra
artik ugarak dolagabiliyordu.”?" Tch’e-fou “civa yapabilmisti ve potasyum nitrat ile yuttugu
zincifreyi aritmigti (bu perhizden) otuz yil sonra bir delikanliya donmiistii, killar1 ve tiyleri

kipkirmiziydi.”

Ancak zincifre 6zellikle ersuyunun damitilmasi yoluyla insan bedeninde de {iretilebilirdi. “Taocu
hayvanlara ve bitkilere Oykiinerek kendini bas asag1 asar, ersuyunun Oziinii beynine akitmaya
calisir.” Unlii zincifre tarlalari, tan-t'ien’ler beynin ve karnin en gizli yerinde bulunur: Oliimsiizliik
embriyonu simyevi olarak buralarda hazirlanir. Bu “zincifre tarlalarmin” bir diger adi K'un
Lun’dur. K'un Lun hem oliimsiizlerin evi olan Bati Denizinin Dagi'dir hem de “bir magaray:
andiran odaya” (tong-fang, ayni1 zamanda gerdek odasini ifade eden terim) ve “nirvanaya” (ni-wan)
sahip beynin gizli bir bolgesidir. “Buraya mistik tefekkiir yoluyla girmek amaciyla,” yaratilmamais

diinyanin ezeli, cennetsi, “bilingsiz” haline benzeyen bir “Kaos” durumuna (houen) gegilir.
Iki 6geye ozellikle dikkate etmek gerek:

(1) mitsel K'un Lun Dag; ile beynin ve karnin gizli bolgelerinin eglestirilmesi;
2) tefekkiir yoluyla gergeklestiginde bu gizli “zincifre tarlala rma”na girisi ve boylelikle
oliimsiizliik embriyonunun simyevi olarak hazirlanmasini saglayan “Kaos” durumuna yiiklenen

rol.

insan bedeninin mitsel K'un Lun Dag: ile es tutulmasi bir¢ok kez soyledigimiz seyi dogruluyor:
Taocu simyaci uzun Omiir regeteleri ve mistik fizyoloji teknikleri iceren, tarih otesi bir gelenegi
ustlenir ve devam ettirir. Gergekten de Bati Denizi Dag, Oliimsiizlerin yurdu olan, “kiigiik
diinya”nm, minyatiir bir evrenin geleneksel ve cok eski bir imgesidir. K'un Lun Dagi’nm iki kat1
vardir: Dik bir koni, ters gevrilmis bagka bir koninin {izerindedir, tipki simyacilarin firinlar: gibi.
Ama sukabaginm da tist liste binmis iki kiiresi vardir; sukabag1 kozmosun minyatiiriidiir ve Taocu
ideoloji ve folklorda 6nemli rol oynar. Sukabagi bi¢imindeki bu mikrokozmosta Yasam'm ve
Gengligin kaynag1 yer alir. Sukabag: bicimindeki Evren temasinin eskiligi tartisilmaz bir gercektir.
Demek ki bir simya metninde gegen su sozler anlamhidir: “zincifre (yani 6liimsiizliik hapi) yetistiren

kisi Gok’i ornek alip Yerytiziinii bi¢imlendirir. Bunlan kendi i¢ine donerek arar ve o zaman birden



bedeninde sukabagi bigiminde bir Gk bulur.” Gergekten de simyaci bilingsizligin “Kaos”
durumuna ulasti gmda “varligin en gizli yurduna girer, ki burasi topu topu tirnak kadardir.” Oysa

bu i¢ mekan bir sukabagi bicimindedir.

Simya islemleri i¢in kaginilmaz olan meditasyonun yarattigr “Kaos” durumu ise bizim konumuzla
bircok bakimdan ilgili goriiniiyor. Oncelikle bu “bilingdis1” durum (embriyonun ya da yumurtanin
durumuna benzetilebilir) ile tizerinde daha sonra (s. 167 vd) duracagimiz Bat1 simyasindaki materia
prima {ilksel madde), massa confusa (katisik kitle) arasindaki benzerlik. Materia prima yalmizca
cevherin ilk hali olarak degil simyacinin i¢ deneyimi olarak da anlasilmalidir. Maddenin mutlak
belirsizlik bicimindeki ilk haline indirgenmesi i¢ deney diizeyinde dogum Oncesi duruma,
embriyon durumuna doniise denk diiser. Regressus ad uterum {rahme geri donme) yoluyla yeniden
genglesme, 6mriin uzamas: temasi Taoculugun ana motiflerinden biridir. En ¢ok kullanilan yontem
“embriyon solumasidir (t‘ai-si). Ama simyaci embriyon durumunu, firirninda malzemeleri katip
katistirarak da elde edebilir. Bagdastirmam bir ¢agdas Taocu metinde soyle soylenir: “Bu nedenle,
bagislayict (Budha) Jou-lai (=Tathagata), insanlara atesle ¢alismanin (simyevi) ustliinii gosterdi ve
onlara kendi (gergek) dogalarimi ve yasam paylanni(n biitiinliiglinii) yeniden yapmak {izere tekrar

ana rahmine girmeyi ogretti.”

Sunu da ekleyelim: Hem Taoculann hem de Batili simyacilarin yticelttikleri bu “rahme doniis” (s.
168 vd) aslinda kiiltiiriin heniiz arkaik katmanlarinda belirlenen daha eski ve daha yaygin bir
tasavvurun gelismis halidir: Diinya'mn kokenlerine dogru simgesel olarak inme yoluyla, yani
kozmogoninin yeniden canlandirilmas: yoluyla sa gakma. Cok sayida arkaik terapi, diinyanin
yaratilisinin ritiiel olarak yinelenmesini igerir; bu da hastanin yeniden dogmasini ve iginde
dokunulmamis yasam giigleriyle yeni bir varliga kavusmasini saglar. Cinli Taocular ve simyacilar
bu geleneksel yontemi ele almis ve tamamlamislardir: Bunu kimi 6zel hastaliklarin sagaltiminda
kullanmak yerine Oncelikle insani zamanin yarattigi asinmalardan, yani yaslilik ve oliimden

korumak i¢in kullandilar.

Belirli bir cagdan sonra dis simya (yvai-tan) disrak olarak goriilmiis ve yogaci tiirdeki (nei-tan) ve tek
“icrek” simya olarak belirlenen i¢ simyayla zitlastirilmigtir. Nei-tan i¢rek hale gelmistir, ciinkii
simyaci iksiri mistik fizyoloji yontemleriyle, bitkisel ya da madensel cevherleri kullanmadan kendi
bedeninde iiretir. IX. yiizyil sonu X. yiizyil basinda yasamis olan Peng Hsiao, Tsan T'ung C'i
risalesiyle ilgili yorumunda, somut cevherlerle ugrasan disrak simya ile yalnizca bu cevherlerin
“ruhlarm1” kullanan i¢rek simya arasinda agik bir ayrim yapar.” Ayrim ¢ok daha 6nce Hui-ssu (MS
515-577) tarafindan da yapilmisti. Su Tung-P’o'nun MS 1110°'da yazdi81 Ejder ve Kaplan Ri salesi'nde

“i¢rek” simya agikg¢a sergilenmektedir. “Saf,” agkin metaller bedenin gesitli kisimlanyla 6zdes sayilir



ve simya siirecleri de labo ratuvar yerine deneycinin bedeni ve bilincinde yapilir. Su Tung-P’o soyle
sOyler: “Ejder civadir. Ersuyu ve kandir. Bobreklerden gelir, karacigerde korunur ... Kaplan
kursundur. Nefestir ve bedensel giictiir. Zihinden c¢ikar ve akcigerlerde korunur.... Zihin
kimildadiginda nefes ve gii¢ onunla ayn1 anda hareket ederler. Bobrekler sistiginde ersuyu ve kan

ayn1 zamanda akar.”

Simyanin cileci ve tefekkiircii bir teknige doniismesi, Zen okullarinin gelisimi sirasinda XIIL
ylzyilda doruga ulasir. Tao-Zen simyacisinin énemli temsilcisi, Po Yu-Cuan adiyla da bilinen Ko
(’ang Keng'dir. Icrek simyanin ii¢ yontemini bakin nasil agikliyor: [lkinde beden kursun gorevi
goriir, kalp civa gorevi; “meditasyon” (dhyina) (simya isine) gereken siviyi, zeka kivilcimlar: da
gereken atesi verir. Ko ("ang-Keng sunlar1 ekler: “Bu yontemle genelde on ay siiren bir gebelik g6z
acip kapayincaya kadar gecebilir." Kesinlik anlamlidir; Waley’in de belirttigi gibi Cinli simyac
cocuk yapma siirecinde Filozof Tasi'ni iiretebilecegine inanir. Dogurma ile Tag"in tiretimi arasindaki
benzerlik Bat1 simya yazilarinda ortiik olarak vardir (6rnegin atesin kabin altinda kirk hafta

yanmasi gerektigi soylenir ki, bu siire insanlarda embriyonun rahimde kalma stiresidir).

Ko C’ang-Keng'in ileri stirdiigii yontem birkaci erken antikcaga kadar giden ¢ok sayidaki geleneksel
tasavvurun bir karigimidir: Her seyden Once cevherler ve metaller Toprakta ana kamindaki
embriyon gibi “biiyliyen” organizmalarla eslestirilmistir; sonra Iksirin (=Filo zof Tasi) hem bir
metalin hem de bir embriyonun 6zelliklerine sahip oldugu diisiincesi gelir; son olarak her ikisinin
de (metalin ve embriyonun) biiyltime siireglerinin mucizevi bi¢imde hizlandirilmas: ve bunun
sonucunda da hem varligin madensel diizeyinde (yani altin {iretilerek) hem de insansal diizeyinde
oliimstizliik Iksiri iiretilerek olgunluga ve kusursuzluga ulasma fikri vardur; giinkii &nce de gordiik,
mikrokozmos makrokozmos esligi sayesinde iki diizey —madensel ve insansal birbirine denktir.
Simya siireglerinin bizzat ¢dmezin bedeninde olup bittigi i¢in metallerin “kusursuzlasmasi” ve
doéniismesi aslinda insamin kusursuzlagip doniigsmesine denktir. I¢crek simyanin bu pratik
uygulamasi geleneksel Cin sisteminde Insan-Evren eslesmesinin ortiik anlatimidir: Belirli bir diizey

tizerinde calisildiginda diger biitiin denk diizeylerde sonugclar aliniyordu.

Ko (C’ang-Keng’in onerdigi diger icrek simya yontemleri benzer bir siirecin degiskelerini temsil
eder. Ik yontemde beden kursuna, kalp civaya benzetilmis ve temel simya dgeleri insanin fiziksel ve
anatomik diizeyinde uyandinlmigken, ikinci yontemde bunlar fizyolojik ve psisik diizeylerde
gerceklesir: Gergekten de kursun Ogesinin yerini nefes, civa 6gesinin yerini de ruh alir. Bunun
anlami1 sudur: Simya yapiti nefes alip verme ve psisik asamalarda calisarak gerceklesir, yani bir tiir

yoga (nefesin tutulmasi, psiko-mental siirecin denetlenip durdurulmasi) yaparak. Nihayet ticlincii



yontemde ersuyu kursunun, kan civanin, bobrekler suyun, tin de atesin yerini tutar.

Cin igrek simyasinin bu son iki yonteminde bazi Yogaci-Tantract Hint teknikleriyle carpic
benzerlikleri gormezden gelebilir miyiz? Ko C’ang bunlar: 6rtiik olarak onaylar: “Bu yontemin tami
tamina Zen Budistlerinin yontemi oldugunu soyleyip itiraz ederseniz, verecegimiz yanit su
olacaktir: Gok altinda iki yol yoktur ve bilgelerin her zaman kalbi birdir.” 2 Ozellikle cinsel 6genin
Hint kokenli oldugu diisiiniilebilir. Sunu da ekleyelim: Simya yontemleri ile Yogaci-Tant raci
tekniklerin kaynasmasi (hem nefesi durdurmay: hem de “ersuyu nu tutmay1” igerirler) iki yonde
ilerlemistir: Cinli simyacilar Tantra c1 ayrintilara sahip Taocu yontemleri alirlarken, Taocular da

simya simgeciligini kullanmislardir (6rnegin kadini simyacilarin potasina benzeterek, vb).

Solumay1 durdurmanin en son asamasma ulasarak ritim kontrolii ¢alismalarina gelince, birkag
ylizyildan beri Cinli simyacinin disiplinine girmis bulunuyordu. Pao Pu’tzu yeniden genglesmenin
bin kalp atimi boyunca nefesin durmasi sonucu elde edildigini yazar: “Bir yash bu asmaya
geldiginde delikanliya doniisecektir.” Hint etkisiyle kimi Yeni Taocu mezhepler, tipki “sol el”
Tantracilar1 gibi nefesin durdurulmasini, ersuyunu ve psiko-mental akis1 tutmanin bir yolu olarak
goriiyordu; Cinlilere gore hem nefesin hem de ersuyunun tutulmasi omrii uzatiyordu. Ama
Lao-tseu ve Tchouang Tseu daha o zamanlar yontemli soluma’y1 bildiklerine ve “embriyon
solumasin1” bagka Taocu yazarlar da yticelttigine gore nefesle ilgili tekniklerin yerelligi sonucuna
varabiliriz: Bunlar tipk: diger bircok Cin teknigi gibi burada gondermede bulundugumuz 6ntarihsel
gelenekten geliyorlardi (s. 118); bunlar ayrica kusursuz kendiligindenligi ve hayat veren sonsuz
mutlulugu elde etmek igin regeteleri ve talimleri igeriyorlardi. “Embriyon solumasf'mn amaci
embriyonun ana rahmindeki nefes alip verisine Oykiinmekti. “Kaynaga, kokene donerek insan
yasliliktan kurtulur, embriyon durumuna doner” diye yazar Tai-hsi K'eou Kiue'nin (Embriyon
Solumast Icin Sozlii Formiiller) onsoziinde. Su halde énce de gordiigiimiiz gibi simyaci bagka yollarla

da bu “kokene donme” etkinligini uygulamaktaydi.
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Hint Simyas:

insel teknik olarak simya Hindistan'da da belirlenmistir. Hatha yoga ve Tantracilikla birlikte bu



konunun ¢ok sayidaki ayrintisin1 bagka bir kitapta incelemistik."' Bunlardan yalnizca en 6nemlilerini
animsatacagiz. Yogi-simyacilarla ilgili Arap ve Avrupali gezginlerin belirttigi “halk” gelenegi
vardir: Bunlar nefesi ritimli hale getirerek (prandydma) ve bitkisel ve madensel ilaglar kullanarak
gengliklerini sonsuzca uzatabilmekte, siradan metalleri de altina doniistiirebil mekteydiler. Cok
sayida efsane simyacilarin, yogi-fakirin kerametlerinden stz eder: Havada ugarlar, goriinmez
olurlar, vb. Bu arada simyacilarin “kerametlerinin” tamamiyla yogi “gtigleri” (siddhi) oldugunu

belirtelim.

Tantrac1 yoga ile simyanin sembiyozu Sanskritce ve yerel dildeki metinlerin yazili geleneginde
acikca belirtilir. Unlii madhyamika felsefecisi Nagarcuna’nin ¢ok sayida simya risalesi yazdig
sOylenir; yogilerin elde ettikleri siddhiler arasinda metallerin altina doniistiiriilmesi de vardir; en
kutlu Tantrac1 siddhalar (Capari, Kamari, Vyali, vb) aynm1 zamanda iinlii simyacilardir; Natha
Siddha okuluna 0zgii bir teknik olan somarasa simyevi bir anlama sahiptir; nihayet Madhava
Sarva-darsana-samgraha adli eserinde simyanin (rasesvara darsana, sozciik anlami “civa bilimi”)
Hathayoganin bir kolu oldugunu gosterir: “Civa sistemi (rasiyana) yalnizca metale methiye olarak
goriilmemelidir; ¢ilinkii yiice hedefe, yani kurtulusa -bedeni koruyarak ulagsmanin en kestirme
yoludur." Simya risalesi olan ve Madhava'nin alint1 yaptig1 Rasasiddhanta’da soyle denir: “Yasamsal

ruhun [caiva] kurtulusu ava sisteminde agiklanmigtir.”

Rasdyana, (“simya”) teriminin tarihi ozellikle 6greticidir. Rasd sozciigiiniin sozciik anlami “6z,
su”dur; sonradan civayr ifade etmeye baslamistir. El-Birtini bunu yanlishkla “altin” olarak
cevirmisti); demek ki rasdyana’min anlami “civanin yolu”dur (ya da aracidir). Ote yandan
geleneksel Hint hekimliginde (Ayurveda) genglesmeyle ilgili boliimiin ad1 da rasdyana’dir. Ustelik
hastalarin iyilestirilmesini amaglayan bakim ve oOzellikle yashlarin genglestirilmesi, esas olarak
hastanin karanlik bir odaya belli sayida giin boyunca kapatimasindan ibarettir. Karanliga
kapatilma sirasinda hasta regressus ad uterum’a maruz kahr ve bu da onun “yeniden dogmasini”
saglar. Aslinda bu hekimlik ritiieli bazi arkaik erginlenme torenlerinin, Ozellikle diksi” nin
(“kutsanma”) bir uzantisidir. Kurban sunan kisi 6zel bir yere kapatilir, burada “rahipler onu
embriyon haline getirirler”;” amagclar1 goksel diinyada yeniden dogmasini saglamak ve “tanrilara
denk kil mak”tir (a.g.y., I, I, 8). Kisaca simgesel olarak embriyon haline donmeyi sonra da daha tist
bir tinsel diizeyde yeniden dogmay: (“tannsal lagsma,” “Oliimsiizlesme”) gerceklestiren eski bir
erginleme ritiieli, geleneksel hekimlikte bir genclesme araci olarak yorumlanmis, bu yorum
sonradan simya anlamini tasiyacak bir terimle ifade edilmistir. Cin'de oldugu gibi Hint simyas1 da

arkaik “6ltimstizlestirme” ve “tan risallastirma" ritiielleri, bitkiler ve madensel cevherler yoluyla

genclestirme yontemleriyle iligkilidir.



Dogal olarak Yoga ile, ozellikle Tantract Hathayoga ile simya arasindaki kimi cakigsmalar akla
geliyor. Oncelikle kendi bedeninde ve psiko-mental yasami {izerinde galisan yogi ile maddeler
iizerinde calisan simyaci arasindaki benzerlik oldukga aciktir: Her ikisi de bu “an olmayan
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malzemeleri” “aritmayi" “kusursuzlastirmay1” ve nihayet “altina” doniistiirmeyi hedeflerler.
Ciinkii daha once de gordiiglimiiz gibi (s. 55), “altin oliimstizlitk demektir”: Kusursuz metaldir;
simgeciligi, yoginin ¢ile yoluyla “ar1 olmayan,” kolelestirici psiko mental yasamdan “cikarmaya”
cabaladig1 Ozgiir ve Oliimsiiz ar1 tinin simgeciligiyle birlesir. Baska deyisle simyaci, c¢ilecigini
maddeye “yansitarak” yoginin ulagti§1 sonuglara ulasmaya caligsir: Simyaci Tin'i (puruga) cevher
(.prakrti) alanina ait biitiin deneyimlerden ayirmak icin bedenini ve psiko-mental yasamini yoganin
glicliiklerine tabi kilmak yerine metalleri “armma" ve gileci “iskenceler”e karsilik gelen kimyasal
islemlerden gecirir. Ciinkii fiziksel madde ile insanin psikosomatik bedeni arasinda tam bir
dayanisma vardir: Her ikisi de ezeli cevherin (prakrti) tirtinleridir. En adi metal ile en rafine psiko
mental deneyim arasinda bir kopukluk yoktur. Ayrica Veda sonrasi donemle birlikte fizyolojik
islemlerin (beslenme, cinsellik, vb) “i¢sel lestirilmesinden” insanin tinselligini ilgilendiren sonuglar
beklenmeye baslandigina gore buradan mantiksal olarak madde tizerinde uygulanan islemler

igsellestirilerek benzer sonuglara ulasilacagr umulmus tu: Simyacinin maddeye yansittig cilecilik

aslinda laboratuvarda gergeklestirilen islemlerin bir “igsellestirilmesi”dir.

Iki yontem arasindaki bu benzerlik yoganin biitiin bicimlerinde hatta klasik Patanjali yogasinda bile
dogrulanmaktadir. Cesitli Tant rac1 yoga tiirlerine gelince, simya ile benzerlikleri daha da aciktir.
Gercekten de Hatha-yogiler ile Tantracilar bedenleri ¢ilirtimeyecek “tanrisal beden’e (divya-deha),
“irfani bedene” (jndna-deha) ya da “kamil bedene” (siddha-dehd) ya da baska baglamlarda,
“hayattayken kurtulmus kisi’nin (jivan-mukta) bedenine doniistiirmeyi hedeflerler. Simyaci da
bedenin doniisiimiinii hedefler ve gencligini, gliciinii ve esnekligini sonsuza kadar uzatmak ister.
Her iki durumda -Tantra Yoga ve simya bedenin doniistiiriilmesi islemi, erginleyici 6liim ve dirilis
deneyimini igerir. Bundan baska, hem simyaci hem de Tantra c1 “maddeye” egemen olmaya ¢alisir:
Cileci ya da metafizik¢i gibi diinyadan el etek ¢ekmezler, tersine diinyay1 fethetmeyi ve ontolojik
diizeni degistirmeyi hedeflerler. Kisaca Tantraci sddhana’da ve simyacinin faaliyetinde zamanin
yasalarim asma, varliklarini “baglardan koparma” ve mutlak 6zgiirliigii elde etme yolunda kosut

cabalar bulunmaktadir.

Metallerin doniistiiriilmesi simyacinin keyfine vardig1 “ozgiirliiklerden” biri olarak goriilebilir:
Doga’'nm (prakrt1) siireclerine etkin olarak miidahale eder ve bir bakima “kurtarilmasma” (bu
terimin Hiristiyan ilahiyatinda igerdigi anlamlarin hepsini icermedigini sdylememize gerek yok)
yardim ettigini bile soyleyebiliriz. Samkhya-Yoga agisindan 6zerkligini kazanmis her ruh (purusa)

ayn1 hamleyle prakr ti'nin bir boliimiinii serbest birakir; ¢linkii bedenini, fizyolojik ve psi ko-mental



yasamini olusturan maddenin kendi kendini emmesini, Doganin ezeli bi¢imine katilmasini, bagka
deyisle mutlak dinginlige ulagsmasmi saglar. Su halde simyacinin gergeklestirdigi doniisiim
Doganin (.prakrti) yavas doniisiimlerinin ritmini hizlandirir ve bunu yaparak onun kendi
yazgisindan kurtulmasini cabuklastirir; tipki kendine “tanrisal bir beden” olusturarak Doganin
yasalarmi asan yoginin yaptig1 gibi: Gergekten de ontolojik statiisiinii degistirmeyi, Doganin
yorulmak bilmez “olusumunu” paradoksal ve akil almaz bir edimsiz lige dontistiirmeyi basarir;

¢iinkii edimsizlik, zihnin varlik kipine aittir, yasamin ve yasayan maddenin kipliklerine degil.

Biitiin bunlar simya ideolojisini, simgeciligini ve tekniklerini yo gi-Tantraci baglamlar1 i¢inde
incelersek ve insan-tanrilara, biiyiiciilere ve 6liimsiizlere inanan bir Hint tinsel tarihdncesini hesaba
katarsak daha iyi anlasilir. Tantraci yoga ve simya bu mitleri ve 6zlemleri Cin'de Taoculuk ve
simyanin ¢ok sayida eski gelenegi benimsemesi gibi 6ziimsemis ve bu mitlere ve 6zlemlere yeni
anlamlar katmistir. Yakin tarihli bir ¢alismada gesitli Hint “mistik” teknikleri arasindaki ortiik

baglantiy1 incelemistik, burada bu konuya artik donmeye gerek yoktur.

Hint simyasmin tarihsel kokenleri sorunu heniiz kesin bir ¢oziime ulastirlmamistir. Kimi
sarkiyatcilara (A. B. Keith, Liiders) ve bilim tarihgilerinin ¢oguna gore (J. Ruska, Stapleton,
Renhardt Miiller, E. von Lipptnann), simya Hindistan’a Araplarca getirilmistir: Bu yazarlar 6zellikle
cavanin simyadaki Onemini ve metinlerde ge¢ ortaya c¢ikisini vurgulamuglardir. Ancak kimi
yazarlara gore (6rnegin Hoernle), civa MS 1IV. yiizyila ait “Bower Yazmasf'nda zaten belirtilmisti.
Ote yandan II. ve V. yiizyil arasinda konumlanan birgok Budhaci metinde metallerin ve cevherlerin
altina dontistiiriilmesi konusundan soz edilir. Avatamska Siitrdda (IL-IV. yiizyil) soyle denir: “Hataka
diye bir 6z vardir. Bu c¢Ozeltinin bir liang’s, bin lianglik tuncu saf altina dontistiirebilir.”
Mahdprajnapdramitopadesa’da (402-405 yillarinda Cinceye gevrilmistir) soyle denir: “ilaglar ve biiyiisel
sozlerle tunc altina dondtstiiriilebilir. Ilaclar ustaca kullanilirsa glimiis altina, altin giimiise
dontistiiriilebilir. Manevi gii¢ sayesinde bir insan kili ya da tas: altina doniistiirebilir.” Son olarak,
Nagarcunanin Mahdprajnipiramitisds tra’st Kumarajiva (MO 344-13) tarafindan Cinceye gevrilmistir
ve Cabir ibn Hayyan'a (y. 760) baslayan Arap simyasmin en parlak devrinde tam tig yiiz yil once
siddhiler (“mucizevi gligler”) arasinda “tasin akma altinin tasa” doniistiiriilmesinden soz eder.
Nagarcuna cevherlerin doniistiiriilmesinin hem sifali otlar (osadhi) yoluyla hem de samddhi giicd,

yani yoga yoluyla elde edilebilecegini agiklar.

Kisacasi, insan yasamini sonsuza kadar uzatabilme inanci gibi doniisiim inanci da Hindistan'da
Arap simyacilarin etkisinden 6nce de vardi. Nagarcunamin risalesi bunu acik¢a belirtiyor:
Dontisiim gerek ilaglar gerekse yoga sayesinde gerceklesebilir. Simya daha once gordiigiimiiz gibi

dogal olarak en sahici “mistik” teknikler arasinda yer aliyordu. Hint simyasinin Arap kiiltiiriine



bagimliligr kesin degildir: Miisliimanlarin Hindistan'1 istilas1 sirasinda Islamdan ¢ok az etkilenmis
olan cileci ve yogi cevrelerinde simya ideolojisine ve uygulamalarina rastlanir. Ozellikle Islamin ¢ok
az girdigi bolgelerde, Nepal'de ve Tamil {ilkesinde simyaci Tantracilar vardir. Civanin Hindistan’a
Miisliiman simyacilar tarafindan getirildigi varsayilsa bile bu Hint simyasinin kdkenini olusturmaz:
Simya Tantract yoga teknikleri ve ideolojilerine paralel olarak yiizyillarca varligin stirdiirmiistiir.
Civa, Hintli simyacilarin zaten bildikleri ve kullandiklari cevherler listesine dahil edilmistir. Ote
yandan civa ile yapilan deneyler geleneksel Hint simyasinin yaninda yavas yavas gelisen igreti bir

on-kimyaya yol agmig olmalidur.

Dogrudan birka¢ simya metnini inceleyelim; goriiniise gore Bat1 simyasina ait eserlerden daha az
karanlik olmakla birlikte bu metinler iglemlerin gercek sirlarmi sergilemez. Ancak simya
deneylerinin yer aldig1 diizlemi aydinlatmalar: ve giittiikleri amaci anlamamizi saglamalar: yeterli
olacaktir. Nagarcuna'ya atfedilen risale olan Rasaratnd kara'da ¢omez soyle tanumlanr: “Zeki, isine
kendini adamis, giinahsiz, tutkularini dizginleyen.”" Rasaratnasamuccaya (V11, 30) daha da kesindir:
“Kim ki hakikati sever, giinahlara kendini kaptirmaz, tanrilara tapar, iste yalnizca o kisi kendine
hakimdir ve bir orug ve uygun bir perhizle yasamaya aligmistir; iste yalnizca boyle kisiler simya
islemlerine girisebilirler.” Laboratuvar saf olmayan her tiir nesneden uzakta, ormanda olmalidir.
Ayn1 metin (Kitap VI) 0grencinin ustasina saygi duymasi, Siva'ya tapmast gerektigini, ¢linkii

simyanin bizzat

Siva tarafindan agiklandigini soyliiyor; bundan bagka Siva’ya cival bir fallus yapmak ve kimi erotik

ritiiellere katilmak gerekir, bu da simya-Tantra sembiyozunu agik¢a gostermektedir.

Rudrayamald Tantra Siva’ya “civa tanris1” adin verir. Kubjika Tantrada Siva civadan dolleyici ilke
olarak s0z eder ve civanin alt1 kez “sabitlendiginde” (yani “6ldiigiinde”) ortaya ¢ikan verimini over.
Mahegvara’da (XII. yiizyil) civa icin Harabija (tam olarak: $Siva'nm er suyu) terimi kullanilir. Bazi
Tantralarda civa biitiin yaratiklarin délleyici ilkesi olarak kabul gormiistiir. Bir¢ok Tantra Siva'ya

sunulan civa fallusun nasil yapilacagini kurallara baglar.

Civanun “sabitlenmesi” (ya da “Oldiiriilmesi”) gibi kimyasal bir anlammn yaninda kuskusuz
tamamiyla simyevi bir anlam, yani Hindistan'da yogi-Tantract bir anlam da vardir. Civanin
akiskanligini azaltmak, psiko-mental akisin, hi¢bir “degisimin” ve dolayisiyla “olusumun” olmadig:
bir “duragan bilin¢” haline paradoksal doniisiimiine esdegerdir. Simya terimleriyle civay:
“sabitlemek” ya da “0ldiirmek” cittavrittinirodha'y: (biling durumlariin bastirilmasini) elde etmekle
birdir, ki bu da yoganin nihai amacidir. Sabitlenmis civanin sinirsiz tesiri de buradan ileri gelir.

Suvarna Tantra’da insanin “Oldiriilmiis civa” (nasta-pistad yiyerek oliimsiiz olabilecegi sdylenir; bu



“oldiirtilmiis civanin” kiiglik bir pargasiyla bir miktar civa kedisinden 100.000 kat daha fazla altina
dontisebilir. Boyle bir civayla beslenen simyacinin idrar1 ve digkisi bile bakir1 altina gevirebilir.
Kakacan desvarimata Tantrada “Oldirilmiis” civanin kendi miktarinin bin kati kadar altin
tiretebilecegi ve bakirla karigtirildiginda bakirt altina doéntstiirdiigii sOylenir.’ Rudrayamild
Tantrada (I, 40) nasta-pista pariltisiz, akiskan olmayan, civadan daha parlak, renkli vb diye
tanimlanir. Ayni yapitta civayi oldiirme gibi simyevi bir siirecin Siva tarafindan ifsa edildigi ve bir
ogrenci kusagindan digerine gizlice aktarildig: belirtilir.'? Rasaratnasamuccaya’ya gore (I, 26) civayi
alan insan Onceki varhigindaki giinahlar1 yiiziinden yakalanacagi hastaliklardan korunur.
Rasaratnikara (111, 30-32) civadan yapilmis ve insan bedenini tanrisal bedene ¢evirmeye yarayan bir

iksirden s6z eder."

Ayni metinde Nagarcuna “kirigikliklarin kaybolmasi, ak saglarin kararmasi ve
diger yaslilik belirtilerinin giderilmesi” igin ilaglar1 oldugunu ileri siirer. “Madenlerden yapilan
ilaglar metallerde oldugu gibi insan bedeninde de ayni etkiyi gosteririler.” Hint simyacilarinin ¢ok
sevdikleri bu egretileme temel tasavvurlarindan birini gdsteriyor: insan bedeni gibi metaller de civa
iceren ve Siva’'nm sagaltict erdemlerini tasiyan ilaglarla “armdirilabilir” ve “tannsallastirilabilir;"
¢iinkii Siva biitiin Tantraci diinyada kurtulusun tanrisidir. Rasdrnava civayl dnce metallerde sonra

da insan bedeninde uygulamay1 onerir. Rasahrdaya Tantra’ya gore simya ciizamu bile iyilestirir ve

yaglhlara genglik ve ® 25 rir.

Bagka birka¢ ornegini bulabilece§imiz bu birka¢ almti Hint simyasmin niteligini yeterince
aydinlatiyor: Hint simyas:1 bir 6n-kimya degildir, ama Hatha-yoga'nin ve Tantracihigm gelistirdigi,
ayn1 amaci (bedenin doniistiiriilmesi ve 6zgilirliiglin elde edilmesi) giiden diger “latif fizyolojik”
yontemler gibi ayni ustliin bir teknigidir. Bu durum “6lii civanin” hazirlamip kullanilmas:
konusunda en fazla bilgiyi veren Rasendracintdmani gibi bir risalede bile goriiliir. Iste esas boliim:
“Crva esit miktarda aritilmig kiikiirt ile oldiiriiliince, yliz kez daha tesirli olur; iki kat kiikiirtle
oldiiriiliirse clizamu iyilestirir; ti¢ kat kiikiirtle 6ldiiriiliirse ruh yorgunlugunu alir; dort kat kiikiirtle
oldiiriiliirse beyaz saglar1 siyaha gevirir ve kirigikliklar: giderir; bes kat kiikiirtle dldiiriiliirse veremi
iyilestirir; alt1 kat kiikiirtle oldiiriiliirse insanin biitiin azaplarina iyi gelecek bir ilag olur.” Biitiin bu
islemlerin “mistik” degerini hemen ayrimsiyoruz. Bunlarin bilimsel ve kimyasal hicbir degerleri
yoktur; civanin kiikiirtle en fazla karistirilma orani 4’e 25’tir. Bu oranin tizerindeki kiikiirt miktar:
birlestirmeden siiblimasyona ugrar. Rasendracintimani'nin yazari alintiladigimiz béliimde evrensel

ve genglestirici ilaglar konusunda biiytisel tibbin ve
Hatha-yoga’nm basmakalip sozlerini kimya terimleri haline getiriyor.

Bunun anlamu elbette Hindularm “bilimsel” kesifler yapamadiklar1 degildir. Tipki Batili meslektag1

gibi Hintli simyac1 da tam geleneksel basvuru diizlemini terk ederek olgular1 nesnel olarak



gozlemlemeye ve maddenin oOzellikleri konusunda bilgilerini tamamlamak amaciyla deney
yapmaya basladig1 anda bir 6n-kimyanm 6gelerini olusturmustur. Hindu bilginler kesin gozlemler
yapabiliyor, bilimsel diisiince iiretebiliyordu ve kesiflerinden ¢ogu Batililarmkilerden oncedir.
Birkag ornek vermek gerekirse, Hindular XII. yiizyildan beri metallerin analizinde alevin renginin
onemini biliyorlardi. P. C. Ray’e gore metalurjik islemler Agrippa ve Paracelsus’tan {igyiiz y1l 6nce
Hindu yazarlar tarafindan tanimlanmisti. Hindular ilag yapimi konusunda etkileyici sonuglara
ulasmislardi: Avrupalllardan ¢ok daha once, yiiksek derecede isitilarak toz haline getirilmis
metallerin dahili kullanimini énermislerdi. Ik kez Paracelsus, civa siilfiiriiniin dahili kullanimini
yerlestirmeye c¢alist;; bu ilag ise Hindistan'da daha X. ylizyilda kullanilmaktaydi. Altinin ve diger

metallerin dahili kullanimi ise Vagb hata’dan itibaren Hint hekimliginde genis 6l¢iide yer almigtir.

P. C. Ray’e gore Vrinda ve Cakrapani, Hint tibbina gecis donemini baslattilar ve bu dénemde
maden cevherlerinin kullanimi 6nceki donemde bitkisel madde kullanimimnin yerini aldi. Bu iki
yazarin yapitlarinda yine de Tantraci etkiler bulunur: Tantraci tapima has hareket ve dualar:
onerirler. Daha “bilimsel,” yani daha empirik ugraslarin ortaya ¢ikmasi Tantract donemden sonra
gelen ve Ray’in iyatrokimyasal dedigi ¢agdadir. Iksir arayisi ve diger “mistik” ugraslar kaybolur ve
yerlerini teknik laboratuvar regetelerine birakir. Rasaratnasamucca ya (XIIL-XIV. yilizyillar) bu ¢agin
tipik bir irlintidiir. Bu tiirden bir yapitta geleneksel simyadan izler bulmak ¢ok anlamlidir.
Rasaratna samuccaya insanlar1 yaghliktan, hastaliktan ve oliimden koruyan Tanri’'y1 selamlayarak
baglar; sonra aralarinda Tantrac iistatlarin bulundugu simyacilarin listesi gelir; risalede metalleri
“aritmaya” yarayan formiiller aktarilir, “6liimii alt eden” elmastan, altinin dahili kullanimindan vb
s0z edilir. Biitlin bunlar simyanin ayn1 zamanda ¢ok sayida kesin belirlemeye ve bilimsel olarak

dogru tanimlara yer veren sonraki doneme ait yapitlarda bile siiregittigini kanitliyor.



Hermaphroditus mortuofimilis, in tenebris ja-
cens,igne indiget.

=

EPIGRAMMA XXXIIL
IL.’; biceps gemini fexxus o en funeris inflar
Apparet s pofiquam eft humrditatis inops :
N ot temebrosd fi conditur , indiget igne
Hanc illy F'nrﬂrj, 4 modd <vita redit,
Omnis tn igne latet lapidss is , omnis in aure
Sulfuris , argento Mercurii wigor eft.

Michael Mater, Scrutinium chymicum
“Hermalrodit, karanlika yatan bir oli gibi muhtagtr atese”



Draco mulicrem, & hzc illum interimir, fimul-
que fanguine perfunduntur.
- _ '_,4;‘ q

Fike,

EFPIGRAMMA L.
ALM wenenofofodiatuy tumba Draconi,
Cui mulier mexn ﬁ: bene vinflafuo:
e mavitalis dum carpit gasdia lelli,
Heacmoritso tum qua 1 fit Dracoteldua buime.
Misea hinc corpaes morti datur, atquecruore
Tingitur : Hec operis femita-veratxicft.

Michael Maier, Scrutmnem chymicum
“Ejderha ve Kadin birbirini yok eder ve kendilerin kana hularlar®

Zaman zaman simya metinlerinde su tiirden belirlemeler bulunuyor: “Yalnizca kendi deneylerimle
dogrulayabildigim islemleri anlatacagim. Deneylerin tamamiyla kimyasal islemler mi yoksa
yalnizca Tantraci-simyaci islemler mi oldugu sorusu akla geliyor dogal olarak; ¢linkii biitiin bir Hint
cileci ve mistik gelenegi deneye dayandig1 iddiasindadir. Metafizik ve soyut diyebilecegimiz bir yola
z1t olarak Yogay1 da igeren biiyiik bir tinsel hareket olan Tantracilik ve 6zellikle Hatha-yogi okullar:
“deneye” onemli bir deger atfederler: Yogi onu yavas yavas kurtulusun esigine getirecek sonuglara
ancak fizyolojik ve psiko-mental yasaminin farkli diizeylerinde “faaliyet gostererek” ve “calisarak”
ulasacaktir. Hint tinsel seckinlerinin énemli boliimii en erken antik¢agdan beri “deney yapmaya”
yonelmigtir; bunun anlami insan bedeninin ve psiko-mental yasamin temellerini ve siireglerini
olusturan her seyle deney yoluyla iliskiye girmek, bunlar1 deneyle anlamak demektir. Yogilerin
bitkisel sistemin denetimi ve psiko-mental akisin dizginlemesi konusunda elde ettikleri énemli

sonuglar1 burada tekrar animsatmaya gerek yoktur.

Su halde daha once de gordiigiimiiz gibi simya bu pan-Hint gergeve igine yerlesiyor. Buna gore,



yalnizca deneyin Onemini vurguladi diye simyacinin sozcligiin ¢agdas anlamiyla “bilimsel bir
anlayis” sergilemis oldugunu sdyleyemeyiz elbette; yaptig1 sey yalnizca skolastik ya da spekiilatif
gelenege karsi olarak biiyiik Hint gelenegini benimsemekten ibaretti. Simya islemlerinin gercekligine
iliskin hicbir kusku yoktur; bunlar spekiilasyonlar degil, laboratuvarlarda, gesitli madensel ve
bitkisel maddeler iizerinde gergeklestirilen somut islemlerdi. Ancak bu deneylerin dogasini
anlayabilmek i¢in hem simyacinin amaci ve davranisini hem de Hintlilerin géziinde “cevherlerin”
ne anlama geldigini hesaba katmak gerekir: Cevherler cansiz varliklar degildir, ezeli maddenin
(prakrti) bitmek bilmez tezahiirlerinin asamalarini temsil ederler. Daha 6nce de soyledik: Bitkiler,
taslar, metaller, insanlarin bedenleri, fizyolojileri ve psiko-mental yasamlar1 yalnizca ayn1 kozmik
siirecin gesitli anlaridir. Demek ki bir asamadan digerine ge¢mek, bir bigimden digerine doniismek

olanaklidir.

Dahasi, islemler sayesinde cevherler ile temasa ge¢gmek tinsel diizeyde de bazi sonuglara yol
acmiyor degildir; Batida bilimsel kimyanin kurulusuyla birlikte bu sonuglar beklenmez olmustur.
Cevherler ve metaller iizerinde etkin olarak calismak, prakrti’ye ulasmak, bigimlerini degistirmek,
stireclere miidahale etmek demekti. Oysa simyacinin {izerinde ¢alistig1 Tantraci ideolojik evrende
prakrti yalmizca klasik Samkhya'nm ve Yoga'mn kozmolojik ilkesi degildir; prakrti Tanriga nm,
Sakti'nin ezeli kipidir. Tantracthgm gelistirdigi simgecilik ve teknikler sayesinde prakrti dogrudan
deneyime agik hale gelmistir: Tantraci igin her ¢iplak kadin prakrti’nin bedenlenmis halidir ve onu
aciga cikarir. Elbette erotik ya da estetik bir deneyim s6z konusu degildir; boyle deneyimlerle ilgili
olarak Hindistan'da uzun siiredir genis bir kiilliyat vardi. Ama Tantracthk uygun psiko-somatik ve
tinsel talim sayesinde insan bir kadinin ¢iplak bedeninin tefekkiir edilmesiyle Doganin ezeli kipini

agiga cikarabilirdi.

Biitiin bunlarin anlami Hintli simyaciya gore maden filizleri {izerindeki islemlerin basit kimyasal
islemler olmadigi, olamayacagidir: Bunlar karma durumunu ilgilendiriyor, diger bir deyisle kesin
tinsel sonuglara yol agiyorlardi. Tam olarak kimya biliminin olanakli hale gelmesi madensel
cevherin kozmolojik degerinden arindirilmasindan ve cansiz maddeler haline gelmesinden
sonradir. Bakis acilarindaki boyle kokten bir degisiklik yeni bir degerler 6lgeginin yaratilmasim
saglayacak ve kimyasal olgularin ortaya ¢ikmasimi (yani gozlem yapma ve kaydetme) olanakh

kilacaktir. Ciinkii cagdas bilginlerin ¢ok sevdigi aksiyoma gore olgular: yaratan sey olceklerdir.’

' Yazarin bu konuda ne demek istedigini daha iyi anlayabilmek i¢in Dinler Terihine Giris'te ver alan

onsoziine (s. 3) bakmiz -yn.
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Simya ve Erginleme

T) tirada Iskenderiye, Arap ve Bati simyasinin ilkeleri ve yontemle rini incelemeye girismeyecegiz;
ugsuz bucaksiz bir konudur bu. Marcelin Berthelot ve Edmund von Lippmann’in klasiklesmis
yapitlarina, Julius Ruska, J. R. Partington, W. Gundel, A. J. Hopkins, F. Shenvood Taylor, John Read,
W. Ganzenmiiller, R. P. Multhauf vb'nin arastirmalarmna basvurulabilir; bu yazarlarin simyay1
kimyanin embriyon hali olarak gordiiklerini gozden kagirmamak gerekir elbette. Ote yandan
simyanin hem isleme doniik hem de tinsel bir teknik olarak goriildiigii calismalar da yok degildir.
Geleneksel anlayis1 gormek isteyen okuyucu, yiizyilin son ceyregine ait ve geleneksel simya
Ogretisini benimseyen birka¢ yaymn arasindan Fulcanelli'nin, Eugene Canseliet'nin, J. Evola'nin,
Alexander von Bemus'un, Rene Al leau'nun kitaplanna bagvurabilir. C. G. Jung'un psikolojik

yorumu ise simya tarihinde ayr1 bir boliim olusturur.

Burada ¢ok kisa bigimde bazi simya simgeciliklerini ve islemlerini tamitip bunlarin maddenin
stireclerine bagl arkaik simgecilik ve tekniklerle nasil baglantili olduklarmi gostermek yeterli
olacaktir. Simyanin temel kaynaklarindan birini bize gore Yeryiizii Ana, maden filizi ve metaller
konusundaki tasavvurlarda ve 6zellikle madencilik islerine, eritme ve dokme gibi islemlere girismis
arkaik insanin deneylerinde aramak gerekiyor. “Maddenin fethi” ¢ok Onceleri, belki de paleolitik
cagdan beri, yani insanin hem tag aletler yapmay1 bagsardig1 hem de maddenin bicimini degistirmek
i¢in atesi kullanabildigi ¢aglardan beri baslamisti. Her durumda kimi teknikler -ilk olarak tarim ve
¢omlekgilik neolitik ¢agdan itibaren genis dlgiide gelistirilmisti. Oysa bu teknikler ayni zamanda
gizemliydiler; ¢iinkii bir yandan kozmosun kutsalligini igeriyor, diger yandan da erginleme yoluyla
aktariliyordu (“meslek sirlar1”). Daha sonralar1 madencilik ve metaliirji calismalar1 gibi, kilin
islenmesi ya da pisirilmesi arkaik insani kutsallikla dolu bir evrene goétiiriiyordu. Bu deneyleri
yeniden yapmanin anlami yoktu; ¢ok zaman once, 0zellikle deneysel bilimlerin zaferinden sonra
kozmos kutsalliktan arindirilmistir. Modernler madde ile olan iligkilerinde kutsallig1
deneyimleyemezler; en fazla diissel ya da estetik diizeyde bir deneyim sahibi olabilirler. Madde
onlara gore olsa olsa “dogal bir goriingii” olarak tanimlanabilir. Ancak bdylesi bir arkaik dinsel
deneyim ile “dogal goriingiilere" iliskin modem deneyimi birbirinden ayirmak igin yalnizca ekmek

ve sarapla sinirli kalmayan ama “cevherin” her tiiriiyle temas kuran bir efkaristiya hayal etmek



yeterlidir.

Arkaik toplum insaninin, Doganin sayisiz “mistik katilimcilarindan” kendini ayirt edemeyerek
“Doga icine gomiilii” kaldigim, kisaca mantiksal diisiinceden ya da bugiin bizim anladigimiz
anlamda faydali isten yoksun oldugunu sdylemek istemiyoruz. O caglarin “ilkelleri" hakkinda
bildiklerimiz bu keyfi imgeleri ve yargilar1 gegersiz kiliyor. Ancak kozmolojik simgeciligin egemen
oldugu bir diisiincenin modem insanin sahip oldugu bir “diinya deneyiminden” farkli bir deneyim
yaratmasi dogaldir. Simgesel diisiinceye gore diinya hem “canlidir” hem de “agik”: Bir nesne asla
yalnizca kendisi degildir (modem biling de dyledir), baska bir seyin, nesnenin varlik diizlemini asan
bir gercekligin gostergesi ya da zarfidir. Bir tek 6rnek vermek gerekirse, siiriilen toprak yalnizca bir
toprak parcasi degildir, ayn1 zamanda Yeryiizii Ana nin bedenidir; bel bir fallustur, ama ayni
zamanda bir tarim aletidir; irgatlik hem “mekanik” bir istir (insanin yaptig1 aletlerle icra edilir) hem

de Yeryiizii Ana nin kutsal evlilik yoluyla dollenmesine yonelik bir cinsel birlesmedir.

Bu tiir deneyimleri yeniden yasamamiz olanaksiz olsa da en azindan bu deneyimleri yasayanlar
tizerindeki izlerini hayal edebiliriz. Kozmos bir kutsal evlilik oldugundan, insan varlig: kutsal
oldugundan, galisma ¢agdas Avrupa’nin kirsal halklarinda icten ige hala var olan liturjik bir deger
tasimistir. Burada Ozellikle belirtilmesi gereken sey arkaik toplum insaninin homo faber olarak
calismasiyla, aletleri yapip kullanmasiyla kutsallik icine dahil olabilmesidir. Bu temel deneyimler
“meslek sirlar1” sayesinde kusaklar boyunca aktarilip korunmustur. Diinyaya iliskin genel deneyim,
kentlesmis bir uygarligin kurulmasimna bagh olarak ortaya ¢ikan teknik ve kiiltiirel yenilikler
sayesinde, sozcligiin tam anlamiyla “tarih” dedigimiz olgu halini aldiginda, kutsal bir kozmosa

bagli en eski deneyimler, erginlemeler ve
SIMYA VE ERGINLEME

meslek ayinleri yoluyla belirli araliklarla yeniden canlandirilmisim Madencilerde, dokiimciilerde ve
demircilerde erginleyici aktarim a yinleriyle karsilasiriz; onlar Batida ortacaga kadar, ayrica
diinyanin bagka yerlerinde giiniimiize kadar, maden filizleri ve metaller konusundaki arkaik

kaliplar1 korumuslardar.

Arkaik kiiltiir insaninin maddeyi taniyip ona egemen oldugunu, kadim Dogudaki metaliirji ve
kuyumculuk iirtinlerinden anhiyoruz. Cok sayida teknik regete giiniimiize ulagmistir; bunlardan
kimileri MO XVI. yiizyildandir (6rnegin Ebers papiriisii). Alagim yaparak, renklendirerek ve sahte
altin {iretilmesiyle ilgilidir (6rnegin MO III. yiizyila tarihlenen Leyden ve Stockholm papiriisleri).
Bilim tarihgileri bu regeteleri yazanlarin nicelikleri ve sayilar1 kullandiklarini, bunun da islemlerin

bilimsel niteligini gosterdigini 0Ozellikle vurgulamiglardir. Antik Dogudaki dokiimciilerin,



demircilerin ve kuyumcu ustalarinin  nicelikleri hesaplamayr ve dokiim ile alagimin
fiziksel-kimyasal siirecini yonlendirmeyi bildikleri kesindir. Dahas1 onlara gore metalurjik ya da

kimyasal bir islem, sozciigiin tam anlamiyla bir teknik ya da

bir bilim s6z konusuydu. Benzer regeteleri, bildigimiz pratik sonuclarla birlikte uygulayan Afrikali
ve Asyali demirciler islemlerin yalnizca kullanima doéniik yoniinii hesaba katmazlar: Islemlerin
yaninda ritiielleri de vardir. Demek ki Yunan-Misir simyasinin baslarinda “metalleri renklendirme”
regetelerini ayr1 tutmamak gerekir: Geg antikitede bile hi¢bir meslek yalnizca basit bir teknik olarak
goriilmez. Kozmosun kutsalliktan arindirilmasi ne denli ilerlemis olursa olsun, hatta regetelerde

kutsallik baglami belirtilmemis bile olsa, meslekler ritiiel niteliklerini hep korumuslardir.
Yine de tarihsel belgeler Yunan-Misir simyasinin baslangicinda ti¢ donem belirlememizi saglar:

@) teknik receteler donemi;
2) felsefi donem; biiyiik olasilikla Mendesli Bolos MO 11 ylizyil) tarafindan baglatilmis ve
Demokritos’a atfedilen Physika kai Mystika'da ortaya ¢ikan olan felsefe ¢ag;

3) tam anlamiyla simya yazilar1 donemi; Zosimos'un (MS IIL-IV.
ylizyil) ve yorumcularin (IV.-VIL. ytiizyil) ¢ag1.

Iskenderiye simyasimn tarihsel kikeni sorunu heniiz ¢6ziilmiis olmasa da simya metinlerinin
Hiristiyanlik doneminde aniden ortaya c¢ikmasimi mystenular, Yeni Pythagorasgihk, Yeni
Orpheusculuk, astroloji, “vahyolunmus Dogu hikmeti,” Gnostisizm vb -0zellikle aydinlarin,
intelligentsia’nm ugrastigl batini akimlardir bunlar ile ¢ok eski biiyiisel tekniklerini ve meslek
sirlarmi igeren “halk” geleneklerinin karsilasmasinin sonucu olarak agiklayabiliriz. Benzer bir olgu
Taoculuk ve yeni Taoculuk konusunda Cin’de, Tantracilik ve Hatha yoga ile Hindistan’da da vardar.
Akdeniz diinyasinda bu “halk” gelenekleri Iskenderiye ¢agma kadar arkaik yapidaki tinsel bir
davranist siirdiirmiistiir. “Dogu hikmetleri” ve cevherler, degerli taslar, bitkiler konusundaki
geleneksel teknik ve bilimlere karg: gittikge artan ilgi, Franz Cumont ve R. P. Festugiere’in bagariyla

inceledikleri biitiin antikiteyi niteler.

Simya uygulamalarmin dogusunu hangi tarihsel nedenlere bagla maliy1z? Bunlar hi¢ kuskusuz
asla bilemeyecegiz. Ancak simyanin sahte ya da taklit altin yapma amacl recetelerden hareketle
ozerk bir disiplin haline geldigi kuskuludur. Helenistik Dogu biitiin metaliirji tekniklerini
Mezopotamya ve Misirdan almistt ve MO XIV. yiizyildan baglayarak Mezopotamyahlar altin
yapma isini gelistirmislerdi. Bat1 diinyasinin 2000 y1l boyunca aklini kurcalayan bir disiplini sahte

altm yapma yolunda harcanmis cabalara baglamak eskilerin metaller ve alasimlar hakkmdaki



olaganiistii bilgilerini hige saymak, ayrica zihinsel ve tinsel kapasitelerini kiigiimsemek demektir.
Iskenderiye simyasinin temel hedefi olan déniistiirme o cagdaki bilim igin bir sagmalik degildi;
¢iinkii maddenin birligi uzun zamandan beri Yunan felsefesinin dogmalarindan biriydi. Ama
simyanin bu dogmay1 hakli ¢ikarmak ve maddenin birligini kanitlamak amaciyla yapilan
deneylerden dogduguna inanmak zordur. Tinsel bir teknigin ve bir soteriyolojinin kaynagini bir

felsefe kuraminda bulmak zordur.

Ote yandan Yunan zihniyeti bilime uyarlandiginda olaganiistii bir gézlem ve diisiinme yetenegi
ortaya cikti. Oysa Yunan simyacilarmin metinlerini okurken goziimiize ¢arpan sey bunlarin
fiziksel-kimyasal olgulara ilgisiz kalmasi, yani bilimsel zihniyetten yoksun olmasidir. Sherwood
Taylor'un belirttigi gibi: “Kiikiirtii kullanan kisi erimesinden ve ardindan sivinin 1sitilmasindan
sonra ortaya ¢ikan ilging gdriingiileri gérmemis olamaz. Ote yandan kiikiirtiin ad1 yiizlerce kez
gecse de onun metaller iistiindeki etkisi disinda bu Ozelliklerinden herhangi birine imada
bulunulmamistir. Burada klasik Yunan biliminin zihniyetiyle Oylesine bir karsithk var ki,
simyacilarin amaclarina hizmet etmeyen dogal goriingiilerle ugrasmadiklarim agik¢a goriiriiz.
Bununla birlikte onlar1 yalnizca altin arayicilar: olarak gormek de yanlistir; ciinkii 6zellikle sonraki
yapitlardaki dinsel ve mistik hava zenginlik pesinde kosan insan fikriyle pek uyusmuyor....
Simyada bilime iliskin herhangi bir baslangi¢ bulamayiz... Simyaci bilimsel islemleri asla
kullanmaz.” Eski simyaci metinleri “bu insanlarin altin yapmayla ilgilenmediklerini ve aslinda
gercek altindan so6z etmediklerini gosterir. Bu yapitlar1 inceleyen kimyacilar bir masonluk

kitabindan pratik bilgiler elde etmek isteyen bir duvarcinin edinecegi izlenimlerin aynisini edinir.”

Simya sahte altin yapma isteginden (altina doniistiirme denemeleri en az oniki yiizyildir
biliniyordu) ya da Yunan bilimsel tekniginden (simyacilarin tam olarak fiziksel-kimyasal olgulara
karsi ilgisizligini gordiik) dogmadigina gore bu nevi sahsina miinhasir disiplinin “kékenlerini” baska
yerde aramak zorundayiz demektir. Maddenin birligine iligskin felsefe kuramindan da 6tede, yapay
bir dontisiime, yani labora tuvarda gergeklestirilecek bir doniisiime olan inanci ortaya ¢ikaran sey,
biiyilik olasilikla rahminde embriyon halindeki maden filizlerini barindiran su eski Yerytiizii Ana
tasavvurudur. Goriintise gore ilk simya islemlerini doguran sey madenciler, dokiimcii ve
demircilerin simgecilikleri, mitolojileri ve teknikleriyle karsilasmalari olmustur. Ancak kesin rolii,

zanaatkarlann duyumsadiklar: bicimiyle yasayan

Cevhere iliskin deneysel kesif oynamistir. Gergekten de simyanin klasik Yunan bilimi karsisinda
ozglinliigiinii saglayan sey Madde nin karmasik ve dramatik Yagamina iliskin kavrayistir. Dramatik

yasam deneyimi, Yunan-Dogu mysferia’larinm taninmasiyla olanakli hale geldigini diisiinebiliriz.



Mysterialardaki erginlenmenin temelinde bir tanrinin cilesine, oliimiine ve dirilisine katilma
olgusunun yer aldigini biliyoruz. Bu katilimin kipliklerini bilmiyoruz, ama erginlenecek ¢oémezin
mit olarak, otantik tarih olarak bildigi tanrinin ¢ilesi, 6liimii ve dirilisinin erginleme sirasinda
“deneysel” olarak aktarildigin1 varsayabiliriz. Mysterialarm anlami ve hedefi insanin
doniistiiriilmesiydi. Mit erginleyici oliim ve dirilis deneyimi sayesinde ontolojik diizenini

degistiriyordu (“6liimsiiz” hale geliyordu).

4 A3

Su halde maddenin “gilesinin,” “6limiintin” ve “dirilisinin” dramatik senaryosu Yunan-Misir
simya kiilliyatinda ilk bastan itibaren belirlenmistir. Doniisiim, Filozof Tasiyla tamama eren opus
magnum, maddenin i¢inde bulunan malzemelerin renklerine gore adlandirilan dort evreden gecerek
elde edilirdi: Melansis (siyah), leukosis (beyaz), xanthosis (sar1) ve iosis (kirmizi). “Siyah” (ortacag
yazarlarindaki nigie do) “6liimii” simgeler; simyanin bu gizemine yeniden donecegiz. Ancak sunu
belirtmek gerekiyor: Sahte-Demokritos’a ait Physika kai Mys tika'da (Zosimos un korudugu fragman),
yani tam anlamiyla ilk simyevi metinde (MO IL-I. yiizyil) bu opusun dort evresi belirlenmistir.
Sayisiz degiskelerle birlikte yapitin dort (ya da bes) evresi (nigredo, albedo, citrinitas, rubedo, bazen

viriditas, kimi kez de cauda pavonis) biitiin Arap ve Bat1 simya tarihinde korunmustur.

Dahasi da var: Maddeyi dontistiirme amaciyla madde tizerine yansitilan sey tanrinin mistik dramz;
cilesi, 6liimii, dirilisidir. Kisaca simyact Maddeye, mysterialara Tanriya davranildig: gibi davranr:
Maden cevherleri “cile cekerler,” “6liirler” ve varligin baska bir kipine dogarlar, yani doniistirler.
Jung, tinlii simyaci Zosimos'un diistindeki bir goriintiiyli anlattig1 bir metnine dikkat ¢ekmisti: lon
adinda bir kisi kilic darbesi aldigini, parcalara ayrildigini, kafasmin kesildigini, derisinin
ylzildigiinii, ateste yakildigini ve biitiin bu acilar1 “bedenini ruha dontistiirmek amaciyla”
cektigini agiklar. Zosimos uyaninca diistinde gordiiklerinin suyun simyevi bilesimiyle ilgili
olabilecegini, lon"un da suyun bir goriiniimii, 6rnek bir imgesi olabilecegini diisiiniir. Jung'un da
gosterdigi gibi bu su, simyacilarin aqua permanens’idir ve atesle yapilan “iskenceleri” de separatio

islemine denk diiger.

Zosimos'un tanimlamasi yalnizca mysteria’larda Dionysos ile diger “Olen tanrilarin” pargalanmasini
animsatmakla kalmiyor (“cilelerini” bir anlamda bitkisel dongiiniin belli anlariyla, o6zellikle
“Bugday Ruhunun” iskenceleri, 6liimii ve dirilisiyle iligkilendirilebilir, ayn1 zamanda samanlarm
erginlenme goriileriyle ve genel anlamda biitiin arkaik erginlemelerin temel semasiyla garpici
benzerlikler sunuyor. Her erginlemede erginlenecek kisinin 6liimiinii ve dirilisini simgeleyen bir
dizi ritiiel sinavin bulundugunu biliyoruz. Saman erginlemelerinde “ikinci haldeyken” maruz
kalman bu smavlar kimi kez son derece acimasizcadir: Miistakbel saman diisiinde kendi

parcalanisini, kafasinin kesilisini ve Oliimiinii goriir. Bu erginleme Oriintiisiiniin evrenselligini,



ayrica metal iscileri, demirciler ve samanlar arasindaki dayanigsmayi hesaba katarsak; kadim
Akdeniz metaliirjisi ve demirci loncalarmmin biiyiik bir olasilikla kendi mysterialanna sahip
olduklarinmi diisiiniirsek Zosimos'un riiyetini 6nceki sayfalarda ¢ozmeye ve kavramaya calistigimiz
tinsel bir evrene yerlestirebiliriz. Ayn1 anda simyacilarin getirdikleri biiyiik yeniligi gorebiliyoruz:
Simyacilar ¢ilenin erginleyici islevini Madde iizerine yansitmislardir. Erginlenenin gektigi “iskenceye,”
“6limiine” ve “dirilisine” denk sayilan simya islemleri sayesinde cevher doniistiiriiliir, yani askin
bir varlik kipine kavusur: “Altin” olur. Bir kez daha soylersek altin Oliimsiizliigiin simgesidir.
Misirda Tanrilarin teninin altin olduguna inanilirdi: Tanri olan Firavunun teni de altin olmustu.
Demek ki simyevi doniisiim maddenin arindirilmasina, Hiristiyanlik terimleriyle soylersek

kurtulusa denk .. n tir.

Maden filizlerinin ve metallerin canh organizmalar olarak goriildigiinti soyledik: Rahme
diismelerinden, biiylimelerinden, dogumlarindan, hatta evliliklerinden s6z ettik (bkz. s. 37 vd).
Yunan-Dogu simyacilar1 biitiin bu arkaik inanislar1 benimsemis ve yeniden kullanmislardir. Kiikiirt
ile ctvanin simyevi birlesimi hemen hemen her zaman “evlilik” terimiyle ifade edilmistir. Ancak bu
evlilik ayn1 zamanda iki kozmolojik ilkenin mistik birlesmesidir. Simya anlayisinin yeniligi
buradadir: Maddenin hayati artik arkaik insanin gordiigii bigimiyle “yasamsal” hiyerofanilerle ifade
edilmez, ama “tinsel” bir boyut kazanir; bagska bir deyisle madde, dramin ve ¢ilenin erginleyici
anlamini stlenerek ayni zamanda ruhun yazgisimi da tistlenmistir. Ruh diizeyinde ozgiirliige,
aydinlanisa ve oOliimsiizliige gotiiren “erginleyici smavlar” maddi diizeyde doniisiime, Filozof

Tagma ulastirir.

Turba Phiolosophorum ¢ok agik bicimde metallerin “iskencesi” gibi tinsel bir anlamui ifade eder; “eo
quod cruciata res, cum in corpore sub mergitur, vertit ipsum in naturam inalterabilem ac indelebilem”"”” (“bu
sey iskenceye ugramis oldugundan, bedene islerken, onu birbirinden ayirmaz, sonsuz bir yapiya
dontistiirtir”} Ruska’ya gore Yunan simyacilarinda “iskence” heniiz gercek bir isleme denk
diismiiyordu; daha ¢ok simgeseldi; “iskencenin” kimyasal islemleri ifade etmeye baglamas1 Arap
yazarlarla birliktedir. Cdferii’s-Sadik'm Ahdinde 6lii bedenlerin, yeniden dirilebilmeleri icin atesle ve
cile gektirme sanatinin biitiin hiinerleriyle iskence gormesi gerektigini okuyoruz; ¢iinkii ¢ile veya
6lim olmadan ebedi yasam elde edilemezdi.  “Iskence” hep “dliim’le -mortificatio, putrefactio,
nigredo birlikte amlmistir. “Olmeden,” agkin bir varlik kipinde “dirilmek” kesinlikle olanakli degildi
(yani doniistime ulasma sansi yoktu). Iskence ve oliimiin simyevi simgeciligi kimi kez de ift
anlamlidir; islem hem insana hem de bir madensel cevhere ait olarak anlasilabilir. Allegoriae siiper
librum Turba e’de sdyle sdylenir: “Insani al, torpiile, taga ger ... ta ki bedeni liinceye kadar” (accipe

hominem, tonde eum et trahe siiper lapidem ... donec corpus eius moriatur). Bu cift anlamli simgecilik



biitiin opus alchymi cuma niifuz etmistir. Demek ki bunu iyi anlamak gerekiyor.
4

Arcana Artis

(.(. Z™\ lim,” genellikle kansimdaki maddelerin aldig1 renge, yani islem olarak nigredo’ya denk
dustiyordu. Cevherlerin materia prima’ya, massa confusa'ya,’ yani -kozmolojik diizeyde ilk duruma,
kaosa denk diisen sekilsiz kideye indirgenmesiydi bu. Oliim, bicimsizlige geri dénmeyi, kaosa
yeniden katilmay1 temsil eder. Su simgeciliginin bu denli 6nem kazanmasinin nedeni de budur.
Simyacilarin sik kullandiktan s6zlerden biri suydu: “Her sey suya doniismeden 6nce higbir islem
yapma.”  Bu, islem diizeyinde aqua regia igindeki saf altin ¢ozeltisine denk diiser. Aurea Catena
Homeri'yi (1723) -geng Goethe'nin {istiinde biiyiik etki birakmis bir yapittir bu yazdig1 varsayilan
Kirschsveger sOyle der: “Biitlin doganin ilk basta sudan ibaret oldugu, her seyin sudan dogdugu ve
yine her seyin su yiiziinden yikildig1 agik ve kesindir” Maddenin s1v1 hale doniisti kozmolojilerde

ezeli kaotik duruma ve erginleme ritiiellerinde de erginlenenin “6liimiine” denk diiger.

Simyac1 da cevherleri civa igine sokarak g¢ozeltileri elde ediyordu. Starkey’in (=Eirenaeus
Philalethes) yazdig1 gibi “doniistimiin miimkiin olmasinin temeli biitiin metalleri ve madeni temelli
biitiin mineralleri ilksel hallerine, yani civaya doniistiirmektir.” “Portekiz Kral1 Alfon so”ya
atfedilen bir risalede soyle yazar: “Ciirlimemiz, aslinda bedeni neme maruz birakmaktan baska bir
sey degildir.... Bu iglemin ilk sonucu bedenin su haline, yani civa haline getirilmesidir ve iste
Filozoflarin ¢ozelti dedikleri ve biitiin Eserin temelini olusturan sey bu dur.” Bazi yazarlara gore
¢ozelme ilk islemdir; kimilerine goreyse kireglestirme, ates yoluyla bigimsiz hale gelmektir. Her

durumda sonug aynidir: “6liim.”

Simyevi olarak prima materia’ya indirgeme islemi sayisiz yorumlara yol acmistir: Yine regressus ad
uterum, yani dogum &ncesi evreye geri doniis olarak yorumlanabilir. Ornegin Carbonelli'nin
inceledigi bir kodekste ersuyu simgeciligi belirlenmistir; kodekste altimin opus” ta kullanilmadan
once “ersuyu haline getirilmesi gereklidir" diye yazar.” Kadin peygamber Maria’nin biitiin simya
sirlarinin iginde oldugunu ileri siirdiigii vas mirabile, “bir tiir rahim ya da karindir, buradan
mucizevi Tas, jilius philosophorum dogacaktir.” “Kap, Tanr1 min tanrisal dolleme sirasinda kullandig:
kabin isciligine benziyor” diye yazar Dom.” Paracelsus’a gore “Tanri’'nm Kralligina girmek isteyen
kisi once bedeniyle annesine girmeli ve orada olmelidir.” Yine Para celsus’a gore biitiin diinya

ebediyete ulasmak ic¢in “annesine girmelidir,” bu da prima materia, massa confusa’dir, abyssusdur.”



John Por dage’a gore Meryem Banyosu, “kokeninden ve kaynagindan ilahi tentiiriin giktigr bir
matrix, bir merkezdir.”  Georg von Welling'in Opus Mago-Cabbalisticum et Theosophicum (1735)
kitabinin ekinde verilen dizelerde sunlar okunur: “Ciinkii ikinci kez dogmazsam Goksel Kralliga
ulasamam. Bu nedenle yeniden dogmak igin Annemin karnina dénmek istiyorum; bunu pek
yakinda yapacagim.”"" Regressus ad ute rum kimi zaman anne ile ensest iligki olarak sunulmustur.
Michael Maier sunu sdyler: “Adi1 bilinmeyen bir filozof, Delphinas, Secretus Maximus adl1 risalesinde
dogal bir zorunluluk geregi ogluyla birlesmek zorunda olan anneden s6z eder agik agik” (cum filio
ex necessitate naturae conjungenda’). Ancak “Annenin” bu cesitli baglamlarda ilk halindeki dogayn,
simyacilarin prima materia’sm: simgeledigi ve “Anneye doniisiin” zamani “asmayla,” bagka deyisle
kokensel bir duruma yeniden donmeyle es tutulan bir tinsel deneyimi ifade ettigine kusku yoktur.
Materia prima iginde ¢Oziilme, uterusun ic¢inde kaybolmakla sonuglanan bir cinsel birlesmeyle de
simgelenir. Rosarium Philosopho rum’da sdyle yazar: “Beya, Gabricus'un iistiine gikt1 ve onu rahmine
Oyle bir ald1 ki goriiniirde ondan geriye hicbir sey kalmadi. Onu oyle askla kucaklad: ki kendi
dogasina katti...” (Nam Beya ascendit siiper Gabricum, et includit eum in suo utero, quod nil penitus videri
potest de eo. Tantoque amore amplexata est Gabricum, quod ipsum totum in sui naturam concepit.. ,). Boyle
bir simgecilik dogal olarak ¢ok sayida degerlendirmeye neden olmustur. Meryem Banyosu yalnizca
“tanrisal ten tiiriin dol yatag1” (bkz. yukarida s. 169) degildir. Ayrica Isa'nin dogdugu ana karnini
da ifade eder. Demek ki Rabb’in ¢dmezde beden lenmesi, Meryem Banyosu nun simyevi
malzemesinin kaynasip maddenin ilksel haline dondiigii andan itibaren baglar. Ezeli maddeye geri

doniis olgusu Isa'nin hem dogumuyla hem de éliimiiyle iliskilendiril mistir.

Farkli bakis agilar1 benimseyen J. Evola ve C. G. Jung, nigredoda, putrefactio’dan, dissolutio’da
goriindiigii bicimiyle erginleyici Oliim simgecili§ini biiyiik bir yetkinlikle yorumlamiglardir.
Kaosun dagilmasi ve tekrar biitiinlesmesinin baglami ne olursa olsun birbirine baglh en az iki anlam
tasidigin1 belirtmek gerekiyor: Kozmolojik anlam ve erginlemeci anlam. Her tiir “Olim” ayni
zamanda hem kozmik geceyle hem de kozmos oOncesi kaosla biitiinlesmektir; gesitli diizeylerde
karanliklar her zaman bicimlerin ¢oziilmesini, varligin tohum diizeyine doniisiinii ifade eder. Her
“yaratim,” bigimlerin her tiirlii goriiniimii ya da bagka bir baglamda askin bir diizeye her gecis,
kozmolojik bir simgeyle ifade edilir. Bir¢ok kez sunu yineledik: Bir dogum, bir ingaat, tinsel
diizeyde bir yaratim hep ayni 6rnegi izler: kozmogoni. Bir¢ok farkl: kiiltiirde kozmogonik mitlerin
yalnizca Yeni Yil giinii (diinya simgesel olarak yeniden yaratildiginda) yeni bir kralin tahta
cikisinda, bir evlilik ya da savas vb durumunda degil, ayn1 zamanda tehdit altindaki bir hasadi
kurtarmak ya da bir hastalig1 iyilestirmek icin ezberden okunmasi simdi daha iyi anlasiliyor. Biitiin
bu ritiiellerin derin anlam1 aydinliga kavusuyor: Bir seyi iyi yapmak ya da hastalik tehdidi altindaki
yagsamsal biitiinliigii yeniden kurmak icin 6nce ad originem (kokene) donmek, sonra da kozmogoniyi

yinelemek gerekir. Erginleyici 6liim ve mistik karanliklarin da kozmolojik bir anlami vardir:



Maddenin ilksel, tohumsal bigimine geri doniiliir ve “dirilis” de kozmik yaratima denk diiger.
Modern terminolojiyi kullanmak gerekirse, erginleyici 6liim Yaratimi ve Tarihi yok eder, biitiin
basarisizliklardan, biitiin giinahlardan kurtarir; yani sonugta insanlik durumunun ayrilmaz pargasi

olan yipranmadan kurta-

Bu bakimdan, simyacinin yaptig1 sey yeni bir sey degildir: Mate ria prima’y: arayarak cevherlerin
kozmogoni 6ncesi durumuna donmesini hedefliyordu. Zamanin yiprattig1 “bicimleri” baslangic
noktas1 olarak almazsa doniisiimii basaramayacagini biliyordu. Erginleme baglaminda “¢6zelmek”
erginlenecek adayimn kutsal olmayan, yipranmis, diisiik varligini “6ldiirmesi” anlamina geliyordu.
Kozmik gecenin hem Oliime (=karanhk) hem de ad uterum’a dénmeyle es sayilmasi olgusunu hem
¢ok sayida dinin tarihinde hem de alintiladigimiz simya metinlerinde gorebiliyoruz. Batih
simyacilar simgeciliklerini Hiristiyan ilahiyatina yedirmiglerdir: Maddenin “6liimii,” ayni1 zamanda
o maddenin kurtarilmasini saglayan Isa’min &liimiiyle kutsanmistir. C. G. Jung, Isa-Filozof Tas1 ve

icerdigi kapsamli ilahiyat arasindaki kosutlugu zekice agiklamaistir.

Simya igleminin hangi diizeyde olup bittigini kavramak gok énemlidir. Hi¢ kugsku yok, Iskenderiye
simyacilar1 daha en basinda “metallerin olgunlastirilmasini” hedefleyerek kendilerini olgunlastira
bileceklerini diistintiyorlardi. Liber Platonis quartorum (Arapga orijinali X. ytizyi1ldan daha sonrasina
tarihlenemez), opus alchymicum ile ¢dmezin i¢sel deneyimi arasindaki eszamanliigin dnemini
belirtir. “Seyler benzerleri sayesinde olgun hale geldiler ve bu yiizden islemi yapan da isleme
katilmalidir” (opportet operatorem interesse Operi). Ayni metin bir kafatasinin dontisiim kabi olarak
kullanilmasini 6giitler; ¢linkii kafatas: diistincenin ve anlagin zarfidir (bs capitis ... vas mansionis
cogitationis et intellectus) Comezin kendisi Filozof Tasma doniigsmelidir. “Kendinizi 6lii taglardan,
yasayan filozof taglarina doniistiiriiniiz,” diye yazar Dom (transmutemini de lapidibus mortuis in vi vos
lapides philosophicos) Morienus da Kral Kallid’e sdyle seslenir: “Ciinkii bu cevher (yani tanrisal sirr1
iceren cevher) sizden ¢ikarildi ve siz onun madenisiniz (yani hammaddesi); onlar [¢Omezler] bunu
sizde bulurlar ve daha dogrusu, sizden alirlar.” Yine Gichtel de albe do islemi (kimi baglamlarda ilk
Hermetik dontisiimii, yani kursun ya da bakirin giimiise doniismesini ifade eder) hakkinda soyle
yazar: “Bu yeniden dogusla yalnizca yeni bir Ruh almis olmuyoruz, ayn1 zamanda yeni bir Bedene
de sahip oluyoruz.... Bu Beden Tanrisal Kelam’dan ya da goksel Hikmet'ten ¢ikmadir.... Havadan
daha tinseldir, biitiin bedenlere niifuz eden giines 1gsinlar1 gibidir; parlak Giines karanlik
Yerytiziinden nasil farkliysa o da yash bedenden 6yle farklidir; yasli Bedenin icinde kalsa bile kimi

kez onu hisseder ama onu kavrayamaz.”

Kisaca Bati simyacist tipki Hintli ve Cinli meslektas1 gibi labora tuvarmda kendi iistiinde,

psikofizyolojik yasam iistiinde ve ayrica manevi ve tinsel deneyimi iistiinde ¢alisiyordu. Metinlerin



hepsi simyacinin erdemleri ve niteliklerini israrla vurguluyor: Simyaci saglikli, onurlu, sabarls,
namuslu olmalidir; 6zgiir diisiinceli, yaptig1 isle uyum iginde olmalidir; zeki ve alim olmali, hem
calismali hem diisiinmeli, hem dua etmelidir vb. Burada yalnizca laboratuvar ¢alismalariin s6z
konusu olmadi$1 goriilityor. Simyac1 kendini biitiiniiyle isine adar. Ama bu nitelikler ve erdemler
yalnizca manevi anlamda alinmamalidir. Simyacida bunlar Tantraci sddhana’da ya da mysteria’ lara
erginleme oncesindeki acemilik evresinde oldugu gibi sabir, zeka, itidal vb gibi ayni isleve sahiptir.
Bunun anlami higbir erdemin ve higbir bilgeligin erginleme deneyiminden ayri tutulamayacagidir;

bu, “doniisiimiin” gerektirdigi diizey farkligini olusturabilecek tek yontemdir.

Hemen soyleyelim, simyacinin Filozof Tagimi ya da Iksiri elde etmesine denk sayilan temel
deneyimin tam niteligini bilmiyoruz. Simya kiilliyati opus’un hazirliklar: ve sonraki asamalarin
fazlaca anlatmakta ama mysterium magnum@a c¢ogunlukla anlagilamayan sifreli gondermelerde
bulunmaktadir. Mineralojik simgecilik, ritiieller, ates biiyiisii ile Doganin ve Zamanin islemlerinin
yerine gecen islemlerle yapay olarak metalleri akma doniistiirme konusundaki inanislar arasinda
var olan iligkiler ve dayanigmaya isaret etmekte hakliysak ve Cin simyasi ile yeni Taocu teknikler
arasinda, Hint simyast ile Tantract hk arasinda siki baglari hesaba katiyorsak; zetle Iskenderiyeli
simyacilarin mysterialarm erginleyici senaryosunu, madeni cevherlere uyguladiklarini biliyorsak, o
zaman simya deneyiminin sirrim1 aralamamiz olanakhidir. Hint simyacist bize bir karsilastirma
noktas1 sunuyor: Simyaci kendi kendini “aritmak” ve “uyandirmak” i¢in, yani bedeninde uyumakta
olan bu tanrisal cevherleri ele gegirmek igin maden cevherleri iistiinde calisir. Batili simyact
bilesenleri “Oldiirtip” materia prima haline getirmeye calisarak cevherin “patetik durumlar1” ile
kendi deruni varlig1 arasinda bir sympatheia yaratir. Bagka deyisle bazi erginleyici deneyimler yasar;
bunlar da opus ilerledik¢e ona smavlarindan basariyla ¢ikan kisininkine benzeyen yeni bir kisilik
kazandirir. Onun Opus’un evrelerine katilmasi, ornegin nigredoda oldugu gibi, erginlenme torenleri
esnasinda kendini canavarin karninda “yutulmus” ya da “ topraga gomiilmiis” veya maskeler ve
erginleme {statlar1 tarafindan simgesel olarak “Oldiiriilmiis” olarak duyumsayan erginlenme

adaymmkine benzer bir deneyim kazandirir ona.
DEMIRCILER VE SIMYACIIAR

Opus alchymicum’un ayrintili bir tarifi birkag sayfada yapilacak gibi degildir; iistelik islemlerin siras:
konusunda da yazarlar ayrilmaktadir. Ancak coniunctio ve ondan kaynaklanan oliimiin kimi kez
hieros gamos’la ifade edilmesi dikkat cekicidir: Tki ilke -Giines ve Ay, Kral ve Kralice civa banyosu
icinde birlesirler ve Oliirler (nigredo budur); ruhlari onlardan ayrilir, daha sonra yeniden donecek ve
filius philosop horum’u, Filozof Tasma ulagsmanin yakin oldugunu bildiren erdisi varlig1 (=Rebis)

doguracaktir. Islemlerin bu sirasi Rosarium Philosop horum’da bir dizi graviirle agiklanur; Jung



bunlann yorumunu Psychologie der Ubertragung’da yapmustir. Simyacilarin “karanlik,” manevi 6liim,
cehenneme inis gibi “korkung" ve “lirkiitiicii” deneyimlere verdikleri dnemi vurgulamak gerek.
Bunlar yalnizca siirekli olarak metinlerde alintilanmamistir, ayn1 zamanda simyadan esinlenen
ikonografi ve sanatta da goriilebilir; burada bu tiir deneyimler Satumus simgeciligi ile “melankoli”
ile, kafataslan tizerinde diistinmeyle vb dile getirilir. Kronos-Satumus figiirii Biiyiik Yikiciys,
Zamani, yani ayni sekilde Oliimii (=putrefactio) ve yemden dogumu simgeler. Zamanin simgesi
Satumus ¢ogunlukla elinde bir terazi ile temsil edilir ve her metizm ile simyada Terazi simgesinin
onemini biliyoruz: Unlii Geber de (=Cabir ibn Hayyan) Teraziler Kitab: adinda bir kitap yazmistir.
Bu “Teraziye hakim olma” olgusunda (onlar1 her seyi bilen ve durugériilii hale getiriyordu),

Zamanin isiyle olan bu yakinlikta (put-

refactio, yani ommne genus est formam’t (her tiir sekli) yok eden oliim), 6lim deneyimini heniiz
hayattayken tatmis olanlara 6zgii bu “hikmef’te miineccimlerin ve simyacilarin su tinlii “Saturnus
melan koli'sini” goriir gibi olmuyor muyuz. Hangisi olursa olsun Basil Valentine’in vitriol {siilfat)
akrostisinin descendus ad inferos'un (cehenneme inmenin) gerekliligini vurguladigim unutmamak
gerekir: Visita Interiora Terrae Rectificando Invenies Occultum Lapidem (“Yerin igini Ziyaret Et Armarak

Gizli Tas1 Bulacaksin”).

Nigredo'yu izleyen evre, yani “beyazli is" leuhosis, albedo goriiniise gore tinsel diizlemde
erginlenmemisin erisemeyecegi belli bir bilin¢ halinin varsayilmasiyla ifade edilen “dirilise” denk
gelir. (Laboratu var diizeyinde ilk bastaki putrefactio’dan sonra gelen “pihtilasma” olayidir bu).
Simya islemim taglandirip Filozof Tasma ulastiran son iki evre olan citrinitas ve rubedo bu yeni

erginleyici bilinci daha da gelistirip giiclendirir.

Opus alchymicumun bas: ve sonundaki paradoksal niteligi vurgu lamaliyiz. Filozof Tagsma ulasmak
icin materia prima’dan hareket edilir, ama her iki “cevher” de yazarlarin agiklama yapmamasindan
degil, aksine ¢ok sey ifade ettiklerinden herhangi bir tanimlamaya gelmezler. Gergekten de materia
prima igin kullanilan esanlamli sozciikler son derece fazladir: Martin Ruland Lexicon Alchemiae sinde
(Frankfurt, 1612) elliden fazla sozciik sayar ve bu sayi bile kesin degildir. Materia prima'mn tam
“dogas1” ise hicbir tanima sigmaz. Zekarya “maddemizi” tinsel olarak nitelemenin hata
olmayacagini, ama cisma ni olarak nitelemekle de yalan sdylemis olmayacagimizi yazar; “goksel”
desek tam adidir, yersel desek, o da dogrudur. J. Evola'nm hakh olarak bu metin konusunda
belirttigi gibi, felsefi kavram degil bir simgedir: Simyacinin sub specie interioritatis Dogay1
benimsedigi soylenmek istenir. Materia prima’y: ifade eden esanlamli sdzciiklerin ¢ok sayida olmasi
buradan ileri gelir. Bazi simyacilar bunun civa, kiikiirt, kursun olabilecegini digerleri ise su, tuz,

ates vb oldugunu soylerler; yine kara, kan, Genglik Suyu, Gok, deniz, ay, ejder, Veniis, kaos ve hatta



Filozof Tas1 ya da Tanr1 oldugunu sdyleyenler de vardir.

Materia prima’mn her yerde hazir ve nazir olmasi biitiin acgilardan Filozof Tasi'nm 6zelligine denk
diistiyor. Ciinkii Tag akil almaz bir islemin sonunda elde edilir (“bil ki bu ¢ok uzun bir yoldur,”
longissi ma via, diye yazar Rosarium’da), ama ayni zamanda son derece kolay bulunur: Gergekten de
her yerde vardir. Ripley (y. 1415-1490) sunlar1 yaziyor: “Filozoflar kuslarin ve baliklarin Tas1
getirdigini, her insanin ona sahip oldugunu, her yerde oldugunu, sizde bende, her seyde, zamanda
ve mekanda bulundugunu soylerler. Hor goriilecek bir kilikta (vili figura) kendiliginden ¢ikiverir.
Ve bizim aqua permanens’imiz ondan ¢ikar.” Gloria Mundide yayimlanan 1526 tarihli bir metne gore
Tas “biitiin insanlar i¢in bildiktir, kirda, koyde, kentte, Tan r1’'nin yarattig1 her yerde ve her seyde
bulunur; yash, geng herkesce bilinir; ama ayn1 zamanda herkesce hor goriiliir. Her giin zenginin de
elinden geger yoksulun da. Hizmetgiler onu sokaga atar. Cocuklar onunla oynarlar.” Bununla
birlikte insan ruhundan sonra yeryiiziin deki en mucizevi ve en degerli sey olsa da hi¢ kimse ona
deger vermez ve Krallarin ve Prenslerin diismesine neden olur. Bununla birlikte yerytiiziindeki en
asagilik, en sefil seyler arasinda sayilir...." Bir kdse tas: olmasina karsin hi¢ kimsenin istemedigi bu
Tasa iliskin zengin simgeciligi bir yana birakip Lapis Philosophorum™un her yerde ligi ile
evrenselliginin simya edebiyatinin temel bir izlegi oldugunu ekleyelim. Londra’da 1652'de
yayimlanmis bir kitap olan The Name of the Philosophers Stoneda tagin 170’ten fazla adi verilmis;
bunlar arasinda Bakire’nin Siitli, Gilinesin Golgesi, Kuru Su, Aym Salyas1 vb var. Dictionnaire
mytho-hermetique’te (Paris 1787) Pemety 600 adlik alfabetik bir liste veriyor, ama bu bile tam bir liste
degil. Zosimos'a atfedilen bir béliimde bu “tas olmayan, degeri olmayan degerli sey, bu bin bir
bi¢imli bigimsiz sey, bu herkesin bildigi bilinmeyen sey”’den soz edilir. Ama Rosarium
Philosophorum’da belirtildigi {izere Hortula nus'un dedigi gibi “yalmizca Filozof Tasinin nasil
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yapabilecegini bilen kisiler onunla ilgili sozleri anlayabilir.” Rosarium su uyarida bulunuyor: “Bu
sorular mistik olarak aktarilmali (talis materia debet tradi mystice), tipki masallar1 ve meselleri
kullanan siir gibi.” Bazilarina bakilirsa “sirr1 kitaplarla agiklamamak {izere yapilan bir yemin” bile

vardi.

Biiyiik bir olasilikla burada yine arkaik samanlar ve gizli topluluklar arasinda, geleneksel dinlerin
mistikleri arasinda gordiiglimiiz gibi burada bir “gizli dil” s6z konusudur. Bu “gizli dil,” giinliik dil
aracihigiyla aktarilamayacak deneyimlerin ifadesinin ve ayni zamanda simgelerin gizli anlamlariin
sifreli aktariminin araciydi. Ayrica Filozof Taginin paradoksal bir sekilde hem her yerde olmasi hem
de ulasilamaz olusu bir bakima genel anlamda kutsal seylerin diyalektigini akla getiriyor.
Hiyerofaniler yalnizca kutsali disa vurduklar: i¢in nesnelerin ontolojik diizenini degistirirler:
Degersiz ya da anlamsiz bir tas, bir aga¢ ya da bir kaynak kutsalla kaynasti$1 anda bu dinsel

deneyime katilanlarin goziinde paha bigilemez hale gelir. Bir anlamda simyacinin Filozof Taginin



yardimiyla bagka bir tinsel varlik diizeyinde ortaya ¢ikisi, kozmosun, kutsalin ifsasiyla
dontistimiine destek olan homo religiosus 'un deneyimine benzetilebilir. Hiyerofaninin paradoksu,
kutsali gostermesi ve agkinin “hor goriilen bir seyde” cisimlenmesi gercegine dayanir; bagka deyisle
diizeyler arasinda bir kopma olusturur. Ayni paradoks Filozof Taginda da vardir: Erginlenmemis
lerin idrakinin Otesindedir, oysa ¢ocuklar onunla oynayabilirler, hizmetgiler sokaga atar onu; her

yerdedir ama elde edilmesi en zor seydir.

Simyevi deneyim ve biiyiisel-dinsel deneyim ortak ya da benzer 6geler icerirler. Bat1 simyacilarinca
dinsel terimlerin kullanimi, kilisenin sansiiriine kars: bir onlem degildi yalnizca. Opus alchymicum
mistik yasamla onemli benzerlikler iceriyordu. Georg von Welling soyle yazar: “Niyetimiz altinin
nasil yapildigim 6gretmek degil, cok daha ytice bir sey: Doganin Tanri’dan nasil tiiredigi ve Dogada
Tanrf nm nasil goriilecegi.” Paracelsusun bir 6grencisi olan Oswald Croll simyacilarin “tanrilagmis
ruhlarin erdemiyle daha bu hayattayken Dirilisin ilk meyvelerini tatmis ve Goklerin Kralliginin
tadim almis azizler” oldugunu onaylar. Cogu simyaciin zihninde Filozof Tasimin edinilmesi
Tanr’nm tam olarak bilinmesi anlamina gelir. Zaten bu nedenle Tas karsithklarin 6zdeglesmesini
miimkiin kilar. Basil Va lentin’e gore, “kotiiliik tipki iyilik gibi olmalidir.” Starkey, Tas1 “zitliklarin
uzlagimi, diismanlar arasinda dostluk kurmak” olarak tanimlar. Burada ¢ok eski, evrensel olarak
bilinen, kiiltiiriin arkaik diizeylerinde bile belirlenen ve hem temel gercek Urgrund’u ve hem de
biitiinliigiin, olgunlugun paradoksal durumunu, bdylece Tanr1 nin kutsalli§ini1 tanimlayan o ¢ok

eski coincidentia oppositorum simgeciligiyle karsilasiyoruz.

Bununla birlikte Tasin ilk erdemi metalleri altina ¢evirmektir. Villanova’h Arnold'in dedigi gibi
“Dogada Sanatla kesfedilip olgunlastirilan, degdigi biitiin kusurlu bedenleri kendine doniistiiren

7”7

tam olarak saf bir madde vardir.” Burada Tagin ya da Iksirin Doganin isini tamamlayip bitirdigi
yolundaki son derece canli arkaik diisiinceyi buluyoruz. Colonia’h Frate Simone, Speculum minus
alchimiae’de sunlar1 yazar: “Bu sanat Iksir denilen bir ilag yapmamizi saglar; bu ise olgunlagsmamis
metallerin iistiine dokiildiigiinde bunlar1 tamamiyla olgun hale getirir, eksiklerini giderir ve iste bu
amacla icat edilmigtir.”” Carbonelli'nin inceledigi bir simya kodeksinde sunlar yazilidir: “Bu
maddenin Doga tarafindan yerin i¢ organlarmna gonderildigi ve pisliklerle kazayla da olsa hig
karismamis oldugu i¢in Kutsal Giines ve Ay oldugu diisiintilebilir.” Tasin, biitiin organizmalarin
zamansal ritmini hizlandirdigr ve biiylimeyi cabuklastirdigy fikri Lully’ in Pratirjue’inde de

bulunur: “Ilkbaharda Tas biiyiik ve mucizevi sicakligiyla bitkilere can verir; bu tastan tohum

kadarini suda eritip bu findik kabugunu dolduracak kadarin alip bir asmanin dibine doker-

sen, mayis ayinda olgun tiztim ¢ikacaktir.



Tasa sagaltic1 6zellikler atfeden ilk simyacilar Arap siyacilar olmustur, ayrica Batiya Elixir Vitae'nin
gelisi Arap simyasi yoluyladir. Roger Bacon, Tas ya da Iksir ifadesini kullanmadan, Opus
Mcyus'unda bir “ila¢”tan soze eder: “En degersiz metalin kusurlarini, eksikliklerini gideren,
bedenin kirlerini yikayabilen bir ilag; bu bedenin ciiriimesini dyle iyi engeller ki 6mrii ytizyillarca
uzatir.” Villanova’h Ar nold’a gore “Filozof Tag: biitiin hastaliklari iyilestirir. Bir ay stirebilecek bir
hastalig1 bir giinde, bir yil siirecek bir hastalig1 oniki giinde, ok daha uzun siirecek hastalig1 da bir
ayda iyilestirir. Yaglilara gengligi verir.” Batiya Arap yazarlarin getirdigi simyevi Iksir kavramiin
yerini mucizevi bir bitki ya da dliimstizliik ickisi miti almigtir; bu mit en erken antik¢agdan beri
biitiin Hint-Avrupa halklarinda tespit edilmistir, dolayisiyla arkaikligine hi¢ kusku yoktur. Bu

nedenle iksir Batida simya eserinin ve Filozof Tasinin bir dengi sayildig1 igin bir yenilik degildi.

Nereye varacagimiz bastan belli aslinda: Tas en sonunda biitiin eski inanglar1 biinyesine katmuistir:
Tas1 tasiyan kisinin dokunulmazlik kazandig1 sdylenirdi ve En Kutsal Teslis Kitab: sunlar1 belirtir:
“Avug icinde tutulan Tas goriinmezlik kazandirir. Ince bir beze dikildiginde ve bu bez Tasin iyice
1sinmasina yetecek kadar bedene sikica sarildiginda istenildigi kadar yukariya yiikselmek olasidir.

Inmek icin bezi yavasca gevsetmek yeterlidir.”

Yogilerin ve Hint simyacilarinin inlii siddhi’sini biliyoruz: Goriin mezlik, havaya ytiikselme, biiytisel
ucus (bkz. yukarida s. 137 vd); evrensel samanizm gibi yoga da bunlar1 “atese hakim olma’ yla
birlikte “mucizevi giigler” olarak siralar. Ancak bu Avrupali biiyiicii ve simyacilarin maharetlerinin
kaynag: illa ki Dogudur demek istemiyoruz. Fakirlerin kerametleri Avrupa’da biliniyordu; bunlar
biiyiik olasilikla biiytiyle ilgili bir yerel gelenekten kaynaklaniyorlardi. Burada yine simya, Elixir
Vitae'de oldugu gibi, koklerini tarihoncesinden alan c¢ok eski inanglarin yerine ge¢mekten oteye

gitmemisgtir.

Simya, Doga Bilimleri ve Zamansallik

u kadar az sayfada birgok yonii hentiz agilmamis, ugsuz bucaksiz bir konunun 6ziinii soyledigimizi
ileri stirmiiyoruz. Zaten bu nedenle konumuzu Asya ve Batinin metaliirji ve simya tarihini
Ozetlemekle siirlamistik. Amacimiz yalnizca insanlarin madde karsisinda gittikge artan bir
sorumluluk tistlenmelerini saglayan bu arkaik tekniklerden kaynaklanan bazi simge ve mitlerin

gelisimini izlemekti. Coztimlemelerimiz ve yorumlarimizda hakliysak, simyanin homo fa berin en



eski diistinii siirdiiriip tamamlar: Maddenin olgunlastirilmasina katkida bulunma, bu arada kendi
kusursuzlugunu saglama diisii. Bu isbirliginin birkag basat evresini tanimladik: Artik bu konulara
dénmeyecegiz. Biitiin bu girisimlerde ortak bir nokta belirginlesiyor: Insanoglu Dogay1 degistirme
sorumlulugunu tistlenirken kendini zamanin yerine koymustur: Yerin derinliklerinde
“olgunlagmak” igin binlerce y1l ya da birgok eon boyunca beklemesi gereken seyleri metaliirjisi ve
ozellikle simyaci birkag haftada elde edebilecektir. Topragin rahminin yerine firin gegmistir:
Embriyon-madenler burada biiyiimelerini tamamlarlar. Simyacinin vas mirabile’si, firinlari, imbikleri
¢ok daha iddiali roller oynarlar: Bu aletler ezeli kaosa geri doniisiin, kozmogoninin yinelenmesinin
tam merkezinde yer alir; cevherler burada 6liir ve sonradan altina doniismek {izere yine burada
dirilir. Maddenin degistirilmesine yonelik bir ¢aba olarak simya isleminin tinsel yoniinii yeterince
belirledik. Bu agidan simya isi, dogay1 degistirmek, yeni bicimler yaratmak, kisaca Yaraticiyla
igbirligi yapip onun yaratimini tamamlamak amaciyla atesi kullanan, tarihoncesi ¢aglarin
arti/ex’inin 6zlemlerinin bir devamiydi. Afrika’daki mitsel Demirci-Uygarlastirict Kahraman figiirii
metaliirji isinde dinsel anlamim hala korumaktadir: Daha 6nce de gordiigtimiiz gibi Goksel Demirci
yaratilis1 tamamlar, diinyay: diizenler, kiiltiirii yerlestirir ve insanlara sirlari tanimalarinda

rehberlik eder.

“Doganin degistirilmesi” 0zellikle ates sayesindedir, ayrica atese hakimiyetin hem metaliirjiden ileri
gelen kiiltiirel ilerlemelerde hem de en eski biiyiiler ve bilinen samana mistisizmleri olusturan psiko
fizyolojik tekniklerde bulunmasi anlamlidir. Ates kiiltiirtin bu arkaik evresinden itibaren
“dontistiirme” aract olarak kullamilir: Samanlarm yanmamalar1 onlarin insanlik durumunu
astiklarini, “ruhlarin” durumuna gectiklerini gosterir (ritiiel ates numaralarinin sahnelenmesi
buradan kaynaklanir: Samanin itibarini doénemsel olarak dogrulayip gecerli kilar). Doniistiirme
aract olarak ates Yunan mitleri ve efsanelerinde bile izleri bulunan bazi erginleme torenleri iginde
de aym islevi goriir. Kim bilir belki de yakma ayini bile ates yoluyla doniisim umudunu
iceriyordu? Biitiin bu biiyiisel-dinsel baglamlarda “atese hakimiyet,” adina yaklasik olarak
“tinsellik” diyecegimiz olguya duyulan ilgiyi de gosteriyor: Saman, daha sonra da yogi ya da
mistik; ruhun, zihnin, i¢ yasamin uzmanlaridir. Son derece karmasik bir simgecilik, korkung
ates-teofanilerini mistik askin en tatli alevlerine, ilahinin 151k sagan tezahiirlerine ve ruhun sayisiz
“yanisina” ve “tutku su”na baglar. Cok cesitli diizeylerde ates, alev, g6z kamastiric 151k, i¢ 1s151;

tinsel deneyimleri, kutsalligin igsellestirilmesini, tanrinin yakinligin ifade ede gelmistir.

Dokiimciiler ve demirciler simyacilar gibi “atesin efendileredir, hepsi de Doganin isine yardim
ederek zamansal ritmi hizlandirir ve sonugta zamanin yerine geger. Elbette simyacilarin tiimii
“eseflerinin zamanin eserinin yerini aldiginin bilincinde degildi kugskusuz. Ancak bunun 6nemi yok:

Esas olan eserlerinin, doniistiirme isinin herhangi bir bi¢im altinda Zamanin yok edilmesi olgusunu



icermesidir. Ben Johnson'un yarattigi bir kahramanin dedigi gibi “kursun ve diger metaller
zamanlari olsa altin olabilirlerdi.” Diger bir simyact da sdyle ekler: “Iste bizim sanatimiz da bunu

basariyor” (bkz. s. 43).

Ancak simyacilar ¢alisirlarken Tanri'nm yardimini aldiklara inaniyorlardi ve bu yiizden onlara
gore yaptiklar1 is Tanri’'nm tesvik ettigi degil, ama izin verdigi bir Dogay1 kusursuzlastirma
etkinligiydi. Eski metalurjistlerden ve demircilerden ¢ok uzak olsalar da onlarin Doga karsisindaki
tavirlarini siirdiiriiyorlardi: Arkaik madenci i¢in oldugu gibi Batili simyac igin de Doga bir
hiyerofanidir. Yalnizca “canli” olmakla kalmaz, ayn1 zamanda tanrisaldir ya da en azindan tanrisal
bir boyutu vardir. Zaten simyacit Doganin bu kutsal niteligi cevherlerin “latif’ goriintimiinde
belirmistir sayesinde doniistiirme aracit olan Filozof Tasmni ve Oliimsiizliik Iksirini elde etmeyi
umar. Opus alchymicum’un erginleyici yapisina yeniden donmeyecegiz. Burada Doganin Zaman
yasasindan kurtulmasmin ¢dmezin kurtulusu ile kosut oldugunu animsatalim. Doganin kurtulusu
cok sonralar1 Batida simyasinda Jung'un gosterdigi gibi Isa tarafindan insanin kurtarilmasiyla

tamamlamistir.

Batili simyaci, homo faber’in gesitli agilardan kutsal ya da tanrisal goriintim haline getirilebilecek bir
Dogay1 doniistiirme isine giristi ginde baslattig1 o ¢ok eski programin son asamasini tamamlar.
Simyevi doniisiim kavrami, Dogay1 insanin ¢alismasiyla (unutmayalim bu ¢alisma her zaman dinsel

bir anlamla ytiikliidiir) degistirebilecegi inancinin masalsi taglandirmisidir.

*Maden filizlerinin biiyiimesi, metallerin déniistiiriilmesi, Tksir ve sir tutma zorunlulugu gibi
geleneksel simya ilkeleri Ronesans ve Reform doneminde sorgulanmamuistir. Hatta XVIIL. ytiizyilda
bile bilginler maden filizlerinin biiylimesi olgusunu sorgulamiyorlardi. Bununla birlikte simyanin
Dogaya bu siiregte yardim edip edemeyecegini ve Ozellikle “bunu daha once yaptigini ileri
siirenlerin onurlu insanlar mi, aptallar m1 yoksa sahtekarlar mi1” olduklarin1 soruyorlardi.
Zamaninin en biiylik “akilc’” kimyacisi olarak goriilen ve sirf empirik deneyleriyle tinlii Herman
Boerhaave (1664-1739) metallerin dontistiiriilebilecegine hala inaniyordu. Simyanin, Newton'm

yaptig1 bilimsel devrimde oynagi roliin 6nemine de tanik oluyoruz.

Bununla birlikte ortacag simyasiin ufku Yeni Platonculuk ve Her metizm nedeniyle degismistir; bu
iki felsefi irfan Marsilio Ficino ile Pico della Mirandola tarafindan yeniden kesfedildikten sonra son
derece etkili olmustur. Simyanin, Doganin isine yardim edebilecegine olan tam inan¢ Hiristolojik’
bir anlam kazanmustir. Simyacilar artik tipki Isa’nin 6lerek ve dirilerek insanlig1 biitiin giinahlardan

kurtarmasi gibi opus alchymicumun Doganin giinahlarini tistlenebilecegini dogruluyorlardi. XVI.



ylzyildan tinlii bir Hermesci, Heinrich Khun rath Filozof Tasini Isa ile, “Makrokozmosun Oglu” ile
6zdeslestiriyordu; ayrica tipki Isa’nin insana, yani mikrokozmosa tinsel tamlig1 vermesi gibi, Tasin
kesfinin de makrokozmosun gercek dogasini ortaya ¢ikaracagini diistintiyordu. Opus alchymicumun
hem insan1 hem de Dogay:1 kurtaracag: inanc1 kokten bir renovatio 6zlemini besliyordu; bu 6zlem

Fiore’li Gioacchino’dan beri Bat1 Hiristiyanligini terk etmemistir.

Imparator II. Rodoplhe’u doniisiimiin sirrin1 bildigine ikna etmis {inlii simyaci, matematikgi ve
ansiklopedici John Dee (dog. 1527) diinya ¢apinda bir tinsel reformun “okiilt igslemlerle,” ilk basta
da simyevi islemlerle agiga c¢ikacak gilicler sayesinde olanakli oldugunu disiiniiyordu. Ayni
bicimde Ingiliz simyaci Elias Ashmole simyay1, astrolojiyi ve magia naturalis’i biitiin bilimlerin
“Kurtaricis1” olarak goriiyordu. Gergekten de Paracelsus ve Van Helmont taraftarlarina gére Doga
ancak “kimya felsefesiyle” (yani yeni simyayla) ya da “hakiki Tipla” anlagilabilirdi. Gk ile Yerin
gizlerini ¢ozecek anahtar1 astronomi degil simya verecekti. Yaratilig kimyasal bir siire¢ olarak

aciklandigina gore goksel ve yersel 6geler ancak kimya terimleriyle

peMRCILER VE SIMYACILAR yorumlanabilirdi. MakrokoZmos-mikrokozmos iliskilerini hesaba
katan “kimyaci filozof” Yerin ve Goksel bedenlerin gizlerini degerlendirebilirdi. Boylece Robert

Fludd kan dolasimina iliskin kimyasal bir tanimlamay1 giinesin dairesel hareketine gore ac¢iklamaisti.

Tipk bir¢ok ¢agdaslar1 gibi Hermesgiler ve “kimyaci filozoflar” biitiin dinsel, toplumsal ve kiiltiirel
kurumlarda genel ve koklii bir reform bekliyordu -kimileri de bu reformu yogun bir ¢alismayla
hazirliyordu. Bu evrensel renovatio’nun ilk ve kaginilmaz asamasi bilgi reformuydu. 1614 yilinda
yayimlanmis yazari belirsiz bir kiiglik kitap olan Fama Fraternitatis yeni bir egitim sistemi istiyordu.
Yazar gizli bir toplulugun, Giilha¢ adli tarikatin varhigmi belirtiyordu. Kurucusu tinlii Christian
Rosenkreutz “tibbin" ve boylece de diger biitiin bilimlerin “hakiki sirlarina" hakim olmustu. Daha
sonra bircok kitap yazmisti ama bu kitaplar yalnizca Giilhag tarikati iiyelerinin anlayacag:
bicimdeydi. Fama Fraternitas’m yazar1 Avrupa’nin biitiin bilginlerine sesleniyor ve bilgi reformunu
gerceklestirmek igin, baska deyisle Bati diinyasinin renovatio’sunu hizlandirmak igin tarikata
katilmalarini istiyordu. Bu ¢agr1 esi goriilmemis bir yanki uyandirdi. On yildan az bir siire i¢inde

gizemli Giilhag toplulugunun 6nerdigi program ytizerce kitap ve risalede tartigildi.
Kimi tarihgilere gore Fama Fraternitatis’in yazari olan Johann Va-

lentinAndrea 1619 yilinda Christianopolis’i yayimladi; bu yapit olasilikla.Bacon'un Yeni Atlantis’ini
etkilemisti. Andreae “kimyasal felsefeye" dayali bir egitim yontemi olusturmak igin bir bilginler
toplulugu olusturma fikrini ortaya atti. Utopik Christianopolis’te arastirma merkezi laboratuvardi:

Burada “Gok ile Yer evlendiler" ve “iilkenin ytizeyindeki tanrisal izlerin gizemi burada ¢oziildii."



Fama Fraternitatis’in talep ettigi bilgi reformunun hayranlar1 arasinda Royal College of Physicians
iiyesi Rober Fludd da vardi;, o da mistik simyanin atesli taraftarlarindan biriydi. Fludd doga
felsefesine okiilt bilimleri derinlemesine incelemeden hakim olunamayacagini diistiniiyordu.
Fludd’a gore “hakiki tip” tastamam doga felsefesinin temeliydi. Mikrokozmo su -yani insan
bedenini bilmek bize evrenin yapisini gosterecek ve sonucta Yaraticinin yanma gotiirecektir. Ayrica

evreni ne kadar iyi tanirsak 6zbenligi tanimada o derece ilerleyecektik.

Daha birkag yil oncesine kadar Newton’in Avrupa dini ve kiiltiiriintin okiilt gelenekler ile doga
bilimleri arasinda cesur bir sentez sonucu yeniden diriltilmesini amaglayan bu genel hareket
icindeki roliinden kimse kusku duymuyordu. Newton simya deneylerinin sonuglarini, bazilarinin
basarili oldugunu agiklamis olsa da asla yayimlamadi. 1940 yilma kadar kimsenin bilmedigi ¢ok
sayida simya yazilarmi Prof. Betty Teeter Dobbs The Foundations of Newton Alchemy (1957) adli
kitabinda ayrintilariyla incelemistir. Pof. Dobbs New ton'm ugsuz bucaksiz simya kiilliyatinin
tanimladigr islemleri “kendinden 6nce kimsenin yapmadigl kendinden sonra da yapamayacag:
olgiilerde” denemistir. Newton simya yardimiyla mikro evrenin yapisini kesfedip bunu kozmolojik
sistemine uyarlamay1 umuyordu. Yercekiminin, gezegenleri yoriingelerinde tutan giiciin kesfi onu
tam olarak tatmin etmemisti. Ancak deneylerini 1669'dan 1696’ya kadar bikmadan siirdiirmesine
karsin cisimleri yoneten giicleri kesfetmeyi basaramadi. Bununla birlikte 1679-1680 yillarinda
yoriinge hareketi dinamigini incelemeye basladiginda cekimle ilgili “kimyasal” tasavvurlarmi

evrene uyarladi."

McGuire ve Rattansi'nin gosterdikleri gibi Newton ilk basta “Tanrinin doga felsefesinin ve dinin
sirlarim birkag ayricalikli kisiye” aktardigima inaniyordu. “Bu bilgi daha sonra kayboldu; ancak
daha sonra yeniden bulundu ve erginlenmemislerin anlayamayacaklar1 masallar ve mitsel ifadeler
icine gizlendi. Ancak giintimiizde bu bilgi deneyle daha da kesin bicimde yeniden elde edilebilir.”
Bu nedenle Newton 6zellikle simya kiilliyatinin en i¢rek boliimlerini inceledi, burada hakiki sirlarin
olabilecegini umuyordu. Modern mekanigi kuran kiginin ilksel ve gizli bir ifsa gelenegini
yadsimamis olmasi, ayrica doniisiim ilkesini de geri gevirmemis olmasi anlamlidir. “Bedenlerin
Isiga Isigin da Bedene doniismesi Doga Yasasina tastamam uyar, ¢iinkii Doga Doniisiimle idare
ediliyor gibidir.” Dobbs’a gore “New ton'm simya diislincesi Oylesine giiclii temellere sahipti ki,
simyanin genel anlamda gegerli oldugunu asla yadsimadi. Newton'm 1675 yilindan sonraki biitiin
meslek yasamini simya ile mekanik felsefeyi birbirine yedirmeyi hedefleyen biiyiik bir ¢cabalama

donemi olarak da yorumlayabiliriz.”

Principia’'mn yayimlanmasindan sonra diismanlari Newton'in “gticlerinin” aslinda “okiilt nitelikli”

oldugunu agiklamislardi. Prof. Dobbs elestirmenlerin bir bakima hakli oldugunu kabul ediyor:



“Newton'm giigleri, Ronesans’in okiilt kiilliyatinin soziinii ettigi sempatiler ve antipatilerine ¢ok
benziyordu. Bununla birlikte Newton giiglere madde ve harekete verilen diizene esdeger bir
ontolojik diizen kazandirmisti. Gliglerin nitelik kazanmastyla artan bu denklik sayesinde mekanikgi
filozoflarin “carpma mekanizmasi,” imgelem Gtesine ge¢melerini saglamistir” (s. 211). Newton'mn
glic kavramini inceleyen Richard Westfall modern bilimin Hermetik gelenek ile mekanik biliminin

evliliginin sonucu oldugunu sdylemektedir.

“Modern bilim” o gosterisli yiikselisinde Hermetizmden aldig1 miras1 gormezden geldi ya da
yadsidi. Bagka bir deyisle Newton mekaniginin zaferi kendi bilimsel idealini yok etmeye neden
oldu. Gergekten de Newton ve ¢cagdaslan bambaska tiir bir bilimsel devrim istiyorlardi. Ronesans’in
yeni simyact umut ve hedeflerini, dncelikle de Doganin kurtarilmas: fikrini stirdiiriip gelistiren
Paracelsus, John Dee, Comenius, J. V. Andreas, Fludd ya da Newton gibi ¢ok farkli zihniyetler
simyada epey tutkulu bir girisimin, yani insanin yeni bir bilgi yontemiyle kusursuzluga ulagmasi
modelini goriiyorlardi. Onlara gore bdyle bir yontem dinsel olmayan bir Hiristiyanliga Hermetik
gelenegi ve dogal bilimleri, yani tibbin, astronominin ve mekanigin yedirilmesini igermelidir.
Aslinda bu sentez Platonculugun, Aristote lesciligin ya da Yeni Platonculugun birbirine yedirilmesi
sonucu elde edilen ¢arpic1 basarilara benzeyen yeni bir Hiristiyan yaratimi olusturuyordu. XVIIIL
ylzyilda diislenen ve kismen gelistirilen bu “bilgi” tiirti Hiristiyan Avrupa’da kalkisilan son
“biitiinsel” girisimdir. Bu tiir “biitiinsel bilgi” dizgeleri Eski Yunan'da Pythagoras ve Platon
tarafindan onerilmistir; bu arada bunlar geleneksel Cin kiiltiiriinii de nitelerler; bu kiiltiirde higbir
sanat, hicbir bilim ya da teknik kozmolojik, ahlaki ve “varolugsal” on tasarimlar1 ve karisimlar:

olmadan anlasilabilir degildi.”
&

Simyacinin ideolojisinin siirekliligini, simyanin tarihsel gilincellikten ¢iktigi ve kimya agisindan
gegcerli olan ampirik birikimi kimya bilimine katildig1 zamanlarda ya da bu yeni bilimde aramamak
gerekir. Yeni kimya bilimi ne kadar ¢ok sayida ve 6nemli oldugu varsayilsa da gergek simyact
zihniyetini yansitmayan empirik kesifleri kullanir yalnizca. Deneye dayali bilimlerin zaferinin
simyacilarin diiglerini ve idealini yok ettigini diisinmemek gerekir. Tam aksine sonsuz ilerleme miti
cevresinde berraklasan ve deneye dayali bilimlerin, endiistrilesmenin degerli kildig1 yeni cagin
ideolojisi, biitiin XIX. yiizyila hakim ve esin kaynagi olan bu ideoloji, koktenci diinyevilesmeye
karsin simyacinin binlerce yillik diisiinii yeniden ele alir ve iistlenir. Simyacilarin diislerinin
devamini XIX. ylizyilin 6zgiil dogmasinda insanin gercek davasinin Dogay: degistirmek oldugu,
Dogadan daha iyisini daha hizl1 yapabilecegi, Doganin efendisi haline gelebilecegi dogmasinda

aramak gerekir. Doganin kusursuzlasmasi ve bunun sonucunda giinahlardan armmasina iliskin



7 “”

soteriyolojik mit, Doganin tamamiyla “degismesini,” “enerjiye” doniistiiriilmesini amaclayan
endiistri toplumlarinin duygusal programinda oOrtiik olarak yasamaktadir. Fizik ve kimya
bilimlerinin ve endiistriyel patlamanin hakim oldugu XIX. yiizyilda insan Dogayla olan iligkilerinde
kendini Zamanin yerine koyabilmistir. Insanin madenleri, kdmiir ocaklarmi, petrol kaynaklarim
gittikce daha hizli1 ve daha etkili bicimde isleterek zamansal ritmi inanilmaz boyutlara ulastirmasi
bu ytizyildadir; yine ayni donemde Yasaminin mineral koklerinin gizini ele gegirmek igin seferber
olan organik kimya ¢ok sayida “sentetik” {irliniin yolunu agmistir; ayrica sentetik {iriinler ilk kez
Zamani yok etmenin, Doganin binlerce yilda elde edebilecegi cevherleri laboratuvarlarda ve
fabrikalarda cok sayida ve kisa siirede yaratmanin olanakhhgini kamitlamistir. Birkag basit
protoplazma hiicresi de olsa “yasamin sentetik olarak olusturulmasi1” XIX. yiizyilin ikinci yaris1 ve
XX. ylizyilin basinda bilimin diislerini ne 6l¢ilide siisledigini biliyoruz: Bu diis, yapay insan diisi,

hala simyanin bir distidiir.

Kiltiir tarihi diizeyinde simyacilarin Zamanin yerine ge¢mek isterken modem diinyanin esas
ideolojisini Onceledikleri sOylenebilir. Kimya, simya mirasinin yalnizca anlamsiz parcaciklarin
toplamistir. Bu mirasin biitiinii bagka yerlerde, Balzac'in, Victor Hugo'nun, dogalcilarin
ideolojilerinde, kapitalist, liberal ve Marksist iktisat siyaset dizgesinde, diinyevilesmis materyalist
ilahiyatlarda, pozitivizmde, sonsuz ilerleme fikrinde, kisaca homo faber’e olan sinirsiz inancin yer
aldigr her yerde, calismanin, teknigin, doganin bilimsel olarak igletilmesinin dinsel anlaminin
ylizeye ¢iktigi her alanda yer alir. Iyice diisiindiigiimiizde bu ategli tutkunun bir kesinlikten
dogdugunu goriiriiz: Insanoglu Dogaya fiziksel-kimyasal bilimlerle hakim olarak o nunla rekabet
edecegini sanir, hem de hi¢ Zaman yitirmeden. Zamanin yaptig isi artik bilim ve ¢alisma yapacaktir.
Modem insan bildigi esas seyle birlikte, talimli zakas: ve calisma kapasitesiyle birlikte za mansal

siirenin islevini tistlenir, bagka deyisle zamanin yerine geger.

XIX. ve XX. ylizyillarin homo jaber ideolojisi ve inanisina iliskin bazi gozlemleri burada genisletip
aciklayamayacagiz. Yalnizca sunu bilmek gerekiyor: Simyacilarin diislerini insanoglunun deneysel
bilime olan inancinda ve biiyiik endiistriyel tasarilarinda aramak gerekir. Simya modern diinyaya
igreti bir kimyadan daha fazlasini birakmistir: Doganin doniistiiriilebilecegine olan inancini ve
Zamana hakim olma tutkusunu aktarmistir. Ama bu mirasin modem insan tarafindan
simyacmmkinden ¢ok farkl bir diizlemde anlasilmis ve gergeklestirilmis oldugu da agiktir. Simya,
dogay1 bir hiyerofaniler kaynagi, calismay1 da bir ritiiel olarak goren arkaik insanin davranigini
daha da ileriye gotiirliyordu. Modern bilim ise Dogay1 kutsalliktan arindirdiginda ortaya
cikabilmistir; gecerli bilimsel olgular yalmizca kutsal goriintimlerin kaybolmasindan sonra ortaya
cgkmugtir. Endiistriyel toplumlar meslek ayinleriyle baglasik, dine dayali bir calismay:

stirdiiremezdi. Bu tiir calisma fabrikada ise yaramaz, gerekli bir erginlemenin olmayisindan degil,



endiistride boyle bir “gelenegin” olmayisindan.

Bir baska olguyu da anmimsatmak gerekiyor: Simyaci Zamanin yerine geciyor ama onu
tistlenmiyordu; zamansal ritimleri hizlandirmayi, Dogadan daha hizli altin yapmayz istiyordu; ama
iyi “filozof” ya da mistik oldugundan simyac1 Zamandan korkuyordu, kendini esas olarak zamansal
bir varlik olarak gormiiyordu; cennetin mutluluklarini arzuluyor, ebediyeti diisliiyor,
oliimstizliigiin, Elbcir Vitae'mn pesinden kosuyordu. Yine bu agidan da simyaci, gerek kozmogoniyi
yineleyip zamani donemsel olarak “yeniden yaratarak,” gerek zamani dinsel olarak kutsayarak,
gerekse “unutarak,” yani anlaml (bu ytizden de kutsal) iki eylem arasindaki diinyevi mesafeleri
dikkate almay1 reddederek Zamanin geri dondiiriilemez olusuna iliskin bilinci her firsatta hige
sayan modem oncesi insan gibi davranmiyordu. Ozellikle simyacinin aletleriyle ilksel kaosu ve
kozmogoniyi yenilediginde (bkz. s. 171), ayrica erginleyici “Oliim ve dirilis” asamalarindan
gectiginde “Zamana hakim oldugunu” animsamak gerekir. Her tiir erginleme &liime karsi, yani
zamana karst kazanilmis bir zaferdir: Erginlenen kendini “6liimsiiz” bilirdi, artik yok

edilemeyecegine inandig1 post mortem bir varolusa kavusurdu.

Ancak simyacinin diisii biitiin bir topluma yayilip da kolektif hale geldigi, yani fizikte, kimyada ve
endiistride gerceklestigi giin, zamana karsi savunma olanag: kalmamistir. Modern insanin trajik
biiyiikliigii Doga ya gore Zamanin isini ilkonce tistlenme yiirekliligini gostermis olmasima baghdir.
Bagska bir diizlemde goz alic1 zaferlerinin simyacilarin 6zlemlerini gerceklestirdigini gordiik. Ancak

dahasi da vardir.

Modem toplumlarin insani Zamani yalnizca Dogayla olan iligkilerinde degil, sonucta kendi
agisindan da benimsemistir. Felsefi diizlemde kendini esas olarak hatta kimi kez yalnizca zamansal,
tarihsellige yazgili bir varlik olarak gormiistiir. Biitlinii itibariyle modern diinya kendi
biiyiikliigiinii ilan edip dramini {istlendigi 6l¢iide Zamanla kendini denk gormiistiir; XIX. ytizyilda
bilimler ve endiistriler de buna baglidir; insanin zekas: yoluyla Doganin sirlarina erisilebilecegi,
¢alisma yoluyla da Zamanin yerini alabilecegi, Doganin isini tamamlayabilmek igin gerektirdigi cok
degisik zamansal siireleri (jeolojik, bitkisel, hayvansal ritimleri’) ikame edebilecegi, boylece
Doga’dan daha iyisini daha kisa siirede yapabilecegi inancidir bu. Girisim akillar1 ¢elecek kadar
biiyiiktii: Insanlar binlerce yi1l Dogadan daha hizli olmay: diiglediler. Kesifleri saglayan o masalst
fikirlerin karsisinda insanoglunun geri adim attig1 goriilmiis sey degildir. Ancak kaginilmaz bedeli
de gizlememek gerekir: Insanoglu Zamanin yerini alirken, kendini onunla eslestirmeye, artik istegi

kalmasa bile basladig: isi siirdiirmeye mahkim olmustu.

Zamanin isi ancak zihinsel ve bedensel c¢alisma ile, Ozellikle ¢ok daha fazlasiyla



gerceklestirilebilirdi! Kuskusuz zamanin varligindan beri insanlar ¢alismak zorundaydilar. Ama
burada temel bir fark var: XIX. ylizyilin diislerine ve tutkularina gereken enerjiyi saglamak icin
calismanin diinyevilesmesi gerekliydi. Insan, tarihinde ilk kez “Dogadan daha iyi ve cabuk
yapabilmek i¢in” bu isi listlenmistir; bunu yaparken de bagka toplumlarda calismay1 tahammidil
edilebilir kilan dinsel boyut bir yana atilmistir. Insanin zamansal siireyi, onun yavasghgin ve
agirhigini ancak bu tamamen diinyevilesmis iste duyumsamis tir; saate ve harcanan enerjiye gore
Olctilen, salt calismadir bu. Kisacast modern toplumlarin insaninin, kelimenin tam anlamiyla
Zamanin roliinii tistlendigini, Zamanin yerine calisarak kendini tiikettigini, sirf zamansal bir varlik
haline geldigini sdyleyebiliriz. Zamanin geriye dondiiriilemez ve bos olusu biitiin modern diinya
i¢in (yani, kendini artik Yahudi-Hiristiyan ideolojisiyle baglasik hissetmeyen herkes i¢in) bir dogma
haline geldiginden, insanin {istlenip deneyimledigi zamansalhk felsefi diizlemde her tiir insan
varolusunun bosunalig1 ile ifade edilir. Iyi ki bu trajik bilinci felsefe diizleminden farkli yerlere
cekecek -modern insanin tinsel ufkunda yer almayan dini bir yana birakirsak tutkular, imgeler,

mitler, oyunlar, eglenceler, diisler var.

Bu gozlemler arkaik ya da egzotik topluluklarin bir 6vgiisii olmadig: gibi modern diinyanin da bir
elestirisi degildir. Su ya da bu toplumun gesitli yonleri elestirilebilecegi gibi modern toplumun da
kimi yoOnleri elestirilebilir -ancak bu bizim konumuz degil. Biz yalnizca 6n tarihe kok salmis
simyanin temel diistincelerinin XIX. ytizyil ideolojisinde nasil bir yonelim igine girdigini ve ne gibi
sonuglara yol a¢tigini gostermek istedik. Modern diinyanin buhranlarina gelince, bu diinyanin
yepyeni bir uygarlik tiirtinii baglattigini hesaba katmak gerekir. Gelecekte nasil gelisecegini
ongormek olanakli degil. Ancak insanlik tarihinde bu ideolojiyle karsilastirilabilecek tek devrim
tarimin kesfi oldugunu, bunun da tinsel altiist oluslar1 ve kaymalan yarattigini, ayrica bu durumun
onemini zorlukla tartabildigimizi unutmamak gerekir. Gogebe avcilarin saygin diinyas: dinleri,
mitolojileri, manevi tasavvurlariyla akip gidiyordu. Tanm nedeniyle Olmeye yiiz tutan “eski
diinyanin” temsilcilerinin yakinmalar1 binlerce yil slirmiistiir. Ayrica insanin yerlesmek ve ekili
topraga baglanma karariyla olusan derin tinsel buhranin tamamaiyla 6ziimsenmesi icin de yiizyillarin
gecmesi gerektigini varsayiyoruz. Gogebelikten yerlesik yasama gegisin neden oldugu “biitiin
degerlerin alt {ist olusunu” tasavvur edebilmemize olanak yoktur; psikolojik ve tinsel yansimalarini

da bilemiyoruz.

Iste ayn1 bigimde modern diinyanin teknik kesifleri, Zamana ve Mekéana hakimiyeti benzer gapta bir
devrimi gosteriyor; bu devrimin sonuglarmi heniiz 6ziimsemis degiliz. Ozellikle calismanin
kutsalliktan arinmasi modern toplumlann bedeninde kanayan bir yaradir. Bununla birlikte hicbir
sey gelecekte yeniden kutsallasmanin gerceklesmeyecegini de kesinleyemez. Insanlik durumunun

zamansalhgima gelince, bu ¢ok daha ciddi bir kesiftir. Ancak daha dogru bir Zaman tasavvuru



sayesinde zamansallikla uzlagilabilir. Ama burada bu sorunlar: ele almanin siras1 degil. Amacimiz
yalmizca modern diinyanin tinsel buhranmnin ilerdeki yazgisina iliskin verdigi ipuglannda metalur
jistlerin, demircilerin ve simyacilarin diislerine yer verdigini gostermekti. Bati insaninin
tarihyazimsal bilincinin ¢ok eski atalarmin eylemleri ve ideallerinden kopmamig olmasi iyi bir
seydir; bu mitlerin ve biitiin bu diislerin mirasgis1 olan modern insan biitiin bunlar1 ancak kokensel

anlamlarini bir yana birakarak gerceklestirebilmis olsa bile...

DEMIRCILER VE SIMYACILAR’A EK*

Mircea Eliade

“DINSEL” BIR GORUNGU OLARAK
METALURJI VE SIMYA

Higbir yazar her on ya da yirmi yilda bir kitaplarimi yeniden yazmay1 goze alamayacagindan hig
degilse okuyucusunu yapilan en son arastirmalarla ilgili gelismelerden haberdar etmekle
yikiimliidiir. Samanizm” adli kitabimin ikinci baskisinin hazirliklar siirerken boyle bir elestirel ve
bibliyografik mise au point'a kalkismigtim.' ilerleyen  sayfalarda yer alan notlarda, arkaik ve
geleneksel metaliirji uygulamalariin dinsel anlamlan ve simyanin baglangictaki onemiyle ilgili
olarak benzer bir mise au point yapmay1 diisiindiim. 1935’ten itibaren birkag kez bu meseleleri ele

almistim, ancak burada ¢ogunlukla Demirciler ve Simyacilara”™ gonderme yapacagim.

Konuya din tarihgisinin bakis agisindan yaklasarak, metaliirji teknikleri ve kadim kimya konusunda
calisan tarihgilerin yayimladiklart muazzam kiilliyatin {izerinde pek durmayacagim. Bu tiir metinler
arasindan yalmizca Demirciler ve Simyacilar'da ele alman temalarla dogrudan ilgili materyal ve bilgi
icerenlere bagvuracagim. Aslinda benim madencilik, metaliirji ve simyanin erken dénem tarihi
hakkmdaki sorusturmalarim kismen, teknikler ve doga bilimleri tarihgilerinin a rastirmalarmm
sonuglarina dayansa da onlarin ¢abalariyla ilgisi olmayan ¢ok daha tutkulu bir projenin pargas:
olmustur yalnizca. Kisacasi, homo faber’in mitolojisini, bilimsel diistincenin yiikselisinden 6nce onun
maddi diinyay1 fethetmesinin 6nemi ve islevini anlamak icin incelemek istedim. Gengligimde
yazdigim bir monografi olan Cunostinfele botanice in vechea fndie’de eski ve ortacag Hindistaninda
bitkilerle ilgili gozlem ve simniflandirmalarin yapisi ve amacini agikh ga kavusturmaya ¢alismigtim.
Baska bir deyisle, benim ¢abam, bitkiler alemine artik “biiyiisel ve mitolojik olarak” bakilmadigi,
ama heniiz Linneaus® sonrasi donemlerdeki gibi bilimsel calismanin nesnesi de olmadig: bir

zamanda Hint diisiince tarihindeki bir evreyi ¢oziimlemekti. Uluslar aras1 Tarihgiler Kongresinin



(Biikres, 1932) Bilim Tarihi boliimiinde “le caractere qualitatif de la physique indienne” {“Hint fiziginin
niteliksel 0Ozelligi”) dedigim seyi, yani nicelikleri neredeyse ihmal ederken niteliklerin
siniflandirilmasini ve sistematik olarak tanimlanmasini temel alan bir fizik bilimi kurmak {izere

Samkhya ve Vaisesika'mn gosterdigi ¢abalar1 Masson-Oursel’'in ardindan tartismaya agmigtim.

Ancak asil ¢aba, metaliirji ve simyanin biiytisel-dinsel baglamda incelenmesi iizerinde
yogunlagmustir (F.tS'C.’de yer alan Onceki yaymlarin bir 6zeti igin bkz. s. 13-14 ve D.&S. s. 13-14).
Metallerin kesfinin somut, “nesnel” sonuglarim, madencilik ve metaliirji uygulamalarinin gelisimini
-bilim tarihgilerince hayranlik verici bir bi¢cimde, ancak baska her seyi disarda tutarak inceledikleri
sonuglan yadsimadan, genellikle ihmal edilmis ya da kii¢iimsenmis bu akil almaz girisimin bazi
yonlerini vurguladim. Yalnizca bilimsel ilerlemeyi degil, insanoglunun tim kiiltiirel tarihini
anlamak tizere arastirma yaparken, metallerin kesfiyle ortaya c¢ikan imgesel diinyay: da (univers
imaginaire) sorusturmaya giristim. Bu imgesel diinyay1 -ki bu aslinda bir anlam diinyasidir ihmal
eden bir tarih, yalnizca eksik degildir; madenlere, metallere ve metaliirjiye salt empirik ya da
rasyonalist yaklagim, Bat1 kiiltiiriiniin evrimindeki en son agamay1 temsil ettigi i¢in ayn1 zaman
“0znel” ve bu nedenle bilimsellik disidir da. Aslinda metallerin kesfi ve metaliirjinin gelisimi,
insanin evrendeki varlik kipini kokten degistirdi. Metallerin belli amaglar dogrultusunda
kullanilmas: insanin maddi diinyay: fethine biiyiik ol¢lide katkida bulunmakla kalmadi, ayni
zamanda onun anlam diinyasin1 da degistirdi. Metaller ona yeni bir mitolojik ve dinsel evrenin

kapilarini agti.

Benzer, hatta daha da radikal bir degisiklik tarimin kesfiyle basarilmistir. Bu 6rnegi veriyorum,
ciinkii insana yeni bir manevi diinyanin kapisini “agan” onemli bir teknolojik kesif diye ifade
ettigim seyi ¢ok daha iyi resmediyor. Tarimin kegfinin devrimci 6zelligi ve ekonomik, teknolojik ve
toplumsal sonuglar1 konusunda 1srar etmek yararsizdir. Bunlar asikar olan seylerdir ve konuyla
ilgili biitiin eserlerde ve ders kitaplarinda biiyiik bir gayretle tekrarlamir durur. Ne ki, tarimin
kesfinin “tinsel” sonuglar1 daha az 6nemli degildir.” Tarimsal calismayla yeni bir anlam diinyasi
yakalanmisti. “Dogal olarak” akillara pek ¢ok benzesimler ve 6zdeglikler getirdi: 6rnegin kadinlar,
tarla, cinsel yasam, insan dogurganlig, tarim, ayin evreleri, 6liim ve yeniden dogum vs arasindaki
iligkiler. Ik ciftci, kendisinin diinyadaki &zel varlik kipini, bitki simgeciligi ve bitkilerle ilgili
terminolojiyle ifade etmisti; dilimizde, metaforlarimizda ve simgecilig§imizde hala kismen bu arkaik

mirasi tagiyoruz.

Din tarihgisi, empirik kesiflerle meydana getirilen biitiin bu tinsel degerler ve univers imaginaire’lerle
ilgilenir, ciinkii bunlar insan zihninin tarihinde 6nemli bir rol oynamuslardir. Tarihte ilk “zincir

mucidi” neolitik insarn1 yaratan yalnizca tarimsal ve metaliirji teknikleri degil, aynm1 zamanda tarim



ve metaliirjinin kegfiyle miimkiin hale gelen dinsel ve mitolojik yaratimlardir da. Bu teknolojik
kesiflere eslik eden simgecilikler, mitolojiler ve ritiieller, tarihin ilk “zincir mucidi” neolitik sonras1

insanin bigimlenisinde empirik kesiflerden daha az bir rol oynamamuiglardir.

Bu tiir sebepler yiiziinden, simya bir on-kimyaya indirgenemez. Aslinda, o ilkel kimya haline
geldiginde, simyasal anlam diinyas: yok olmanin esigindeydi. Simyay: buldugumuz her yerde,
daima “mistik” bir gelenekle yakindan iligkilendirilmis durumdadir: Cin'de Taocu lukla,
Hindistan'da Yoga ve Tantracilikla, Helenistik Misirda gnosisle (irfan), Miisliiman tilkelerde
Hermetik ve batmi mistik okullarla, Batida ortagag ve Ronesans Hermetizmiyle Hiristiyanlikla ve
mezhepsel mistisizmle ve Kabala ile. Sonug olarak, simyanin islevi ve anlamini kavramak igin simya
metinleri hakkinda, igermeleri miimkiin olan kimyaya 0zgii sezgilere bakarak bir yargiya
varmamaliyiz. Boyle bir degerlendirme biiyiik siirsel yaratilari, igerdikleri bilimsel verilere veya

tarihsel dogruluklarina bakarak yargilamakla -ve siniflandirmakla ayn sey olurdu.

Simyacilarin doga bilimlerinin gelisimine de katkida bulunduklar: kesinlikle dogrudur. Ancak bu
katkiy1, dolayli olarak ve yalnizca maden cevherleri ve yasayan maddeyle ilgilenmelerinin bir
sonucu olarak yapmuslardir; ¢linkii onlar “deneyciler”di, soyut diistiniirler ya da bilgiglik taslayan
alimler degildiler. Ne var ki, “deney’e egilimleri dogal alemle smirli degildi. Demirciler ve
Simyacilar'da gostermeye calistigim gibi, madensel veya bitkisel maddelerle yapilan deneyler, daha

biiyiik bir hedefi gergeklestirmeye ¢alismistir: simyacinin kendi varlik kipini degistirmesi.

Bu birkag¢ baglangic izlenimi, kitabimin bir 6zeti ya. da yontem biliminin bir savunmas: olarak
tasarlanmamistir. ~ Yalnizca, din tarihgisi i¢in bu tiir arastirmalarin yararimi bir kez daha
vurgulamay1 istedim, yoksa bu ek boliimiin sonunda ima edilen tarihyazimsal gelismeyi

Ozilimseyecek olan cesur bilginden, yeni kusak kiiltiir tarih¢isinden bahsetmeyi degil.
SIMYA VE “KOKENLERI” SORUNU

Simya ve erken donem kimya ile ilgili en son yapitlar (F.&C. s. 195 vd; D.&S. s. 218 vd), Ailen G.
Debus tarafindan su eserde uygun bir sekilde sunulmustur: “The Significance of the History of
.Early Chemistry,” Cahiers d’histoire mondiale, IX, say11, 1965, s. 39-58. J. R. Partington"un son derece
zengin kaynakgalara sahip amtsal eseri dort ciltlik History of Chemistry (Londra 1961), 6zel bir ilgiyi
hak etmektedir; ayrica bkz. H. M. Leicester’in The Historical Background of Chemistry’si (New York,
1956), John Read’in Through Alchemy to Chemistry’si (Londra, 1957), E. J. Holmyard'in Alchemy’si
(Penguin Books, 1957) ve 6zellikle Robert P. Multhaufun The Origin of



Chemistry’si (Londra, 1966).

Simyanin kokeni ve onemi hakkinda son zamanlarda yapilmis bazi calismalar hakkinda bir
degerlendirme, Wolfgang Schneider tarafindan yayimlanmistir: “Probleme und neuere Ansichten in
der Alchemi egeschichte,” Chemiker-Zeitung/Chemische Apparatur, LXXXV, say1 17, 1961, 643-51;
aynca bkz. ayni yazar, “Die geschichtlichen Beziehun gen der Metallurgie zu Alchemie und
Pharmazie,” Archiv fiir das Eisenhiittenwesen, XXXVII, say1 7, Temmuz 1966, 533-38. Pek cok baska
eser arasinda Lexicon Alchemistische-Pharmazeutisches Symbole’yi (Weinheim, 1962) yayimlamis olan
Dr. Schneider, Demirciler ve Sim yacilar'm yaklasimim ve vardigi sonuglari kabul eden kimya
tarihgilerinden birisidir. Maurice P. Crossland’'in Historical Studies in the Language of Chemistry’smde
(Cambridge, Mass., 1962) simya terminolojisinin anlasilmasina yonelik 6nemli katkilar bulacaksiniz.
W. Ganzenmiiller'in daha 6nemli katkilarindan bazilar1 ise onun Beitriige zur Geschichte der

Technologie und der Alchemie (Weinheim, 1956) isimli kitabinda bir araya getirilmis bulunuyor.
METAL ISCILERI VE DOGAUSTU MODELLERI

Demir iscileri hakkinda folklor (F.&C. s. 87 vd; D.&S. s. 92) i¢in Frederick W. Robins’in The Smith.
The Traditions and Lore of an Ancient Craft’'ma (Londra, 1953) bakiniz. Demir isgisinin biiytisel becerisi
Aziz Patrick’in ilahisinde bile kabul edilmistir: “Cagiriyorum simdi herkesi ... demirciler ve
biiyiiciiler ve kadinlarin biiyiisiine kars1 benimle (bu koétiiliikler) arasina (Tanr1 nin) erdemlerini”
(The Tripartite Life of Patrickden, E. E. Hlinger'in su eserinde ahnt1 lanmistirr “Magic Weapons in
Celtic Legends,” Folklore, LVI [1945], s.

295-307, ozellikle s. 299). "Demir is¢isinin evrimi", R. J. Forbes tarafindan Metalurgy in Aniiquity’de
(Leyden, 1950, s. 62-104) sorus turulmustur. Kari Jettmar su makalesinde yeni ve yararh bilgiler
sunmustur: "Schmiede/brauchtum im 0stliche Hindukush." Mitteilungen der Anthropologische
Gesselschaft in VVien, LXXXV11, 1957, s. 22-31. Ayrica bkz. R. Goris, “The Position of the
Blacksmiths," Bali. Studies in Life, Thought and Ritual, Lahey, 1960, s. 289-300 ve D. Veerkamp, “’
Stummer Hande!" in Schmiedesagen Europas und Sudasiens," Zeit schnft fiir Ethnologie, c. LXXX,
1955.

Afrikali demir isgilerinin ritUellerini ve mitolojilerini anlama konusunda son zamanlarda 6nemli
ilerlemeler kaydedilmistir (F.&C. s. 55 vd; D.&S. s. 57-59 vd, 123-125. Demir isgilerine kars: gelisik
duygular sergileyen tutumun sosyo-ekonomik agiklamasi bagkalariyla birlikte P. Clement
tarafindan ileri stirtilmiistiir (“Le forgeron en Afrique Noire. Quelques attnudes du groupe a son
Cgarde,” Revue de Gtographie humaine et d’Ethnologie, 1 [19481, s. 35-58); Luc de Heusch tarafindan

elestirilmistir (“Le symbolisme du forgeron en afrique," Reflets du monde, say1 10 [Temmuz 1956), s.



57-70) Yazar, Afrikali demirciden bazen korkulup onurlandinlmasinin, bazense hor goriilmesinin
sebebinin, ona hem "atesin hakimi" hem mitsel semsi kahraman hem de buyiisel olarak tehlikeli
sahsiyet olarak bakilmasi oldugunu vurgulamistir; silahlarin iireticisi ve dokiilen kanlarin
sorumlusudur o. Yakinlarda Germamne Dieterlen, Dogon demir isgilerinin dinsel statiileri hakkinda
cok parlak bir ¢oziimleme yapmuistir: “Contribution a I'*tude des forgerons en Afnque occidentale,”
Ecole Pratique des Hautes Etudes. Section des Sciences Religfeuscs: Annuaire 1965-1966, LXX1II (Paris
1965), s. 3-28, ozellikle s. 16-18 Griaule' tin Dieu deau’de (Paris, 1948, s. 101-106) sundugu ezeli
demirciyle ilgili mitler, M. Griaule ve G. Dieterlen tarafindan Le renard pdle, c. 1. Le myths
cosmogoniquede (Paris, 1965) ayrintih bir sekilde tartisilmistir. Aynca bkz. Genevieve
Calame-Griaule'nin Ethnologie et langa ge: La parole chez les Dogon (Paris, 1965), s. 275 vd (aynca

dizinden demirci ve demirci ocagr maddelerine bakiniz).

Afrikali demircilerin erginlenmesi hakkinda bkz. Emesta Cerulli, “L’iniziazione al mestiero di fabro
in Africa," Studi e materiali di storia delle religion1, XXVII (1956), s. 87-101. Ayrica bkz. E. C. Lannings,
"Genital Symbols on Smiths” Bellows in Uganda,” Man, LIV, say1 262, 267-69.

Tibet ve Orta Asya nalbantlannin dinsel islevleri, ritiielleri, mitolojileri ve samanlarla yakin iliskileri
(F.&C. s. 81 vd; D.&S. s. 106), Rene de Nebesky-Wojkowitz tarafindan incelenmistir: Oracles and
Demons oj Tibet (Lahey, 1956), s. 153 vd, 337 vd, 467, 539; R.-A. Stein, Recherches sur |'epopie et le barde
au Tibet (Paris, 1959), s. 81, 150-51, 189, 361 vd, vb; Siegbert Huminel, "Der gotliche Schmied in
Tibet,” Folklore Studies, XIX (1960), s. 251-72 ve F. Altheim, Geschichte der Hunen, 1 (Berlin, 1959),
195-215).

MADENCILIK VE METALURJI:
INANCLAR VE TEKNIKLER

Yildinmtasglar1 (F.&C. s. 20 vd, D.&S. s. 21 vd) hakkinda bkz. Georg Holtker, “Der Donnerkeilglaube
vom steinzeunlichen Neugui nea ausgesehen," Agta Tropica. 1 (1944), s. 30-51; son derece zengin bir

kaynakgas1 vardir s. 40-50.

Demir ¢ag1 mitolojisi (F.&C. s. 27 vd; D.&S. s. 28 vd) hakkinda bkz. Le fer 4 travers les dges. Actes du
Colloque International, Nancy, 3-6

Ekim, 1955 (Annales de I’Est, Memoire say1 16 [Nancy, 1955], 6zellikle Jean Leclant’'in su makalesi:
“Le fer dans I'Egypte ancienne, le Soudan et I’ Afrique,” s. 85-91).

Madencilik ve madencilik mitolojisi ve folkloru (F.GC. s. 43 vd; D.&S. s. 45 vd) hakkinda bkz. Georg



Schreiber, Der Bergbau in Geschichte, Ethos und Sakralkultur, Cologne ve Opladen, 1962.

Bergbiichlein (F.&C. s. 44 vd; D.&S. s. 50 vd) hakkinda bkz. W. Pieper, Ulrich Riilein von Calw und
seine Bergbiichlein, Berlin, 1955; ayrica bkz. Dorothy Wyckoff, “Albertus Magnus on Ore Deposits,”
Isis, XLIX, 1958, s. 109-122; Lazarus Ercker, Treatise on Ores and Assaying, ¢ev. A. G. Sisco ve C. S.
Smith, Chicago, 1951; ve Berg werk und Probierbiichlein, ¢eviren ve notlandiran A. G. Sisco ve C. S.

Smith, New York: Amerikan Madencilik ve Metaliirji Mithendisleri Enstitiisti, 1949.

Mezopotamya belgeleri (F.&C. s. 71 vd; D.&S. s. 76 vd) sistematik bir sekilde Martin Levy
tarafindan incelenmistir: Chemistry and Chemical Technology inAncient Mesopotamia, Amsterdam,
1959; ayrica bkz. aynmi yazar, “Gypsum, Salt and Soda in Ancient Mesopotamian Chemical

Technology,” Isis, XLIX, 1958, s. 336-341.

HELENISTIK VE ISLAMI SIMYA HAKKINDA
EN SON CALISMALAR

H. J. Shepard, Gnostisizme simya mistisizminin temel kaynag: olarak bakmaktadir; bu yazarin su
eserlerine bakiniz: “Gnosticism and Alchemy,” Ambix, VI, 1957, s. 86-101; ayrica “Egg Symbolism in
Alchemy,” Ambix, VI, 1958, s. 140-148; “The Redemption Theme and Hellenistic Alchemy, Ambix,
VII, 1959, 42-76; “A Survey of Alchemical and Hermetic Symbolism,” Ambix, VIII, 1960, 35-41; “The
Ouroboros and the Unity of Matter in Achemy: A Study in Origins,” Ambix, X, 1962, 83-96.

Islam simyasi (F.&C. s. 196-97; D.&S. s. 244) hakkinda Debus'daki (a.g.y., s. 45, dipnot 17) kaynak
gondermelerine bakiniz. Ayrica su eserler 6zel bir neme sahiptir: H. E. Stapleton, “Two Alchemical
Treatises Attributed to Avicenna,” Ambix, X, 1962, 41-82; Henry Corbin, Avicenna and the Visionary
Recital, Fransizcadan ¢ev. Willard R. Trask, New York, 1960, 6zellikle s. 212 vd.

P. C. Ray’in The History of Hindu Chemistry'si (F.&C. s. 192; D.&S. s. 238) 1956’da yeniden basilmistir
(Kalkiita, Hindistan Kimya Cemiyeti); ayrica J. Filliozat'm Isis'deki (XLIX, 1958, s. 362-63)

degerlendirmesine bakiniz.

Demirciler ve Simyacilar’t hazirlarken, Maung Hsin Aung’un “Alchemy and Alchemist in Burma,”
(Folklore, XLIV, 1933, s. 346-54) isimli makalesinden haberdar degildim. Insan bedeninin icine civa
veya demirden yapilmis uygun metal bilesikleri sokarak bir zavvgyee (yogi kelimesinden tiiretilmis
bir terim) haline gelir; egitiminin yarisina geldiginde aday “canli metal tasi”n1 elde eder. Ona sahip
olmak kisiye havada ugma ve yeraltinda seyahat etme yetenegi kazandirir; disaridan gelecek

saldirilara kars: korunmus bir hale gelir ve yiizyillarca yasayabilir. Bu tas, ona dokunulunca tiim



hastaliklar1 iyilestirir ve piring veya giimiisii altina doniistiiriir. Aday, gerekli bilesikleri edinene
kadar denemeye devam eder. Tasi yutunca, yedi gilin boyunca bilincini yitirir. Genellikle bir
magaraya cekilir ve yedi giin sonra bir zawgyee olarak c¢ikar. Bundan sonra bir tanri gibidir:
milyonlarca yil yasayabilir, 6liiye hayat verebilir ve gortinmez olabilir (s. 346 47). Bir 'zaivgyee’nin
et yemesi ve sarhosluk verici igkiler igmesi yasaktir. Kadinlarla degil, ancak geng¢ bakirelerin
boyunda ve bigimindeki belirli meyvelerle cinsel iliskiye girmesi serbesttir. Zawgyee onlara hayat
verir, onlar1 karist yapar. Ayrica bkz. Maung Hsin Aung, “Burmese Alchemy Beliefs,” Journal of the
Burmese Research Society, XXXV, s. 83-91. Hint yogi-simyacisiyla benzerlik agiktir; benim su kitabima
bkz.: Yoga. Immortalitiy and Freedom, New York, 1958, s. 274 vd.

RONESANS VE REFORM CAGINDA SIMYA

Paracelsus ve Ronesans iyatrokimyacilar1 (F.&C. s. 198; D.&S. s. 246) hakkinda bkz. Walter Pagel,
Paracelsus: An Introduction to Philosophical Medicine in the Era of the Renaissance, Basel, 1958; ayni
yazar, Das Medizinische Weltbild des Paracelsis, seine Zusammenhdnge mit Neuplatonismus und Gnosis,
Wiesbaden, 1962, ve “Paracelsus and the Neoplatonic and Gnostic Taradition,” Ambix, VIII, 1960, s.
125-60; Ailen G. Debus, The English Paracelsians, Londra, 1965; ayni yazar, “The Significance of the
History of Early Chemistry,” s. 48 vd (zengin bir kaynakgaya sahiptir); Wolfgang Schneider,
“Paracelsus und die Entwicklung der pharmazeutischen Chemie,” Archiv der Parmazie, CCXCIX,

say1 9, 1966, 737-46.

Jonson'un Alchemist'ine gelince (F.&C. s. 54 vd; D.&S. s. 55), Edgar Hill Duncan’in mitkemmel bir
makalesine bakmamakla hata ettim: “Jonson’s Alchemist and the Literatiire of Alchemy,” PMLA,
LXI, Eyliil, 1946, s. 699-710. Bu yazar Jonson’un simya hakkindaki dikkat gekici bilgisini, “Chaucer
ve Donne dahil, herhangi bir baska biiyiik Ingiliz edebi sahsiyetininkinden daha genis bir bilgi'yi
bol bol ornekle gosterir. Ayni yazar {Geoffrey) Chaucer’in simya bilgisini su makalelerinde ele
almistir: “The Yeoman’s Canon’s Silver Citrina cioun,” Modern Philology, XXXVII, 1940, s. 241-62;
“Donne’s Alche mical Figures,” ELH, IX, 1942, s. 257-85; “The Alchemy in Jonson’s Mercury
Vindicated,” Studies in Philology, XXXIX, 1942, s. 625-37. Genel bir inceleme icin bkz. H. Fisch,
“Alchemy ve English Literatiire,” Proceedings of the Leeds Philosophical and Literary Society, VII, 123-36.

Luther’in simyaya yonelik tutumu ve Lutherci ilahiyat ile simya arasindaki iligkiler su makalede
incelenmistir: J. W. Montgomery, “Cross, Constellation, and Crucible: Lutheran Astrology and
Alchemy in the Age of the Reformation,” Transactions of the Royal Society of Canada, c. I, seri 4,
Haziran, 1963, bol. 1I, s. 251-700; ayrica Fransizca gevirisine bakiniz: “L’astrologie et Talebimle

lutheriennes a 'epoque de la Reforme,” Revue d’histoire et de philosophie religieuses, 1966, s. 323-45.



Luther’in konu hakkmdaki en yogun ifadesini alintilamas1 bakimindan degerlidir:

Simya ilmini (ars alchimica) ¢ok severim ve gercekten eskilerin tam manasiyla doga felsefesiydi o. Bu
ilmi yalnizca metalleri siislemede ve sifali bitkileri ve igkileri damitma ve siimlimlestirmede pek ¢ok
kullanim1 olmasindan degil, ayn1 zamanda Kiyamet Giiniinde 6liilerin dirilisine temas eden bu son
derece hos metafor ve gizli anlam yiiziinden de seviyorum. Ciinkii, demirci finninm i¢inde murdar
madde, tortu tipki bir 6lii ve degersiz bir ceset gibi dipte kalirken atesin bir cevherden diger
kisinilan ayinp geri almasi ve ruhu, hayati, 6zsuyunu, giicii yukanya tagimasi gibi [Luther ayrica
burada sarap, targin ve kiigiik hindistan cevizi kansiminin resimlerini kullanir] Tann da hesap giinii
atesle boyle ayiracak her seyi, kafirlerle salih olanlan [Tischreden, Weimar basimz, I, 1149, aktaran:

Montgomery, a.g.y., 5. 263]

Yazar, Andreas Libavius'un (1550-1616) ve Khunrath’in (1560 1605) simya eserlerinde ve J. V.
Andreae’nin (1586-1650) Chymical Wedding'inde sakh Lutherci fikirlere dikkat ¢eker.

G. F. Hartlaub, kisa bir tebli§ olan “Prima materia. Das Geheim nis eines Gemaldes von
Giorgione”de (Die BASF. Aus der Arbeit der Badischen Anilin und Soda Fabrik, IX, 1959, 50-54)
Giorgione’nin “Ug Filozof isimli iinlii resminin simyevi bir yorumunu Oneriyor. Yazar bu iig
sahsiyette, Dogu’dan gelen {i¢ Miineccim’i degil, gizli bir cemiyetteki makamlarin kisilestirilmis
hallerini goriiyor. Ona gore, resim muhtemelen, prima materia’nm arandig1l yeryliziiniin ig
kisimlarina (visita interiora terrae, vs.) duyulan simgesel bir saygiy1 temsil etmekte. Ayrica bkz. ayni
yazar, Der Stein der Weisen, Miinih, 1959; “Chymische Marchen,” BASF, c. IV, say1 2 ve 3, 1954; c. V,
say1 1, 1955; “Symbole der Wandlung,” BASF, IX, 1959, 123-28.

Batili simya eserlerinin eski basimlarmnin pek c¢ok fotografik tekrar basimlar1 arasinda (F.&C. s.
198-199; D.&S. s. 221-223); bkz. Debus, “The Significance of the History of Early Chemistry," s. 46,
dipnot 21-26), Milan’daki Arche yaymevinin 110 adetlik sinurli basimlarini yaptigi metinler dizisi,
6zel olarak bahsedilmeyi hak ediyor. Ozellikle ilging olanlar, Giovan Battista Nazari'nin Della
tramutatione me tallica sogni tre’si (Brescia, 1599); Giovanni Braccesco'nun La espositione di Geber
filozofa, Seguito da Il legno della vita Dialoghi due’su (1562 Venedik basiminin tipkibasimi); ve Huginus
a Barma'nin Le regne de Saturne change en Siecle d’Or'udur (1780 Paris baskisinin tipkibasimi). Bu
sonuncusu, Paracelsusqu bir eser olan Saturnia regna in aurea zaecula converza’mn ¢ok nadir bulunan
ve ilk basimi Paris’te 1657’de yapilmis Fransizca gevirisidir. Arche yaymevinin basimlarina kisa

sunuslar, kaynakgalar ve tarihsel agiklamalar eslik etmektedir.

SIMYANIN KOKENLERI



Simyanin kékenleri hakkinda bkz. Wolfgang Schneider, “Uber den Ursprung des Wortes ‘Chemie’,”
Pharmazeutische Industrie, XXI, 1959, 79-81; ayni yazar, “Probleme und neuere Ansichten in der
Alchemiegeschichte,” ve Homer H. Dubs, “The Origin of Alchemy, Ambix, IX, 1961, 23-36. Bir dizi
makalede, S. Mahdihassan kimia kelimesinin kokeninin Cinceden geldigini kanutlamaya ¢aligmistir.
Sunu iddia etmektedir: “Giiney Cin'de, Altin (yapan)-taze bitki suyu anlamina gelen Kim-Iya
kelimesi vardir. Islam oncesi donemin Araplari bu kelimeyi Cin‘den dénemin ticaret merkezi
Iskenderiye’ye tagidilar; burada kimiy, chemia seklinde yazildi ancak kimiya diye telaffuz edildi” (S.
Mahdihassan, “A Triple Approach to the Problem of the Origin of Alchemy,” Scientia, LX, 1966,
444-55, ozellikle s. 445). Ayrica bkz. ayni yazar, “Chinese Origin of Alchemy,” United Asia, V, 1953,
241 44; “Alchemy and Its Connections with Astrology, Pharmacy, Magic and Metallurgy,” Janus,
XLVI, 1956, 81-103; “Alchemy and Its Chinese Origin as Revealed by its Etymology, Doctrines and
Symbols,” Igbal Review, Karagi, Ekim 1966, s. 22-58. Yazar, bahsedilen bu tebliglerin sonuncusunda
simyanin kokenleri hakkindaki goriislerini 6zetlemektedir: “ilkel toplum, yiyecek maddelerinin
sinirliligindan dolay: zor bir hayatla basa ¢tkmak zorundaydi. Yash erkekler, aileyi gegindirenlerin
sirtinda birer yiik olarak hissedilmis ve kotii muamele gormiislerdir. Hindistan'da ... ormanin yalniz
sakinleri olarak evi terk etmek zorundaydilar. Ancak insan zihni oliime boyun egmeye istekli
olmayisi, bu cilecileri genglesme diisleri kurmaya zorlamistir.... Taze bitkiler tiiketmek o
zamanlarda bir tip yontemi olmustur.... Cinli otacilar ... yalnizca animizme degil, bundan daha gok
dualizme inanmiyorlardi” (s. 23). Baska gondermeler de yapilabilirdi, ancak bu alintilar yazarin

yontembilimsel yaklasimini gostermek agisindan yeterlidir.
CIN SIMYASI

Joseph Needham’m ve onunla birlikte ¢alisanlarin Cin simyasini (F.&C. s. 109 vd; D.&S. s. 117 vd)
anlamakta onemli katkilar1 olmustur. Needham’m Science and Civilization in China’simn besinci cildi
her ne kadar Cin kimyasinin tarihine ve endiistriyel kimyaya ayrilmis olsa da, heniiz yayimlanmais
degildir; elimizde ilgiye deger iki monografi var: Ho Ping-Yii ve Joseph Needham, “The Laboratory
Equipment of the Early Medieval Chinese Alchemist,” Ambix, VII, 1959, 57-115; Ts'ao T'ien Ch'in,
Ho Ping-Yii ve Joseph Needham, “An Early Medieval Chinese Alchemical Text on Aqueous
Solutions,” Ambix, VII, 1959, 122-58. Ayrica bkz. Josehp Needham, “Remarks on the History of Iron
and Steel Technology in China,” Lefer i travers les 4ges, Nancy, 1956, s. 93-102.

Klasik bir simya risalesi olan Ko Hung'un (Pao-p’u-tzu) Nei P ien’in tam g¢evirisi onemlidir; bu giine
kadar yalnizca Tenney L. Davis ve Eugen Feifel’in parcalar halindeki cevirisiyle (F.&C. s. 188 vd;
D.&S. s. 216) biliniyordu; bkz. James R. Ware (gev. ve ed.), Alchemy, Medicine and Religion in the China
of A. D. 320: The Nei P’ien of Ko Hung, Cambridge, Mass., 1966. Profesor Ware, bu iinlii risaleyi Ko



Hung'un otobiyografisiyle birlikte sunmaktadir (a.g.y., s. 6-21). Ne var ki, agiklayici notlarin ve
yorumlarin olmayis: tiziiciidiir. Okur, kaplumbagalar ve turnalarla ilgili genis folklor ve Cin
simyacilarinin bu konudaki yorumlar: hakkinda sdziimona bir seyler 6grenecegini samir (a.g.y., s. 53
vd; bkz. Eliade, Asya Simyas: {Rumence baski) (dipnot I'deki alint1), I, 15 vd). insan, asagidaki

alintiin bir yorum olmaksizin nasil olup da anlasilabilecegine sasar:
Iksiri al ve biitiinliigii koru: Tiim gokle bir arada sonu.
Geriye dondiir ersuyunu, fetiis gibi solu: Uzat sonsuzca dmri

Ersuyunun geri dondiiriilmesi ve embriyon solumas: denilen sey, Cin ve Hindistan'da uzun bir
tarihi -hatta “tarihoncesi” denilebilir olan anlasilmasi gii¢ tekniklerdir (F.&C. s. 124 vd; D.&S. s. 134
vd). Soluklarin ¢evrimine yonelik bu anistirma (Ware [gev. ve ed.], a.g.y., s. 69), H. Maspero’nun bu
metinlerle ilgili inceleme ve gevirilerinden bazi alintilar yapilmadan anlasilamaz (bkz. M. Eliade, Le
Yoga, Paris, 1955, s. 75 vd; Yoga. [mmortality and Freedom, s. 59 vd; F.&C. s. 125 vd; D.&S s. 135 vd).
Ayrica altinin ve yesimtasmm cesedi korumadaki rolii (Ware [gev. ve ed.] a.g.y., s. 62; bkz. Eliade,
Asya Simyast (Ru mencesi], I, s. 18 vd; F.&C. s. 119 vd; D.&S s. 131 vd) ve simyada oldugu kadar
Taoculukta zincifrenin 6nemi (Ware [cev. ve ed.] a.g.y., s. 74; F.&C. s. 117 vd; D.&S s. 130 vd)

hakkinda yeterince yorum yapilmis olmal.

Umit ediyorum, bir giin Cin simyasiyla ilgili metinler hakkinda kapsamli ve onlar1 genis kitleler icin
ulagilabilir kilan notlarla dolu bir kitaba sahip olacagiz. Kiiltiir tarihgisi i¢in Cin simyasinin merak
uyandiran temel 6zelliklerinden birisi onun kullanim1 pek ¢ok arkaik ve “popiiler” teknigin yeniden
yorumlanmasina dayalidir (beslenme yontemleri, hayati uzatmak igin cinsel soluma teknikleri ve
meditas yon metotlar1). Rolf Stein ve Max Kaltenmark pek ¢ok Taocu ve simyevi uygulamanin
“tarihoncesini” incelemis ve bunlarin Hindigi ni'ndeki kosutlarin gostermistir (bkz. F.&C. s. 117 vd;
D.&S s. 130 vd). Biiyiiciiler ve simyacilarin erginlenmek tizere cekildikleri kiiciik magara (veya
sukabagl) temasini R.-A. Stein’in “jardins en miniature d’Extreme-Orient” isimli monografisinde
parlak bir sekilde incelemistir; ayrica bkz. Michel Soymie'nin “Le Lo-Feou Chan, etiide de
geographie religieuse,” Bulletin de I’Ecole Francaise de I’Extreme Orient [Saygon], XLVIII [1956], s.
1-139, 6zellikle s. 88-96 [“La grotteciel’] ve s. 97-103 [“Le soleil de minuit]).

SIMYA VE DUSUNCELER TARIHI

C. G. Jung'un arastirmalarinin, simyayir modern kiiltiir i¢in anlamli kilmada 6nemli katkilar:
olmustur (F.&C. s. 199-209; D.&S s. 218 vd). Jung'un tamamlamak i¢in on yildan fazla zamanini alan

en son dnemli eseri yakinlarda Ingilizceye gevrilmistir: Mysterium coniunc tionis. An Inquiry into the



Separation and Synethesis of Psychic Opposites in Alchemy, Londra ve New York, 1963; Almanca aslinin
iki cildi Zirih” te 1955-56 arasinda yayimlanmisti. Jung'un simyaya ayrilmis onceki eserlerini iyi
bilen okurlar, Mysterium coniunctionis’te ayni yontembi limsel onkabiilleri bulacaklar: Jung, bir
ruhbilimci olarak ve kendisinden kirk yil once Herbert Silberer gibi simya simgeciligini ve
tekniklerini bilingdismda meydana gelen bir siirecin izdiisiimii olarak goriir. S6z konusu kitabin
konusunu olusturan mesele, karsitlar1 birlestirmenin simyevi yoludur. Jung, bu fazlasiyla karmasik
ve muammali islemi, bireylesme siireci dedigi seyin bir temsili olarak yorumlar, “soyle 6nemli bir

farkla ki, higbir tekil birey simya simgeciliginin sahasina ve zenginligine ulasamaz” (a.g.y., s. 555).

Bu tamamen psikolojik yaklasim ister kabul edilsin ister edilmesin -analitik psikoloji hakkinda
kigisel olarak bilgi sahibi olmayan baz1 okurlar bu yaklagimi kabul etmekte zorlanabilirler 6nemli
degildir. Ciinkii Mysterium coniunctionis, anlasilmas: ve edinilmesi gii¢ simyevi, Gnostik ve mistik
metinlerden olusan sasirtici bir toplam bir araya getiren zengin ve degerli bir kitaptir; ve daha da
Oonemlisi, karsilastirmali dinler ve analitik psikolojinin 1s1ginda onlarin simgeciliklerini
acgiklamasidir. Mysterium coniunctionis’in kiltiirel etkisi, Jung'un psikolojik kuraminin bagimsiz
oldugunu kanitlayabilir. Sonunda bdyle bir eser simya simgeciliginin cazibesini yeniden

kesfetmekte ve simyacilarin diisiiniin tarihsel onemini kavramakta halka yardimai olabilir.

Muysterium coniunctionis’in 1957’de Ziirih’te yayimlanan tiglincii cildi, geleneksel olarak Aquinah
Thomas’ya atfedilen XIII. yiizyila ait bir metin olan ve Jung'un yeniden kesfettigi Aurora
consurgens’in bir basimini1 ve Marie-Louise von Franz bu metinle ilgili bir incelemesini icermektedir.
Bu eser, yakinlarda R. F. C. Hull ve A. S. B. Glover tarafindan Ingilizceye cevrilmistir: Aurora
consurgens. A Document Attributed to Thomas Aquinas on the Porblem of Opposites in Alchemy (Londra
ve New York, 1966). ingilizce ceviri, yalnizca gesitli hatala rm diizeltilmis olmasi yiiziinden degil,
ayni zamanda Marie-Louise von Franz'm kisa ama onemli 6nsozii yliziinden de Almanca aslindan

daha tstindir.

Aurora consurgens, simya risaleleri arasinda egsizdir. Simya “klasikleri”nin yalnizca yarim diizine
kadar1 almtilanmigtir ve bunlarda teknik talimatlar ve kimya receteleri yer almaz (a.g.y., s. 400). Ote
yandan mistik unsur 1srarla vurgulanmistir. Baz1 yazma eserlerde bunun Aquinas'nm yazdig bir
eser oldugundan soz edilmistir, ancak bilginler bu rivayeti reddetmislerdir. Thomas'nm hocasi
Albertus Magnus'un 6grencisiyle tanistig1 yillarda (1245-50) simya ve okiil tizmle ugrastig1 ¢ok iyi
bilinmektedir. Thomas'ya gelince, o simyanin “hakiki bir sanat [oldugunu], ama goksel giiclerin
okiilt etkilerini anlatmanin zor” oldugunu disiiniiyordu (a.g.y., s. 418). Dr. von Franz, Aurora
consurgens’in Thomas'mn Fossanova'daki Azize Meryem manastirinda oliim dosegindeyken

sOyledigi son sozlerinin, yani verdigi son “dersin” yaziya gegirilmis bir niishasi olabilecegini



diisiinme egilimindedir. Boylece risale Thomas'nm Naples'deki Aziz Nicholas sapelindeki vecd
deneyiminin ardindan gerceklesen aydinlanmasiyla iligskilendirilir ve Thomas'nm onceki
eserlerinde biiyiik bir gayretle kurdugu ama “saman ¢opii kadar degersiz” oldugunu diistindiigii
raptus'unun (vecd hali} ardindan iizerinde diisiinmeye basladig1 felsefi ve teolojik sistemini

yansitmaz.

Biiyiik bir ihtimalle bu varsayim uzmanlarca kabul edilmeyecektir. Fakat yine de bu metne duyulan
ilgi azalmayacaktir. Ustelik uzun bir yorum (a.g.y. s. 153-431), simya ve mistik simgeciligin
anlasilmas1 ig¢in ¢ok alimane bir katida ifade edilmistir. Daha once belirttigimiz gibi, Jungun
simyaya ilgisi temelde psikolojik sebeplerle ortaya ¢ikmistir. Yaklasimi, onun bir 6nkimya oldugunu
diisiindiigli seyin Ozel olarak bilimsel degeri iizerine yogunlasan bilim tarihgilerinin yaklagimiyla
kokten bir karsitlik icindedir. Sonugta hala, simyanin bir “geleneksel bilim” (ars regia} oldugunu
diistinen modern yazarlar vardir: Onlar eliksir’i ve lapis’i hem birer simge hem de somut cevherler
olarak anlarlar ((F.&C. s. 198; D.&S s. 221). Fakat daha genis ve daha kapsamli bir yaklasima, yani
simyacilarin kendinde ve kendisi igin anlam evrenini incelemeye ihtiyag vardir. Ornegin Stein ve
Kalten mark’'m arastirmasi, Cin simyacilar1 ve Taocularmm wunivers imagina ire’sini agiklamistir.
Onlarin kesifleri yalmizca Cin zihnini anlamak igin degil, aym1 zamanda insanin tarihsel
doniistimlerinin miistakil anlam diinyasini ortaya c¢ikarmak acgisindan tasidiklari degerin
anlasilmasi igin de son derece 6nemlidir. Bagka bir ifadeyle, bu tiir calismalar, hermenétik olarak
sunulan belli bir univers imaginaire’nin tarihsel baglamini dikkate almayarak insan hakkmdaki

anlayisimizi genisletir.

Hermetizm ile Rénesans doneminin bilimi, sanati1 ve felsefesi arasindaki iligkiler hakkinda yakin
zamanlarda yazilmis bazi eserler, Batinin tarihsel bilingliliginin genisletilmesi agisindan ¢ok 6nemli
ve anlamlidir. Frances Yates’in olagan iistii monografisi Giordano Bruno and the Hermetic Tradition’t
(Chicago, 1965) ornek verebiliriz; bu eser eski kusagin Ronesans tarzi tarihyaziminm ihmal ettigi ya
da kii¢limsedigi bir anlam diinyasini1 anlamakta son yillarda gerceklestirilmis ilerlemeyi parlak bir
sekilde resmeder. Kopernik¢i giinesmerkezcili gin zaferinde ve italyan Ronesans felsefesinin
gelisiminde Hermetik univers imaginaire’nin onemi ¢ok biiyiiktiir. Benzer bir gelisme edebiyat
tarihinin anlagilmasinda kaydedilmistir. Ornegin Auguste Viatte’ nin okiiltizmin, ezoterizmin ve
simyanin Onemini gostererek Fransiz Ronesans siirini (Albert-Marie Schmidt) ve Fransiz

Romantizmini (Albert Beguin, L’Ame romantique et le reve, [Marsilya, 1937]) yorum-

lanmasini tiimiiyle yenileyen, XIX. ytlizyilin ikinci yarisinin edebiyatiyla Illuminizm, Giilhagcilik,
Farmasonluk arasindaki iligkilerin kegfedilip aydinlatilmasinda pek cok katkisi olan bir dizi

calismaya yol agan eseri Les sources occultes du romantisme: illuminisme-Theosophie’i (Paris, 1927)



hatirlayabiliriz.

Bu tiir calismalar, modern Bati zihninin sekillenmesinde univers imaginaire nin roliine inanilmamais
olsa da onunla ilgili bir dizi kitaba yol agmistir. Simyacilarin anlam diinyasmin yakin bir gelecekte,
Ronesans Hermetizmi ve Fransiz Romantizmi konusunda yapilan son arastirmalarla ortaya
konulanlara benzer bilgi, feraset ve duygudaslik tasiyan bir anlayisla incelenip kavranilacagim

umabiliriz.

Ekler

NOT A

METEORITLER, YILDIRIMTASLARI,
METALURJININ BASLANGICI

Tastan gokkube konusunda bkz. Uno Holmberg, “Der Baum des Lebens” (Annales Academiae
Scientiarum Fennicae, Dizi B., c. XVI, Helsinki, 1922-1923) s. 40; H. Reichelt, “Der Steinerne Himmel,”
(Indo germanische Forschungen, 32, 1913, s. 23-57): Yazar tas ve metal gok tasavvurunun
Hint-Avrupalilarda ortak oldugunu dogrulayabilecegini savunur. R. Eisler, “Zur Terminologie und
Geschichte der jiidischen Alchemie” (Monatschrift fiir Geshichte und Wissenschaft des Judentums, 1926,
N. F, c. 26, s. 194-201): Bu yazida yazar, meteoritlerin gesitli metallerden (demir, bakir, altin, gtimiis
vb) olusmus gok tasavvuruna yol agtigimi savunur. Gok, metaller, renkler arasindaki iligkiler
konusunda bkz. Holmberg, a.g.y., s. 49: A. Jeremias, Handbuch der altori entalischen Geisteskultur (2.
basim, Berlin, 1929), s. 180 vd. Yazar burada metaller, renkler ve gezegenler arasindaki ¢agrisimlara
yapilan kesin gondermelerin, yayginlikla inanildigmin aksine hatta Babil ¢aginda bile, nadir

oldugunu belirler.

“Yildirimtaglar1” konusunda bkz. Richard Andree, Etnographische Parallelen, Neue Folge (Leipzig,
1889), s. 30-41 (Der Donnerkeil); P. Sebillot, Le Folklore de France, c. I (Paris, 1904), s. 104-105; W. W.
Skeat, “Snakestones” (Folk-Lore, 23, 1912, s. 45-80); P. Saintyves, Corpus de Folklore prehistorique en

France et dans les colonies frangaises, c.

II (Paris, 1934); Le Folklore des outils de l4ge de la pierre, s. 107-202; Georg Holtker, “Der

Donnerkeilglaube vom steinzeitlichen Neugu inea ausgeschen” (A¢ta Tropica, 1 (1944), 30-51; zengin



bir kaynakgayla birlikte, s. 40-50).

Meteoritler konusunda ayrica bkz. G. F. Kunz, The Magic of Jewels and Charms (Philadelphia-Londra,
1915), s. 94-117.

Ilkellerin yasaminda ve dininde metallerin yeri konusunda her zaman bagvurulabilecek zengin bir
kaynak: Richard Andree, Die Metalle bei den Naturvilkern mit Beriicksichtigung prihistorischer
Verhiltnisse (Le ipzig, 1884). Kursuna iligskin folklor konusunda bkz. Leopold Schmidt, “Das Blei in
seiner volkstiimlichen Geltung” (Mitt. d. Che mischen Forschungsinstitutes der Industrie Oesterreiches,
II, 4-5, 1948, s. 98 vd). Metaliirji tarihi ve kiiltiirel yonleri konusunda bkz. T. A. Rickard, Man and
Metals. A History of Mining in Relation to Development of Civilisation (New York, 1932, 2 cilt; ayrica
Fransizca baskisi da vardir); J. R. Partington, Origins and Development of Applied Chemistry (Londra,
1935) ve ozellikle, Leslie Aitchison, A History of Metals, 2 cilt (Londra, 1960). Antik¢agda metaliirjiyle
ilgili en son arastirmalarin durumu R. J. Forbes tarafindan akillica belirlenmistir: Metallurgy in
Antiquity. A Notebook for Archaeologists and Technologists (Leyden, 1950), zengin kaynakcalarla
birlikte. Aynca bkz. yine ayru yazar: Bibliograp hia Antiqua, Pihlosophia Naturalis (I. Boliim: Madenler;
Leyden, 1940; 2. Boliim, Metaliirji; Leyden, 1942). Yakin tarihli bir ¢alisma: Charles Singer, E. J.
Holmyard ve A. R. Hail, A History of Technology, c. 1 (Oxford, 1955).

AN.BAR konusunda: Hommel, Grundriss der Geographie und Gesc hichte Vorderasiens (Berlin,
1908-1922), s. 13; G. G. Boson, Les metaux et les pierres dans les inscriptions assyro-babyloniennes (agilis
dersi, Miinih, 1914). s. 11-12; Axel W. Persson, “Eisen und Eisenbere itung in altester Zeit,
Etymologisches und Sachliches” (Bulletin de la societe Royale de Lettres de Lund, 1934, s. 111-127), s.
114; Forbes, Metallurgy inAntiquity, s. 465.

Parzillu konusunda: Persson, a.8.y., s. 113; Forbes, s. 465.

Eski Yakindogu'da bakir ve tung ticareti konusunda bkz. R. Duss aud, La Lydie et ses voisins aux

hautes epoques (Paris, 1930), s. 76 vd.

Tungla ilgili s6z dagar1 konusunda, Georges Dossin, “Le vocabu laire de Nuzi Smn” (Revue

dAssyriologie, 1947-1948), s. 26 vd.

Eski Misir'da demir sorunu ve biz-n.pt kelimesi konusunda bkz. G. A. Wainwright, “Iron in Egypt”
(The Journal of EQyptian Archeology, 18, 1932, s. 3-15; Persson’un makalesinde 6zetlenmistir, s. 2-3);
ayni yazar, “The Corning of Iron” (Antiquity, 10, 1936, s. 5-25); E. Wyndham Hulme, “Early
Iron-Smelting in Egypt” (Antiquity, II, 1937, s. 222-223); Forbes, Metallurgy in Antiquity, s. 425 vd. H.



Quiring, makalesinde arastirmalarini 6zetlemistir: “Die Herkunft des altesten Eisens und Stahl”
(Forschungen und Fortschritte, 9, 1933, s. 126-127): Cok daha sonralar1 Misirlilarin kullandiklar: demir
filizinin, % 60'tan fazla demir iceren magnetite sahip Niibye kumundan kaynaklandigin
kanitladigin ileri siirer. Ayrica bkz. Jean Leclant, “Le fer dans I'Egypte ancienne, le Sudan et
L’Afrique” (Le Fer a travers les dges: Actes du Colloques International, Nancy, 3-6 Octobre 1955, Annales
de I’Est, Tez no: 16, Nancy, 1955, s. 85-91).

Minos donemi Girit'inde demir konusunda: H. R. Hail, The Civili sation of Greece in the Bronze Age

(Londra, 1928), s. 253; A. W. Persson, s. 111; Forbes, s. 456 vd.

NOT B

DEMIR MITOLOJISI

Demonlardan ve ruhlara kars: koruma saglayan demir konusu: I. Goldziher, “Eisen als Schutz gegen
Damonen” (Archiv fiir Religionswis senschaft, 10, 1907, s. 41-46); S. Seligmann, Der Bdse Blick (Berlin,
1910), c. I's. 273-276; c. 11, s. 8-9, vb; ayn1 yazar Die magischen Heil und Schutzmittel (Stuttgart, 1927), s.
161-169 (bu kitap Der Bdse Blick'in bazi boliimlerinin genisletilmis halidir); Frazer, Tabu and the Perils
of the Soul, s. 234 vd (Fr. geviri, s. 195 vd); Tawney-Penzer, The Ocean of Story, c. I (Londra, 1924), s.
166-168; J. J. Meyer, Trilogie altindischer Mdchte und Feste der Vegetation (Zirih-Leipzig, 1937), c. 1, s.
130 vd, c. II, s. 118 vd; G. Dumezil, “Labrys” (Journal Asiatique, 1929, s. 237-254), s. 247 vd (demir
bicaklar demonlar1 uzaklastirir; Cerkez inaniglari); J. Filliozat, Le Kumadratantra (Paris, 1937), s. 64

(bicagin biiytisel rolii). Ayrica bkz. Handwdorteibuch der Deutsche Aberglauben, “Eisen” maddesi.

Mabhstiliin koruyucusu olarak demir (Kuzeydogu Avrupa): A. V. Rantasalo, Der Ackerbau im
Volksaberglauben der Finnen und Esten mit entsprechenden Gebrduchen der Germanen verglichen (5 cilt, FF

Communications, Sontavala-Helsinki, 1919-1925), c. 111, s. 17 vd.

NOT C

ANTROPOGONIK MOTIFLER

Insanin kil ya da gamurdan yaratilmast: S. Langdon, Le Poeme sumeriendu Paradis, du Deluge et de la

Chute de I’homme (Paris, 1919,

Fr. geviri: C. Virolleaud), s. 22-23, 31-32; ayn1 yazar, Semitic Mytho logy (Boston, 1931), s. 111-112;
Okyanusya geleneklerinde, bkz. R. B. Dixon, Oceanic Mythology (Boston, 1916), s. 107 (tanrinin

kaniyla karigsan tozdan tiireyen insan); ayrica bkz. Sir James Frazer, Folk-Lore of the Old Testament



(Londra, 1919), c. 1, s. 3-44; ayni yazar, Creation and Evolution in Primitive Cosmogpnies (Londra,
1935), s. 3-35 (1909 tarihli inceleme, ancak onceki kadar zengin degil). Misir gelenekleri konusunda
bkz. E. A. Wallis Budge, From Fetish to God in Ancient Egypt (Oxford, 1934), s. 143, 434 (tanrin
gozyasindan yaratilmis insan); Adolf Erman, Die Religion der Aegypter (Berlin, 1934), s. 66; Maj
Sandman Holmberg, The God Ptah (Lund-Kopenhag, 1946), s. 31, vd; Eliade, Dinsel fnanglar ve
Diisiinceler Tarihi, c. 1, § 26.

Antropogonik motiflere genel bir bakis: Stith Thompson, Motif Indes of Folk-Literature, c. I (Helsinki,
1932, FF Communicaitons, no. 106), s. 150-159.

Babil Yaratilis Siiri'nin sonraki cevirileri konusunda bkz. G. Furlani, II Poema della Creazione
(Bologna, 1934), s. 100 vd (Bkz. s. 34-35, Mezopotamya'da benzer gelenekler); R. Labat, Le Poeme
babylo nien de la Creation (Paris, 1935) ve su kitapta belirtilen kaynakgalar: M. Eliade, Histoire, c. 1, s.
404 vd. Metaliirji problemiyle dogrudan iligkili olarak bkz. Toradja’larda belirlenen gelenek: Tanr1
Pue ne Pa laburu her ¢ocugu kendi demirhanesinde yapar (Kruyt, alintilayan: J. W. Perry, The
Children of the Sun, 2. basim, Londra, 1927, s. 207).

NOT D

YAPAY DOLLEME VE ORJI AYINLERI

Mezopotamya’da yapay dolleme konusunda, bkz. A. H. Pruessen, “Date Culture in Ancient
Babylonia” (Journal of the American Oriental Society, 36, 1920, s. 213-232); Georges Sarton, “The
Artificial Fertili sation of Date-Palms in the Time of Ashur-Nasir-Pal" (1sis, 21, no: 60, Nisan 1934, s.
8-14); ayn1 yazar, “Additional Note on Date Culture in Ancient Babylonia" (a.g.y., no: 65, Haziran
1935, s. 251-252; bu iki makale konuyla ilgili tam bir kaynak¢a sunuyor); Helene Danthine, Le
palmier-dattier et les arbres sacres dans liconographie de I’Asie occiden tale ancienne (Paris, 1937), s.

111-121.

Araplarda ve Ibranilerde benzer gelenekler konusunda bkz. Salo mon Gandz, “Artificial

Fertilization of Date-Palms in Palestine and Arabia” (isis, 33, no: 65, Haziran 1935, s. 245-250).

Limon agaglariin asilanmasiyla iligkili orji uygulamalan konusunda bn Vahsiyye'nin soyledikleri
i¢in bkz. S. Tolkowsky, Hesperi des. A History of the Culture and Vse of Citrus Fruits (Londra, 1938), s.
56, 129 vd.

NOTE




ATESIN CINSEL SIMGECILIGI

Eski Hint'te ategin simgesel cinselligi su yazarlarca incelenmistir: K. F. Johansson, Uber die altindische
Gottin Dhisand (Skrifter utgifna Vetenskapssafundent i Uppsala, Uppsala-Leipzig, 1917), s. 51-55; J.
Gonda, “Gods,” and “Powers” in the Veda (Lahey, 1957, s. 23 vd, 38 vd). Modem Hindistan'daki
gelenekler konusunda bkz. W. Crooke, Religjon and Folk-Lore of Northern India (Oxford, 1926), s. 336;
J. Abbot, The Keys of Power. A Study of Indan Ritual and Belief (Londra, 1932), s. 176.

Untarih kiiltiirlerinde ocak (=vulva) simgeciligi konusunda bkz. Oscar Almgren, Nordische
Felszeichnungen als religiose Urkunden (Frankfurt a. M., 1934), s. 244 vd. Eski Germenlerde Kuzey
Avrupa’da: J. Grimm, Deutsche Mythologie (4° Ausgabe, 1876), c. I, s. 175.

“Ilkellerde” atesin iiretilmesiyle ilgili cinsel simgecilik konusunda bkz. Sir James Frazer, The Magic
Art and the Origin of Kings, c. 11, s. 208 vd; aymi yazar, Mythes sur l'origine dufeu (Fr. geviri, Paris,
1931), s. 62 vd. Atesin torenle yakilmasi sirasindaki cinsel orjilerden 6rnekler, a.g.y., s. 64 (Wirz'e

gore Marind-Anim’lerde).

Ates yakmanin kozmolojik simgecelligi ve Zamanin yeniden dogumuna iliskin kavramlar

konusunda bkz. M. Eliade, Le Mythe de I’Eternel Retour (Paris, 1949) s. 107 vd.
“Merkez" simgeciligi konusunda a.8.y., s. 30 vd; ayn1 yazar, Ima ges et symboles (Paris, 1952), s. 33 vd.

NOTF

UCGENIN CINSEL SIMGECILIGI

Delta ile ilgili cinsel simgecilik konusunda bkz. R. Eisler, Kuba Kybele, s. 127, 135 vd ve Uberto
Pestalozza, Religione Mediterranea (Milano 1951), s. 246, not 65. “Uggen” = “kap1" = “kadin” denkligi
konusunda bkz. H. C. Trumbull, The Threshold Covenant (New York, 1892, s. 252-257 (Yunan, Cin,

Yahudi vb konulan). Arche geneseoas

konusunda bkz. Franz Domseiff, Dos Alphabet in Mystik und Magie (Le 'P"*g> 2. basim, 1925), s.
21-22. Hindistan'da tiggen simgeciligi konusunda: G. Tucci, “Tracce di culto lunare in India" (Rivista
di Studi Orientali, XII, 1919-1930, s. 419-427), s. 422 ve Tantrac: simgecilikle ilgili dipnot; J J. Meyer,
Trilogie altindischer Mdchte und Feste der Vegetation (Ziirih-Leipzig, 1937), c. I1I, 133-294.

R. Eisler, “Kuba-Kybele” (Philologus, c. 68, 1909, s. 118-151, 161 209), s. 135; burada Kabe'nin cinsel

simgeciligine iligkin talihsiz bir yorum var: Mekke kutsal tagimin tetragonos lithos olarak bir



pyramis’in ya da bir obeliskin “evi" oldugu ileri siiriiliir (Konische Phallosstein). Bununla birlikte
1909 yilinda R. Eisler incelemesini yazarken psikanaliz heniiz yeni dogmustu ve bunu pek bilmeyen

akademisyenler pan-seksiiel simgecilige kolayca kapiliveriyorlardi.

NOT G

PETRA GENITRIX

Tastan dogmus insanlarla ilgili mitler konusunda bkz. B. Nyberg, Kindund Erde (.Helsinki, 1931), s.
61 vd; M. Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 243 (kaynakga bilgileri). Dogurtucu taglar ve “kayma” ayini
konusunda bkz. Dinler Tarihine Giris, s. 228 vd.

Tanrilarin bir petra genitrix'ten (=Biiyiik Tannga=matrix mundi) dogumu konusunda bkz. R. Eisler,
Weltenmantel und Himmelszelt (Miinih, 1910), c. II, s. 411, 727 vd, vb. Ayn1 yazar, “Kuba-Kybele"
(Philologus, c. 68, 1909, s. 118-151 161-209), s. 196 vd.

Taglardan ¢ikmis insanlarla ilgili paleolitik Sami gelenekleri konusunda bkz. W. Robertson Smuth,
The Rcligion of the Semites (III baski, Londra, 1927), s. 86 (Arap efsanesi); Hans Schmidt, Die Erzihlung
von Paradics und Siindefall (TGbingen, 1931), s. 38, dipnot 1 (Eski Ahit).

Rumen dinsel folklorunda Isa'nin tastan dogmasi konusunda bkz. Alexandre Rosetti, Colindele

Romanilor (Academia Romana, Biikres, 1920), s. 68.

NOTH

INGILIZ EDEBIYATINDA SIMYA

Ben Jonson'un The Alchemist adli oyunu konusunda bkz. Edgar Hill Duncan, “Jonson’s Alchemist
and the Literatiire of Alchemy” (PMLA, 61, Eyliil 1946, s. 699-710). Yazar Jonson'un simya hakkin
daki kaydadeger bilgisini vurgular; Chaucer ve Donne disinda diger biitiin Ingiliz yazarlarindan
daha fazla bilgi sahibidir (a.g.y.. s. 699). Duncan Chacer’in simya bilgilerini “The Yeoman’s Canon's
Silver Citri nacioun” adli yazida inceler (Modem Philology, XXXVII, 1940, 241 262); ayrica diger
incelemeleri “Donne’s Alchemical Figures" (ELH, IX, 1942, 257-285) ve “The Alchemy in Jonson’s
Mercury Vindicated” (Studiesin Philology, XXXIX, 1942, 625-637). H. Fisch'te genel bir sunus
bulunacaktir: “Alchemy and English Literatiire” (Proceedings of the Leeds Philosophical and Literary
Society, VII, 123-136).



NOTI

BABIL “SIMYASI

Asur belgeleri R. Campbell Thompson tarafindan gevrilmistir: On the Chemistry of the Ancient
Assyrians (Londra, 1925, 158 daktilo sayfasi); Bruno Meissner, Babylonien und Assyrien, c. II
(Heidelberg, 1925), s. 382 vd; Robert Eisler, “Der babylonische Ursprung der Alchimie"
(Chemiker-Zeitung, no: 83, 11 Temmuz 1925, s. 577 vd; no 86, 18 Temmuz 1925, s. 602 vd); ayni1 yazar,
“Die chemische Terminologie der Babylonier" (Zeitschrift fiir Assyriologie, Bd. 37, Nisan 1926, s.
109-131); ayn1 yazar, “L’origine babylonienne de Talebimle” (Revue de Synthese Historique, 1926, s.
1-25). Madenler ve kimyayla ilgili terimler konusunda bkz. R. C. Thompson, A Dictionnary of
Assyrian Chemistry and Geology (Oxford, 1936). R. C. Thompson arastirmalarini makalesinde
Ozetlemistir: “A Survey of the Chemistry of Assyria in the VII. ¢ent. B.C.” (Ambbc, II, 1938, s. 3-16).

Robert Eisler'in yorumu bazi Asurbilimciler tarafindan gesitli nedenlerle reddedilmistir: H.
Zimmern “Assyrische chemisch-technisc hen Rezepte, insbesondere fiir Herstellung farbigen
glasierter Ziegel, in Umschrift und Ubersetzung” (Zeitschift fiir Assyriologie, Bd. 36, Eyliil 1925, s.
177-208); aymni yazar, “Vorlaufiger Nachtrag zu den assy risehen chemisch-technischen Rezepten"
(a.g.y., Bd. 37, Eyliil 1926, s. 213-214); bilimtarihgisi Ernst Darmstaedter, Vorlaufige Bemerkun genzu
den assyrischen chemisch-technischen Rezepten" (Zeitschift fiir Assyriologie, 1925, s. 302-304); ayni
yazar, “Nochmals babylonische Alchemie” (a.g.y., 1926, s. 205-213); Arap bilgin ve bilim tarihgisi
Julius Ruska, “Kritisches zu R. Eisler’s chemie-geschichtlicher Metho de” (Zeitschift fiir Assyriologie,
Bd. 37, 1926, s. 273-288).

R. Eisler’in hipotezini Abel Rey kabul etmistir: La Science orientale avant les Grecs (Paris, 1930), s. 193
vd; ayrica bkz. R. Berthelot, La Penste de I’ Asie et I'astrobiologie (Paris, 1938), s. 43 vd.

Edmund von Lippmann'in Entstehung und Ausbreitung der Alchemie (Berlin, 1931) isimli eserinin
ikinci cildinin s. 51 ve devaminda yazar kategorik olarak diisiincelerini agiklamadan bir dlgiide
olumsuz bir tutum takiniyor; ayrica bkz. c. IIl (Weinheim, 1954), s. 40. Onun kapsaml eseri

Metallurgy in Antiquity’de Forbes’in ele aldig1 problemi gérmek hos olurdu.

NOTJ

CIN SIMYASI

Bilimin evrensel tarihi i¢inde Cin bilimsel diislincesinin tarihine iliskin genel durum konusunda



bkz. George Sarton, An Introduction to the History of Science, c. I-11I, bes cilt (Washington, 1926-1948)
ve Ozellikle Joseph Needham, Science and Civilisation in China, c. I-V (Cambridge, 1956).

Eski Cin'de metaliirji ve kimya sanatmin tarihi konusunda bkz. Li Ch’iao Ping, The Chemical Arts of
Old China (Easton, 1948). B. Laufer hem liu [i hamurunun (vitray yapiminda kullaniliyordu) hem de
kaolinin ilk kez Taocu simyacilar tarafindan denendigini goOstermistir: Bkz. The Beginnings
ofPorcelain in China (Chicago, 1917, Field Muse um), s. 142, 118, vb. Simyacilarin kullandiklar1
arsenik tuzlar1 tarimda ve gesitli endiistrilerde yerini bulmustur; bkz. M. Muccioli, “L’arsenico
presso i Cinesi” (Archivo di Storia della Scienza, VIII, s. 65 76, Ozellikle, s. 70-71). Simya kesiflerinin
seramik ve matalurji tekniklerine uygulanmasi konusunda bkz. E. von Lippmann, Entsehung und

Ausbreitung der Alchemie, 1, s. 156; 11, s. 45, 66, 178, vb.

Cin simyas1 konusunda temel kaynakga icin bkz. M. Eliade, Le Yoga. Immortalite et Liberte (Paris,
1954), s. 399-400 ve Ozellikle Needham, Science and Civilisation in China, V. I (Cambridge, 1974), s. 2
vd, 387 vd. En 6nemli yapitlar1 belirtelim: O. Johnson, A Study of Chinese Alchemy (Sangay, 1928;
ayrica bkz. B. Laufer’in sunus, Isis, 1929, c. 12, s. 330-332); A. Waley, “Notes on Chinese Alchemy”
(BulletinofOrientalSchoolofLondon, VI, 1930, s. 1-24); W. H. Barnes, “Possible Reference to Chinese
Alchemy in the Fourth or Third Cen tury B. C.” (The China Journal, c. 23, 1935, s. 75-79); Homer H.
Dubbs, “The Beginnings of Alchemy” (Isis, c. 38, 1947, s. 62-86); Ho Ping-Yii ve Joseph Needham,
“The Laboratory Equipment of the Early Medieval Chinese Alchemist” Ambix, VII, 1959, s. 57-115;
T’sao T'ien Ch’in, Ho Ping-Yii ve Joseph Needham, “An Early Medieval Chinese Alchemical Text on
Aqueous Solutions,” a.g.y., s. 122-158; Nathan Sivin, Chinese Alchemy: Preliminary Studies
(Cambridge, Mass, 1968; bkz. M. Eliade nin sunus, History of Religions, 10, 1970, s. 178-182); Joseph
Needham, Science and Civilisation, V, I, (simya tarihi su anda hazirlanmakta olan sonraki dort ciltte

devam edecektir).

Simya metinlerinin gevirileri arasinda 6zellikle belirtilmesi gerekenler: Lu-Ch’iang Wu ve Tenney L.
Davis, “An Ancient Chinese Tre atrise on Alchemy Entitled Tsan T'ung Ch’i, written by Wei Po-Yang
about 142 A. D.” (Isis, 1932, c.18, s. 210-289); ayn1 yazar, “Ko Hung on the Yellow and the White”
(Proceedings of the American Academy of Arts and Sciences, c. 70, 1935, s. 218-284): Bu calisma Ko Hung
(Pao P'u Tzu) risalesinin IV. ve VI. béliimlerinin gevirisini igerir; L-III. boliimler Eugen Feifel

tarafindan cevrilmistir: Monumenta Serica, c.

6, 1941, s. 113-211 (bkz. a.g.y., c. 9, 1944, IV. boliimiin yeni bir gevirisi yine Feifel tarafindan
yapilmistir), VII. ve XI. boliimler de T. L. Davis ve K. F. Chen tarafindan ¢evrilmistir: “The Inner
Chapters of Pao-pu-tzu” (Proceedings of the American Academy of Ar t s and Science, c. 74, 1940-1942, s.



287-325). T. L. Davis ve katkida bulunanlarin degeri konusunda bkz. J. Needham, Science and
Civilisation, V, 1, s. 6 ve Nathan Sivin, Chinese Alchemy, s. 15. James R. Ware, Ko Hung'un Nei
P’ien’inin tam gevirisini yapmustir: Alchemy, Medetine and Religion in the China of A. D. 320: The Nei
P’ien of Ko Hung (Cambridge, Mass., 1966; bkz. bizim History of Religions’taki gozlemlerimiz, 8,
1968, s. 84-85). Sivin'in yapit1 olan Chinese Alchemy (s. 145-214), Sun Ssu mo’ya (MS VL. yiizyil)
atfedilen Tan ching yao chueh’in (“Essentials Formulas from the Alchimical Classics”) agiklamali
gevirisini igerir. Ayrica bkz. Roy C. Spooner ve C. H. Wang, “The Divine Nine Tum Tan Sha
Methode, a Chinese Alchemical Recipe” (Isis, 1947, c. 38, s. 235-242.)

H. H. Dubs simyanin kokenlerinin MO IV. yiizy1l Cin’inde aramak gerektigini diisiiniir. Yazara gore
simya, altinin pek bilinmedigi, ayarin1 6l¢gmenin bilinmedigi bir uygarlikta dogabilir; 6te yandan
Mezopotamya’da bu ydntemler MO XIV. yiizyildan beri yaygimlagmist, bu da simyamin Akdeniz
kokenli oldugu konusunda kuskuya agiyor (Dubs, s. 80 vd). Ancak bu kam simya tarihgileri
tarafindan kabul gormemistir (bkz.F. Sherwood Taylor, The Alchimists, New York, 1949, s. 75). Dubs
simyanin Batiya Cinli gezginler tarafindan sokuldugunu disiiniir (a.g.y., s. 84). Bununla birlikte
Laufer’a gore “bilimsel” simyanin Cin’de yabanci bir etkiyi temsil etmesi de olasilik diginda degil
(bkz. Laufer, Isis, 1929, s. 330-331). Akdeniz kaynakli diisiincelerin Cin’e girmesi konusunda bkz.
Dubs, a.g.y., s. 82-83, dipnotlar, 122-123. Cin simya ideolojisinin olast Akdeniz kokeni konusunda
bkz. H. E. Stapleton, “The Antiquity of Alchemy” (Ambix, V, 1953, s. 1-43), s 15 vd. Simyanin Cin
kokenli olusunu kisaca gozden geciren Sivin (s. 19-30) Dubs'un varsayimini yadsir (s. 22-23).
Bambagka nedenlerle de olsa simyanin bir Cin iirtinii oldugunu savunmasina karsin en kokten
elestiri Needham’dan gelir (c. I, s. 44 vd). Ne edham’a gore eski Cin kiiltiirii, kimyacinin en yiice isi
olarak oliime kargsi bir iksir gelistirme inancmin berraklasacag: tek yerdir (s. 71, 82, 114-115). Tki
tasavvur -iksir ve altinin simyevi olarak yaratilmas: tarihte ilk kez Cin’e MO IV. yiizyilda girmistir
(s. 12 vd, vb). Ancak Needham altin ile &liimsiizliik arasindaki iliskinin MO IV. yiizyildan énce
Hindistan'da bilindigini kabul eder (s. 118 vd; bu konuyla ilgili gézlemlerimiz i¢in bkz. yukarida s.
55, 139).

Nefes alip verme ve cinsel edimin simyevi simgeciligi konusunda bkz. R. H. van Gulik, Erotic Colour
Prints of the Ming Period with an Es say on Chinese Sex Life from the Han to the Ch’ing Dynasty, B.C. 206
A.D. 1644 (kirk kopya 6zel basim, Tokyo, 1951), s. 115 vd.

NOTK

CIN BUYU GELENEKLERI
VE SIMYA FOLKLORU



Yogiler ve simyacilarin biiyli yoluyla u¢malar1 konusunda bkz. M. Eliade, Le Yoga, s. 397. Cin'de
“biiytilii ugus” konusunda bkz. Eliade, Le Chamanisme, s. 294 vd; Taocu oliimsiizlerin ugusu
konusunda bkz. Lionel Giles, A Gallery of Chinese Immortals (Londra, 1948), s. 22, 40, 43, 51, vb; Max
Kaltenmark, Le Lie-sien Tchouan (Biographies legen daires des Immortels taoiste de l'antiquite”), geviri ve

notlar (Pekin, 1953) s. 41, 54, 82, 146, 154.

Oliimsiizliikk ve ona ulasma konusundaki cok eski mitler ve inanislarin biiytik boliimii Cin
simyasinda ele alimip degerlendirilmistir. Kaplumbaga ve turna oliimsiizlii§iin simgesi olarak
goriiliirdii. Antik cag yazarlar turnay1 hep Oliimsiizlerin yaninda tasvir ederler (J. J. de Groot, The
Religious System of China, Leyden, 1892, c. IV, s. 232-233, 295); cenaze arabalarinin {istiine
oliimstizliige gecisi simgelemek {izere turna resmedilir (a.g.y., c. IV, s. 359). Dogatistii adaya dogru
yola ¢ikmig sekiz Oliimsiiz u resmeden tablolarda gemiyi havada gotiiren kus turnadir (bkz.
Werner, Mythe and Legends of China, Londra, 1924, s. 302). Ote yandan, Pao Pu’tzu (=Ko Hung) turna
yumurtasi ve kaplumbaga kabuguyla hazirlanmis igecekler igilerek 6mriin uzatilabilecegini kesinler
(Johnsonun alintiladigr metin: Chinese Alchemy, s. 61). Gelenek ¢ok eskidir: Liensien Tchouan Kouei
fou'nun kaplumbaga beyniyle karistirdigi tarcin ve aycekirdegiyle beslendigini anlatir (M.
Kaltenmark, s. 119).

Omrii uzatabilecek bitki tiirleri arasinda Cin gelenegi cih (“Oliimsiizliik otu”), ¢am, servi ve seftali
agacini one ¢ikarir. Cam ve servide yang cevherinin bol bulunduguna inanilir (bkz. J. J. de Groot,
a.8.y., s. c. IV, s. 294-324). Yo Ts’iuan ¢am tohumu yiyerek havaya u¢may1 basarmistir. “O zamanin
insanlar1 bunu alip yediler ve hepsi de iki ya da {i¢ ytizyil yasadi” (M. Kaltenmark, Le Lien-sien
Tchouan, s. 54; bkz. a.g.y., s. 81, 136, 160). Omrii uzatan cam agaclar1 konusunda bkz. Rolf Stein,
Jardins en miniature d’Extreme-Orient, Le Monde en petit, Bulletin de 1’Ecole frangaise
d’Extreme-Orient, 42, Hanoi, 1943, s. 1 104, Ozellikle s. 84 vd). Pao Pu’tzu ise, eger bir kisi
topuklarina servi suyu siirerse “batmadan su iistiinde yiiriiyebilir” diye yazar; biitiin viicuduna
stirerse goriinmez olur. Kurutulan, 6giitiilen ve bir mesaleye konulan servi kozalag: goriilmemis bir
parlaklikla yanar ve eger yakinda altin ya da yesim varsa alevler maviye doniisiir, topraga dogru
yonelir. Servi kozalag1 tozuyla beslenen kisi bin yasina kadar yasar (De Groot'un bastig1 metin, c.
IV, s. 287). Yyine Pao Pu’tzu'nun dedigine gore seftali agaci recinesi insan bedenini 1siltili olmasini

saglar.

Diger bitki ve otlar dmrii uzatmalariyla ve biiyiilii giigler saglamalariyla {inliidiirler. He-sien
Tschouan armutu (s. 97), targini (s. 82, 119), cayirmantarim (s. 82), boganotunu (s. 154), melekotunu
(s. 154) aygigegini (s. 119) vb sayar. Folklor gelenekleri, taoculuk ve simyanin stirekliliginde higbir

kopma yoktur: Taocu simyaci, ¢ok eski zamanlardan beri bir sukabagi ile biiyiilii tohumlar ve



bitkiler toplamaya daglara giden otacinin ardilidir. Bu konuda bkz. R. Stein, Jar din en miniature, s.
56 vd ve baska sayfalar. Ayrica bkz. Michel Soymie “Le Lo-Feou Chan, etiide de geographie
religieuse” (Bulletin de I’Ecole Frangaise de I’ Extreme-Orient [Saigon], 97-103 [“Le soleil de mimik”]).

NOTL

HINT SIMYASI

Hint simyas1 ve on-kimyas1 konusunda bkz. P. C. Ray, A History of Hindu Chemistry, c. I (2. basim,
Kalkiita, 1903), c. II (2. basim, Kal kiita, 1925); ayrica bkz. Rasacharya Kaviraj Bhudeb Mookerjee,
Rasa jala-nidhi or Ocean of Indian Medicine, Chemistry and Alchemy, 2 cilt (Kalkiita, 1926-1927): Degeri
olmayan bir derleme, ama iginde geleneksel simyaya iliskin ¢ok sayida metinden alintilar var.
Simyaci siddha Ogretisinin sunumu igin bkz. V. V. Raman Sastri, “The Doctri nal Culture and
Tradition of the Siddhas” (Cultural Heritage of India, Sri Ramakrishna Centenary Memorial, Kalkiita,
tarihsiz, c. I, s. 303 319); Shashibbusan Dasgupta, Obscure religious Cults as background of Bengali
Literatiire (Kalkiita, 1946), s. 289 vd; Mircea Eliade, Le Yoga. Immortalite et Liberte, s. 299 vd.

Birmanya'da simyaci yogilerle ilgili benzer inaniglar vardir. Civa ya da demirle hazirlanmis
cevherleri tiiketerek zagwy (yogi'den tiiretilmis sozciik) olunur. Kisi daha uygulamanin yarisinda
“canli metal tasim1” elde eder. Ona sahip olunca havada ugabilir, toprak altindan gidebilir;
dokunulmazlik kazanir ve yiizlerce yil yasayabilir. Bu tas her tiir hastalig iyilestirir; sar1 bakira ya
da giimiise degdirildiginde bunlan altina dontistiiriir. Kisi tag1 yuttugunda yedi giin kendini
kaybeder. Genellikle bir magaraya gekilir ve yedinci giiniin sonunda Zagwy olarak geri gelir. Artik
bir tanr1 gibidir; milyonlarca yil yasayabilir, oliileri diriltebilir, goriinmez olabilir. Kadinlarla degil
ama bir gen¢ kiz boyunda ve biciminde olan kimi meyvelerle cinsel iligskiye girebilir. Zagwy bu
meyveleri canlandirir ve onlarla evlenir. Bkz. Maung Hsin Aung, “Alchemy and Alchemist in
Burma,” Folklore, 44, 1933, s. 346-354, Ozellikle s. 346-347 ve “Burmese Alchemy Beliefs,” Journal of
the Burmese Research Society, 35, s. 83-91.

Simya, Tantracilik ve Hatha-yoga arasindaki iliskiler konusunda bkz. M. Eliade, Le Yoga, s. 274, vd,
398 vd (kaynakgalar). Aynca bkz. A. Waley, “References to Alchemy in Buddhist Scriptures”
(Bulletin of the School of Oriental Studies, Londra, c. VI, s. 1102-1103). Mahdydna samgrahabhasya’da
simyaya gondermeler bulunmaktadir (Nanjio, 1171; Cinceye ceviren: Hiisang-tsang, 656-659).
Ayrica bkz. O. Slein, “Reference to Alchemy in Buddhist Scriptures” (Bull. School Orient. Studies, VII,
1933, s. 262 vd).



Simyaci Nagarcuna konusunda bkz. Yogada sorunlar ve kaynakgalar, s. 398.

El-BirGini konusunda ]. Filliozat, Albiruni et l'alchimie indienne (Al Biruni Commemoration Voliime,

Kalkiita 1951, s. 101-105).

Hint simyasinda civanin rolii konusunda bkz. P. C. Ray, a.g.y., I, s. 105, Giris; E. von Lippmann,
Entstehung und Ausbreitung der Alchemie (Berlin, 1919), s. 435; c. II (Berlin, 1931), s. 179; Julius Jolly,
“Der Stein der Weisen” (Windisch Festschrift, Leipzig, 1914), s. 98 106. Tamil sitturlar1 konusunda
bkz. A. Barth, Oeuvres, 1 (Paris, 1914), s. 185; J. Filliozat, Journal Asiatique, 1934, s. 111-112: Sittar
sarakku’lar1 (cevherler, malzemeler) dn ve pensarakhu, yani eril ve disil malzemeler olarak ayirir; bu
ayirma Cin diigtincesindeki yin-yang ikiligini animsatiyor. L. Wieger (Histiore des croyances religieuses
et des opinions philosophiques en Chine, 2. basim, Hien-hien, 1927, s. 395) MO III. yiizyildan Taocu
simyact Ko Hung'un (Pao-p’u-tzu) Nagarju na’ya atfedilen Rasaratnikara risalesine oykiindiigiinii
diisiiniir. Bu durumda MO VIL. ya da VIIL yiizyila ait oldugu diisiiniilen Rasarat nikara’nm (bkz. E.
Lamotte, Traite de la Grande Vertu de Sagesse, 1, Louvain, 1944, s. 383, dipnot 1), “aslinda II. ylizyildan
budist Nagarcuna ¢agma ait oldugu soylenebilir” (]J. Filliozat, La Doctirne classique de la medecine
indienne, Paris, 1949, s. 10). Ancak Tamil simyasinin Cin simyasindan etkilenmis olma olasilig1 da
vardir (Bkz. J. Filliozat, “Taoisme et Yoga,” Din viet-Nam, No: 3, Agustos 1949, s. 113-120, 6zellikle s.
120).

Cordier Fonu nun simya el yazmalar1 konusunda bkz. J. Filliozat, Journal Asiatique, 1934, s. 156 vd.

NOTM

DOGU SIMYASINDA AMONYAK TUZU

Amonyak tuzunun Sanskrit¢edeki adi1 navasBra, Farsca niisddur. H. E. Stapleton bu terimleri Cince
nau-sha ile agiklamay1 denemistir: bkz. “Sal-Ammoniac. A Study in Primitive Chemistry” (Memoirs
of the Asiatic Society of Bengal, c. I, No: 2, s. 25-42, Kalkiita, 1905); Bkz. Stapleton ve R. F. Azo,
“Chemistry in Iraq and Persia in the X™ Cen tury A. D.” (Memoirs of the Asiatic Society of Bengal, c.
VIII, No: 61, 1927), s. 346, dipnot 1). B. Laufer bu varsayimin gegersizligini gostermistir: Bkz.
Sino-lranica (Field Museum, Chicago, 1919), s. 505. Amonyak tuzu ilk kez Iran simyasinda
kullanilmis ve buradan Cin, Hint ve Arap simyacilarina ge¢mistir. Bu konuda bkz. Julius Ruska, Sal
ammoniacus, Nusddir und Salmiak (Sitzungsberichte der Heidelber ger Akademie der Wissenschaften,
Heidelberg, 1925); ayni yazar, Das Buch der Alaune und Salze (Berlin, 1931), s. 111, 192 vd. Arapga
terim olan misadir Farscadaki nlisGidurdan tiiremistir. Amonyak tuzu olasilikla “Sasani

Imparatorlugu déneminden bir simya okulu” tarafindan kesfedilmis ve simyada kullanilmistir; bkz.



Henri Corbin, “Le livre du Glorieux de Jabir ibn Hayyan” (Eranos-Jahrbuch, XVIIIL, Zii rih, 1950, s.
47-114), s. 53, dipnot 15. Amonyak tuzu Asur ¢iviyazi metinlerinde de geger; bkz. Campbell
Thompson, Dictionairy of Assyri an Chemistry and Geology, s. 12. Ayrica bkz. J. R. Partington, Origins
and Development of Applied Chemistry (Londra, 1935), s. 147, 317; H. E. Stapleton, “The Antiquite of
Alchemy” (Ambix, V, 1953, s. 1-43), s. 34, dipnot 68. E. von Lippmann, Enstehung und Ausbreitung der
Alc hemie, III (Weinhein, 1954), s. 116.

NOTN

SIMYA TARIHI UZERINE GENEL BILGILER
YUNAN-MISIR, ARAP VE BATI SIMYALARI

TEMEL KAYNAKCA

Simya konusunda yakin tarihli kiilliyat ve kimyamin baslangict G. Debus tarafindan “The
Significance of the History of Eary Chemistry” adli incelemede sunulmustur (Cahiers d’histoire
mondiale, 1X, No: 11, 1965, s. 39-58). J. M. Partington'm dort ciltlik anitsal yapiti History of
Chemistry'nin yalmizca II. cildi (Londra 1961) ve IIL cildi (1962) yayimlandi. Ayrica bkz. H. M.
Leicester, The Historical Background of Chemistry (New York, 1956); John Read, Through Alchemy to
Chemistry (Londra, 1957); E. J. Holmyard, Alchemy (Penguin Books, 1957); ve ozellikle Robert P.
Multhauf, The Origins of Chemistry (Londra, 1966).

George Sarton'm (An Introduction to the History of Science, 5 cilt) ve Lynn Thordike’m yapitlarinda (A
History of Magic and Experimental Science, 6 cilt, New York, 1921-1941) zengin kaynakcalar var.

Ayrica bkz. Isis’te yayimlanan elestiri yazilar1 (kurucusu George Sarton).

Gerard Heym “Introduction to the Bibliography of Alchemy” adli bir yaziyla baslangi¢ yapmis ama
ne yazik ki gerisini getirememisti (Ambix, I, 1937, s. 48-60).

Simyanin kokeni ve anlami konusunda yakin tarihli birka¢ ¢alismanin ¢éziimlemesi igin bkz.
VVolfgang Schneider, “Uber den Ursp rung des Wortes, Chemie” (Pharmazeutische Industrie, XXI,
1959, s. 79-81) ve “Probleme und neuere Ansichten in der Alchemiegescihich te” (Chemiker
Zeitung-Chemische Apparartur, LXXXV, No: 17, 1961, s. 643-651); ayrica bkz. ayni yazar, “Die
geschichlichen Beziehungen der Metallurgie zu Alchemie und Pharmazie” (Archivfiir das Eisenhiitten
wesen, XXXVIII, no. 7, Temmuz 1966, s. 533-538) ve Ozellikle Lexi con Alchemistische-Pharmazeutisches
Symbole (Weinheim, 1962).



Maurice P. Grossland simya terminolojisinin aydinlatilmasini e peyce ileri gotiirmiistiir: Historical
Studies in the Language of Chemistry (Cambridge, Mass, 1962). W. Ganzenmiiller'in ¢ok Onemli
katkilar1 su kitapta bir araya getirilmistir: Betrdge zur Geschichte der Technolo gie und der Alchemie
(Weinheim, 1956).

Yunan simya metinlerinin ¢ogu Marceline Berthelot tarafindan gevrilip yayimlanmustir: Collection
des anciens alchimistes grecs, 3 cilt (Paris, 1887). Berthelot'nun Collection’a almadigl metinler yakin
tarihte F. Sherwood Taylor tarafindan Ingilizceye gevrildi: “The Alchemi cal Works of Stephanos of
Alexandria” (Ambix, 1, 1937, s. 116-139; 11, 1938, s. 39-49). Kimya konulu papiriisler O. Lagercrantz
(Papyrus Graecus Holmiensis, Uppsala, 1913) ve Marcelin Berthelot, (Archelogie et Histoire des Sciences,
Paris, 1906) tarafindan yayimlanmistir. Yazma eserlerinin dokiimii konusunda bkz. Le Catalogue des

manuscrits alchi miques grecs (Briiksel, 1924).

Iskenderiye simyasi tarihi ve buna iliskin dosya igin bkz. M. Berthelot, Les Origines de L’Alchimie
(Paris, 1885); ayn1 yazar, Introduc tion a l'etude de la Chimie des Anciens et du Moyen Age (Paris, 1889);
Ed mund von Lippmann, Enstehung und Ausbreitung der Alchemie, I (Berlin, 1919), II (Berlin, 1931), III
(Weinheim, 1954); Arthur John Hopkins, Alchemy, Child of Greek Philosophy (Columbia University
Press, New York, 1934); R. P. Festugiere, O. P., “Alchymica” (L’Anti quite Classique, VIII, 1939, s.
71-95); ayn1 yazar, La Revelation d’Her mes Trismegiste, 1 (Paris, 1944), s. 216-282; F. Cumont ve J.
Bidez, Les Mages hellenises (Paris, 1938), I, s. 170 vd, 198 vd; II, 309 vd; F. Shenvood Taylor, “The
Origins of Greek Alchemy” (Ambix, I, 1937,

s. 30-47); ayrnu yazar, The Alchemists (New York, 1949); R. Pfister, "Teinture et alchimie dans 1’Orient
hellénistique" (Seminarium Konda kovianum, VI, Prag, 1935, s. 1-59); J. Bidez, “Demifcres recherches
sur 1'histoire de l'alchimie en Grtce a Byzance e1 en Egypie” (Byzanti an, 13, 1938, s 383-388); G.
Goldschmidt, "Der Ursprung der Alc hemie” (Ciba Zeitschrift, V, 1938, s. 1950-1988); A. Rehm, "Zur
U berlieferung der grieschichen Alchemisten” (Byzantinische Zeitschrift, 39, 1939, s. 394-434); W. J.
Wilson, "Ongin and Development of Greco-egyptian alchemy” (Ciba Symposia, 111, 1941, s. 926-960);
W. Ganzenniiiller, “Wandlungen in der geschichtlichen, Betrachtungen der Alchemie" (Chymia, 111,
1950, s. 143-155); R. J. Forbes, “The Origin of Alchemy" (=.Sfudies in Ancient Technology, 1, Leyden,
1955, s. 121-144). Ayrica bkz. C. A. Brovvne, “Rhetorical and Religious Aspects of Greek Alchemy"
(Ambix, 1I, 1946, s. 129-137; 111, 1948, s. 15-25); Egon Wellesz, “Music in the Treatises of Greek
Gnostics and Alchemists” (Anibtx, IV, 1951, s. 145-158).

H. E. Stapleton, “The Antiquity of Alchemy” (Ambix, 5, 1953, s. 1-43) adli incelemesinde Traite
d’'Agathodaimon'u 6zetleyip tartismistir.



H. J. Shepard Gnostisizm ile simya arasindaki iligkileri irdeleyen bir¢ok makale yazmuistir:
“Gnosticism and Alchemy" (Ambix, VI, 1957, s. 86-101); “Egg Symbolism in Alchemy" (Ambdc, VI,
1958, s 140-148); “The Redemption Theme and Hellenistic Alchemy” (a.g.y., VII, 1959, 42-76), “A
Survey of Alchemical and Hermetic Symbolism” (a.g.y., VII, 1960, 35-41); “The Ouroboros and the
Unity ol Matter in Alchemy: A Study in Origms" (a.g.y., X, 1962, 93-96); “Alchemy: Ongin or
Origins?" (a.g.y., s. XVII, 1970, s. 69 vd).

Arap simya tarihi igin 6zellikle J. Ruska'nin yayimladig1 metinlere
EKLER

ve incelemelere bagvurulacaktir (kaynakcas: Festgabe zu scincm 70. Ge burtstage’de bulunabilir, Berlin,
1937 s. 20-40). En Onemlilerini a nimsatalim: Arabische Alchemisten, 1-11 (Heidelberg, 1924), Tabuta
Smaragdina (Heidelberg, 1926); Turba Philosophorum (Berlin 1931); Das Buch der Alaune und Salze
(Berlin, 1935). Ayrica bkz. Ruska'nin iki makaleyle aktardig1 genel sunum: “Quelques problfcmes de
la literatiire alchimique" (Annales Gutbhard-Severinc, Neuchalel, V11, 1931, s. 156-173) ve “Methodes
of Research in the History of Chemistry" (Ambix, 1937, s. 21-29). Ayrica bkz. “Neue Beitrage zur
Geschichte der Chimie,” (Quellen und Studien zur Geschichte des Natunvissenschaften und der Medizin, c

8, 1942, s. 1-131).

Cabir konusunda bkz. E. ] Holmyard, The Arabic Works of Jabir ibn Hayyan (Paris, 1928) ve 6zellikle
Paul Kraus, Jdbir ibn Hayydn, constri bution a I'histoire des idtes scientifiques dans Tlslam, 1-11 (Kahire,

1942 1943, Institut d’Egypte'e sunulan tezler, 44-45. ciltler).

Razi konusunda: Gerard Heym, “Al Razi and Alchemy” (Ambbc, 1, 1938, s. 184-191); J. R. Partington,
“The Chemistry of Razi" (a.g.y., s. 192-196).

Aynca bkz ] W Fick, “The Arabic Literatiire on Alchemy Acor ding to An-Nadim, A. D. 987"
(Amber, 1V, 1951, s. 81-144); Henn Corbin, “Le Livre du Glorieux de Jabir ibn Hayyan. Alchimie et
Archetypes” (Eranos-Jahrbuch, XVIII, Ziirih, 1950, s. 47-114); H E Stapleton, R. T. Azo ve H. Hussain,
Chemistry in Iraq and Persia (Me mo1rs of the Asiatic Society of Bengal, VIII, 1927, s. 340 vd); H. E
Stapleton, “Two Alchemical Treatises Altributed to Avicenna” (Ambix, X, 1962, s. 41-82; A. Abel,
“De 1 alchimie arabe a | alchimie occiden tale" Oricnte e Occidcnte net Medioevo: Filosofia e Scienze

(Accademia Na zionale dei Lincei, Roma, 1971); s. 251-283, Georges C Anawati,

“Avicenne et l'alchimie,” a.g.y., s. 285-341.



Burada ortacag ve Ronesans simyasina iliskin muazzam kiilliyata yer vermeye olanak bulunmuyor.
M. Berthelot'nun fiig ciltlik yapitina (La Chimie au Moyen Age, Paris, 1893) Ed. von Lippmann’in
klasik yapitina, W. Ganzenmiiller'in yapitina (Die Alchemie im Mittelalter, Pa derborn, 1938; Fr. cev.,
Paris 1940), R. P. Multhaufa (The Origins of Chemistry, s. 116-200) basvurulabilir. Ayrica bkz. Aldo
Mieli, Pagine di Storia della Chimica (Roma, 1922); John Read, Preliide to Chemistry. An Qutline of
Alchemy, its Literatiire and Relationship (Londra, 1939); F. Shenvood Taylor, The Alchemists (New York,
1949); Albert-Marie Schmidt, La Poesie sicientifique en France au XVT siecle (Paris, 1938), s. 317 vd (Ug
simyaci sair: Beroalde de Verville, Christofle de Gamon, Clovis Hesteau de Nuysement); Lynn
Thorndike, “Alchemy During the First Half of the Sixteenth Century” (Ambix, II, 1938, s. 26-38);
Robert Amadou, Raymond Lulle et 1I’Alchimie (Paris, 1953: Leonce Bo uysson tarafindan yakinlarda

cevrilen Codicille'in giris bolimiidiir).

Paracelsus ve iyatrokimya konusunda bkz. Ernst Darmstaedter, Arznei und Alchemie, Paracelsus
Studien (Leipzig, 1931); A. F. Titley, “Paracelsus. A resume of some controversies” (Ambix, I, 1938, s.
166-183); C. G. Jung, Paracelsica (Ziirih, 1942); T. P. Sherlock, “The Chemical Work of Paracelsus”
(Ambix, 1II, 1948, s. 33-63); A. Koyre, Mystiques, Spritules, Alchimistes du XV'T siecle allemand (Paris,
1955), s. 45 vd; Walter Pagel, Paracelsus: An Introduction to Philosophical Medetine in the Era of the
Renaissance (Basel ve New york, 1958, Fr. ¢ev. 1963); ayni yazar, Das Medizinische Weltbild des
Paracelsus, seme Zusam menhange mit Neuplatonismus und Gnosis (Wiesbaden, 1962); ayni yazar,
“Paracelsus and the Neoplatonic and Gnostic Tradition” (Ambix, VIII, 1960, 125-160); Ailen G.
Debus, The English Paracelsians

(Londra, 1965); ayrnu yazar, The Chemical Dream of the Renaissance (Cambridge, 1968); ayn1 yazar, “The
Chemical Philosophers: Chemical Medicine from Paracelsus to van Helmont” (History of Science, 11,
1974, s. 235-259); “The Significance of the History of Early Che mistry,” s. 48 vd (zengin bir
kaynakgayla birlikte); Wolfgang Schne ider, “Paracelsus und die Entwicklung der
pharmazeutischen Chemie” (Archiv der Pharmazie, CCXCIX, No: 9, 1966, s. 737-746).

“Geleneksel” agidan goriilen simya konusunda bkz. Fulcanelli, Les demeures philosophales et le
symbolisme hermetique dans ses rapports avec I’Art sacre et Tesoterisme du Grand-Oeuvre (Paris, 1930); J.
Evola, La Tradizione ermetica (Bari, 1931; genisletilmis ikinci basim, 1948); Eugene Canseliet, Deux
logis alchimiques (Paris, 1945); Alexander von Bernus, Alchymie und Heilkunst (Niirnberg, 1940); Rene
Alleau, Aspects de 1I’Alchimie traditionnelle (Paris, 1953, s. 223-236, kaynakgalar); Ma urice Aniane,
“Notes sur l'alchimie, “yoga” cosmologique de la chre tiente medievale” (.Yoga. Science de I'homme
integral i¢inde, Jacques Ma sui yOonetiminde derlenip yayimlanan metinler ve incelemeler, Paris,

1953, s. 243-273); Claude d’yge, Nouwvelle Assemblee des Philosophes Chymiques. Apercus sur le



Grand-Oeuvre des Alchimistes (Paris, 1954: Bernard Le Trevisan'm La Parole delaissee’sinin ve Gobineau

de Mont luisant'm L’Explication tres curieuseuniin tam metnini igerir; s. 225 232, kaynakga).

NOT O

C. G.JUNG VE SIMYA
C. G. Jung'un arastirmalar1 kimya tarihine gosterdigi ilgiye ya da

kendi iginde Hermetik simgecilikle ugrasmasina hi¢bir sey bor¢lu degildir. Hekim ve analist olarak
psike’nin yapilar1 ve davranisini yalnizca tedavi amagh incelemistir. Zamanla mitolojileri ve dinleri,
irfa ni bilgileri ve ayinleri incelemeye yonelmesi psike siireglerini daha iyi anlama amacim
giitmekteydi; yani amaci son ¢oziimlemede hastalarinin iyilesmesine yardim etmekti. Ote yandan
bir siire sonra diis simgeciligi ve bazi hastalarinin sanrilar1 ile simya simgeselligi arasindaki
benzerlige takilmisti. Jung diislerin anlami ve islevini anlamak i¢in simyacilarin yazilarini ciddiyetle
incelemeye basladi. Arastirmalarini onbes yil slirdiirmiis, ama bundan ne hastalarina ne de yakin
calisma arkadaslarina s6z etmemisti. Her tiir dis ve ig telkinden kaginmak i¢in 6nlem aliyordu. 1935
yilinda Ascona’da Eranos igin diisler ve birey olma siiregleri konusunda bir konferans vermistir
(“Traumsym bole des Individuations-prozesses,” Eranos-Jahrbuch, 1lI, Ziirih, 1936); bunu 1936
yilinda bagka bir konferans izledi: “Die Erlosungs vorstellungen in der Alchemie” (Eranos-Jahrbuch,
IV, 1937). Birinci konferansta Jung birey olma siireglerinin asamalarini belirleyen bir dizi diisii opus
alchymicum'un sirali iglemleriyle karsilagtirir; Tkincisinde simyanin bazi merkezi simgelerini ve
ozellikle maddenin giinahtan arindirilmasma iliskin simgesel karmasay1 psikolojik olarak
yorumlamay1 dener. Bu iki konu tizerinde ¢alisilip biiyiik ol¢lide genisletildikten sonra 1944 yilinda
kitap halinde yayimlanmugtir: Psyc hologie und Alchemie (Ziirih, Rascher, gdzden gegcirilmis 2. basim,
1952). Ascona konferanslanndan beri Jungun yazdiklarinda simyaya gondermeler gittikce
siklasmistir; ancak Ozellikle su incelemeleri belirtmek gerekiyor: “Die Visionen des Zosimos”
(Eranos-Jahrbuch, V, 1937, s. 15-54; genisletilmis bir degiskesi su ciltte yer aliyor: Von den Wurzeln des
Bewusstseins, Zurih, Rascher, 1954, s. 139-216; Die

Psychologie der Ubertragung (Ziirih, 1946), anitsal Mysterium Coniuncti onis'in kapsaml 6nsozii, I-1I
(Ztrih, 1955-1956); “Der Philosophische Baum” (ilk hali su yapittadir: Verhandlungen der
Naturforschenden Ge sellschaft, Basel, Bd. LVI, 1945, s. 411 vd; tamamuiyla elden gegcirilen metin su
yapitta yeniden basilmustir: Von den Wurzeln des Bewusstseins, s. 353-496).

Jung simya aragtirmalarina basladiginda bu konunun derinlik psikolojisi agisindan ele alindig: ciddi

ve derin bir tek yapit vardi: Fre ud"un en parlak 6grencilerinden biri olan Herbert Silberer'in yazdig1



Probleme derMystik und ihre Symbolik (Viyana, 1914). Jung arastirmalarinin basinda psikolojik diizeyi
asmay1 kesinlikle istememistir: Kimi simya simgesi ve islemleriyle bazi uyusumlarini kesfettigi
“psisik olgularla” ugrasiyordu. Daha sonralar1 “Hermesgiler” ve “gelenekg¢iler” Jung'un kendi
varolus tarzi nedeniyle psisik Gtesi olan bir simgeciligi ve islemi psisik terimlerle ifade etmesinden
yakindilar. Kimi ilahiyatcilar ve filozoflar da Jung’a benzer yakinmalarda bulundular: Dinsel ya da
metafizik olgular1 psikoloji terimleriyle yorumlamasi elestirildi. Bu itirazlara Jung'un yamnti
biliniyor: Psikoloji-6tesi, psikologun isi degildir; her tiir tinsel deneyimde psisik bir giincellik vardir
ve bu gilincellik psikologun ugrasabilecegi, ugrasmasi gerektigi bazi icerikler ve bazi yapilarla

olusmustur.

Ote yandan Jung'un aragtirmalarinin yenili§i ve onemi su olguyu ortaya koymus olmasindan
kaynaklaniyor: Bilingdisi simya simgeciligiyle ifade bulan.ve Hermetik islemlerin sonuclarina
benzetilebilecek psisik sonuglara kayan stiregleri izlemektedir. Boyle bir kesfin kapsamini
kiiciimsemek olanakdisidir. Jung'un onerdigi sirf psikolojik yorumu bir yana birakirsak yaptig:
kesif esas olarak sunu kanitlamaktadir: Bilingdismm derinliklerinde kutsal olmayan deneyim

diinyasinda ve-

rili olmayan, aksine kutsal olmayan diinyadan kokten ayrilan bir tinsel eserin -irfan, mistisizm,
simya asamalarina sasirtct derecede benzeyen siiregler olup biter. Baska deyisle “bilingdiginm”
triinleri ile (diisler, uyanik goriilen diisler, sanrilar vb.) dindis1 ve kutsalliktan armmis diinyanin
ulamlarin1 agmalar1 nedeniyle bir “bili¢-Otesine” (mistik, simyevi deneyimler vd) ait gortilebilecek
deneyimler arasinda tuhaf bir isbirligi ile kars1 karsiyayiz. Ancak Jung arastirmalarinin basindan
itibaren simyevi simgeciligini kesfetmekte oldugu diigler ve uyanikken goriilen diisler dizisinin
psisik bir katihm siirecine eslik ettigini belirlemisti; Jung bu siirece birey olma siireci diyordu.
Demek ki bilin¢gdisimn bu tiir iirtinleri anarsik ya da keyfi degildi; bunlarin belirli bir amaci vardu:
Jung’a gore bu amag her insanin ytice ideali olan, kendi Ben’inin kesfi ve hakimiyetini olusturan
birey olma idi. Ancak simyacilara gore opus’u, elixir vitae’yi ve lapis’i ele gecirmeyi, yani
Olimstizligli ve mutlak 6zgiirliigl elde etmeyi amagladigina gore (“filozof taginin” elde edilmesi
diger kazanmalarin yaninda “altina doniismeyi” yani diinyay1 degistirme, “kurtarma” ozgiirltigtinii
de igeriyordu), bilingalt1 tarafindan bilincin “izni” olmadan ve biiyiik ¢ogunlukla ona ragmen
uistlenilen bu birey olma siireci, insani kendi merkezine, Ben'ine dogru gotiiren bu siireg, opus
alchymicum’un On tasarimi olarak goriilmeli ya da daha kesin sOylersek, son derece zor ve bu
ylizden de az sayida tinsel varligin basarabilecegi bir erginlenme siirecinin biitiin varliklarin
kullanacag sekilde, “bilin¢dis1 olarak taklit” edilmesi olarak goriilmelidir. Bunun sonucunda birgok
tinsel gerceklesme diizeyi oldugu, ama bu diizeylerin belli bir gonderge diizleminde, simdiki

durumda psikolojik diizlemde ele alindiklarinda birbirlerine bagimli ve baglasik olduklar



sonucuna varabiliriz. Simyevi diigsler goren ve psisik bir katilima yaklasan “erginlenmemis” kisi de

bir “erginlenmenin” asamalarindan geger: Ancak bu erginlemenin sonucu, islevsel olarak es olsa da,
herhangi bir ritiiel ya da mistik erginlenmenin sonucuyla ayn1 olmayacaktir. Gergekten de diigler ve
bilingaltinin diger siireglerinde “dindis1” kisiye gore, ritiiel ve mistik diizeyde “erginlenme” ile ayni
onemde olan bir tinsel kaynasma goriiyoruz. Her tiir simgecilik ¢ok yonliidiir. Jung “simyevi” ve
“mistik” islemler icin de benzer bircok yonliilitk belirlemistir: Bunlar c¢ok cesitli diizeylere
uygulanabilirler ve benzer sonuglara ulagirlar. hngelem, diisler, sanrilar simyevi simgeleri yeniden
kesfederler -boylelikle de hastay1 simyevi bir durum igine dahil ederler ve psisik diizeyde simyevi

islemin sonucuna denk diisen bir iyilestirme saglarlar.

Jung kendi kesiflerini farkli degerlendirir. Jung bir psikanalist olarak biitiin simgeciligi ve biitiin
islemleriyle simyay1 kolektif bilingaltinin arketiplerinin ve siireglerinin Madde {izerine yansitilmasi
bi¢ciminde degerlendirir. Opus alchymicum aslinda insani Ben haline getiren birey olma siirecidir.
Elixir vitae de Ben’in elde edilmesi olacaktir; ¢iinkii Jung sunu gozlemliyordu: “Ben’in, yani Ben ile
baglasik kimi simgelerin ortaya gikmasi beraberinde bilingaltinin zamandisilig1 n1 getirir, bu da bir
ebediyet ve oliimsiizlilk duygusuyla ifadesini bulur” (Pyschologie der Ubertragung). Demek ki
simyacilarin Oliimsiizliik arayis: psikolojik diizeyde birey olma siirecine, Ben ile kaynasmaya denk
diisiiyor. Simyacilarin diigledikleri “filozof tasma” gelince, Jung bu simgecilikte bircok anlam bulur.
Oncelikle Jung’a gore simya iglemlerinin gercek oldugunu belirtelim: Ancak bu gergeklik fiziksel degil
psisiktir. Simya hem kozmik hem de tinsel bir dramin “laboratu var” terimleriyle yaratilmasi
demektir. Opus magnum un amact hem insan ruhunun kurtulusu hem de kozmosun

iyilestirilmesidir. Bu anlamda simya Hiristiyanlig1 yeniden ele alir ve onu siirdiiriir. Simya-

cilara gore, der Jung, Hiristiyanlik insani kurtarmistir, ama Dogay1 degil. Ote yandan simyaci
Diinyay1, biitiin olarak iyilestirmeyi amaglar: Filozof Tasi, diinyay1 iyilestiren Filius Macrocosmi
olarak tasavvur edilir, bu arada simyacilara gore Isa Mikrokozmos'un, yani yalnizca insanin
Kurtaricisidir. Opus’un en son amact Kurtulma’dir, yani kozmik Kurtulus: Bu nedenle Lapis
philosophorum Isa ile eslestirilir. Jung’a gore simyacilarin “Madde” dedikleri aslinda Ben dir.
Simyacilarin spiritus mercurius olarak tamimladiklar1 “diinyanin ruhu,” anima mundi, “madde’nin
icinde hapsolmustu. Bu nedenle simyacilar “maddenin” gercekligine inaniyorlards; ¢linkii “madde”
gercekten de kendi psisik yasamlariydi. Ote yandan opus'un amaci bu “maddeyi” azat etmek,

“kurtarmak,” tek sozciikle Filozof Tasini, yani “muzaffer bedeni,” corpus glorificationis’r elde etmekti.

Jung ve simya konusunda makale (Le Disgue Vert, 1955, s. 97-109) bakiniz. Bilim tarihgilerinin

Jung’un simya konusundaki tezlerini olumlu karsiladiklarin belirtelim; bkz. Walter Pagel, “Jung’s



Views on Alchemy” (Isis, 39, 1948, s. 44-48) ve Gerard Heym’'in degerlendirme yazisi, Ambix, 111,
1948, s. 64-67).

1957 yilinda yayimlanan Mysterium Coniuctionis’in {igiincii cildinin biitliniiyle Dr. Marie-Louise von
Franz tarafindan yazildigini belirtelim; XII. yiizyill metni olan ve Aquinas’h Thomas’ya atfedilen
Aurora consurgens’in gevirisi ve basimini igeriyor, hemen ardindan da uzun bir yorum var. Bu yapit
R. F. C. Hull ve A. S. B. Glover tarafindan Ingilizceye gevrildi: Aurora Consurgens. A Document
Attributed to Tho mas Aquinas on the Problem of Opposites in Alchemy (Londra ve New York, 1966).
Kapsamli yorumu simya simgeciligi tefsirine énemli bir katkidir (Ingilizce gevirinin 153-154.

sayfalar1).

NOT P

RONESANS VE REFORM CAGINDA SIMYA

iki ytizyi1l boyunca devam etmis olan Italyan Ronesans'inin baslangicinda Yeni Platonculuk ve
Helenistik Hermetizmin yeniden kesfi bir coskuya yol act1. Yeni Platoncu ve Hermetik 6gretilerin,
felsefe ve sanatlar iizerinde derin ve yaratic1 bir etkiye sahip oldugunu ve ayni1 zamanda simyevi
kimya, tip, doga bilimleri, egitim ve siyasal kuramin gelisiminde biiyiik bir rol oynadiklarini

biliyoruz.!

Simyaya gelince, -maden filizlerinin biiytimesi, metallerin doniisiimii, eliksir ve sir saklamanin
zorunlulugu gibi bazi temel 6nka bullerinin ortacagdan Ronesans ve Reform ¢agina tagindiginm
aklimizin bir kenannda tutmaliyiz. Ornegin XVII. yiizyil bilginleri, metallerin dogal biiyiimesinden
siiphe duymamusglardir; tersine simyaci bu siire¢ icinde Dogaya yardim etmeli midir, “boyle
yapilmasini isteyenler diiriist insanlar midir, yoksa budalalar ya da sahtekarlar midir” bunu
sorgulamalardir. Genellikle ilk biiyiik rasyonalist kimyact olarak kabul edilen ve empirik olarak
yaptig1 deneyleriyle {inlii Herman Boerhaave (1664-1739), doniisiime olan inancini hala koruyordu.
Ayrica Newton'm bilimsel devriminde simyanin 6nemini de kisaca ele alacagiz. Ancak geleneksel
simya, yani Arap ve Bat1 ortacag simyasi, Yeni Platonculuk ve Hermetizmin etkisi altinda referans

gercevesi-

ni genisletmistir. Insanla kozmos ve Yiice Tanr1 arasindaki tinsel aracilarm roliinii vurguayan Yeni
Platoncu model, Aristoteles¢i modelin yerini almistir. Simyacilarin Doga ile isbirligi yontindeki eski
ve evrensel olarak yaygln inanglari simdi Hiristolojik bir anlam kazanmusti. Simyacilar, tipki Isa’nin,
Olerek ve tekrar dirilerek insanhig1 kurtarmasi gibi, opus alchymicumun da Dogay1 kurtaracagina

inanmaya baglamiglardi. XVIL. yilizyill Hermesgisi Heinrich Khunrath, Filozof Tasim



“Makrokozmosun Oglu” Mesih Isa ile 6zdeslestirdi ve onun kegfinin, Isa’nin mikrokozmos insana

biitiinliigii bahsetmesi gibi, makrokozmosun gergek dogasini gosterecegine inanda.

C. G. Jung, hakl olarak Ronesans ve Reform ¢agi simyasmin bu yonii {izerinde israr etmistir.
Ozellikle dikkatli bir sekilde Isa ile Filozof Tagi arasindaki kosutlugu sorusturmustur. XVIIL
ylizyilda, Be nedikten kesis Don Pernety, Hiristiyan Mysterium unun simyevi yorumunu su sekilde
Ozetlemistir: “Onlarin eliksirleri asil olarak Bakire yerytiiziinde bedenlenmis, Diinyanin evrensel
Ruhunun bir pargasidir; hedefe, yani harika ve degismez miikemmellige ulasmadan 6nce gerekli
tiim islemlere katlanmak icin ondan Ruhun ¢ikarilmasi gereklidir. ilk islemde [preparatio] Ruh, kani
akmcaya kadar iskence goriir; putrejactio [asamasinda] Oliir; beyaz renk [albedo] siyaha [nigredo]
dondiigiinde, mezarimin karanligindan disari gikar ve ihtisam iginde dirilir, saf cevher olarak goge
ytiikselir; oradan hayati ve 6liimii yargilar,” insanin kirli ve degisime tabi olan kismina karsilik gelen

“6 lim” atese dayanamaz ve bdylece cehennemde yok edilir.

Ronesans’tan itibaren, hem eski isleme dayali simya hem de bu daha yeni “mistik” ve Hiristolojik
yeniden yorum, endiistri devrimi nin ve doga bilimlerinin zaferini miimkiin hale getiren hayret
verici kiiltiirel bagkalasimda kesin bir rol oynamustir. Simya opus’u ile insanin ve doganin
kurtarilmasi umudu, Giacchino da Fiore'den beri Bati Hiristiyan aleminin aklini kurcalamis
koktenci bir renovatio 6zlemini siirdiirmiistiir. Yeniden dogum, yani “manevi dogum”, tam
manasiyla bir Hiristiyan hedefiydi; ancak bir¢ok nedenle kurumsallastirilmis dinsel hayatta kendine
pek az yer bulmustur. Tersine, bu hakiki “manevi dogum” 6zlemi, bir kolektif metanoia ve tarihin
dontisimii umudu, ortagag ve Ronesans devrinin binyilct halk hareketlerine, peygamber

teolojilerine ve mistik goriilere ve de Hermetik Gnosis’e esin kaynag1 olmustur.

Daha da Onemlisi, benzer bir umudun opus alchymicum’un kimya agisindan yeniden yorumu
denilebilecek seyi esinlemis oldugu gercegidir. Imparator II. Rudolfu, déniisiimiin sirrint bildigine
ikna eden tiinlii simyaci, matematikgi ve allame John Dee (d. 1527), diinya reformunun okiilt
-Ozellikle de simyevi islemlerle serbest birakilan manevi giiglerle basarilabilecegini diisiinmiistiir.
Ingiliz simyac1 Elias Ashmole, ¢agdaslarinin pek ¢ogu gibi, simya, astroloji ve dogal biiyiiyii kendi
zamanlarinin bilimlerinin kurtaricilar1 olarak gormiistiir. Aslinda, Paracelsus ve van Helmont'un
yandaslar i¢gin, yalnizca “kimya felsefesi'nin (yani yeni simya) arastirilmasi yoluyla veya “gercek
tip” ile Doga anlagilabilirdi. Kimya ve astronomi gokle yerin sirlarin1 agacak bir anahtar olarak
goriilmiistiir. Simya ilahi bir anlama sahipti. Yaratilis kimyasal bir islem olarak goriildiigii i¢in, hem
yersel hem de goksel gortingiiler kimya terimleriyle yorumlanmigtir. Makrokozmos-mikrokozmos

iligkileri temelinde, “kimya filozofu” yersel ve goksel govdelerin sirlarini 6grenebilirdi. Boylelikle



Robert Fludd giinesin dongiisel hareketine kosut bir kan dolagiminin kimyasal tarifini vermistir.

Hermesgiler ve “kimya filozoflar1”, ¢agdaslarinin ¢ogu gibi biitiin dinsel, sosyal ve Kkiiltiirel
kurumlarda kokten ve genel bir reform yapilmasin1 umuyor, iclerinden bazilari ise etkin bir bicimde
bunun icin hazirlik yapiyordu. Bu evrensel renovatio’nun ilk, zaruri asamasi bilgi reformuydu.
Giilhag¢ hareketini baslatmis ve 1614'te yayimlanmis, yazari belirsiz kiiglik bir kitap olan Fama
Fraternitatis, bilginin yeni tipini talep ediyordu. Tarikatin mistik kurucusu Christian Ro senkrantz,
tibbin ve dolayisiyla biitiin bilimlerin gercek sirlarma hakim olmakla iinliiydii. Daha sonralar: sir
olarak saklanan ve yalmizca Giilhag tarikatinin mdiiritlerinin okudugu birtakim kitaplar yazdi.
Boylece XVIIL yiizyilin basinda yine o eski, bildik mistik senaryoyla kars: karsiyayiz: efsanevi bir
sahsiyetin kaydettigi ve yiizyillardir sir olan, sonralar1 yeniden kesfedilip yalnizca erginlenmis gizli
bir gruba aktarilmis ezeli vahiy. Pek ¢ok Cince, Tantraci ve Helenistik metin 6rnegindeki gibi ezeli
vahyin yeniden kesfi, ruhbandan olmayanlar icin hala erisilmez olsa da, hakikati ve kurtulusu
diiriist bir sekilde a rastiranlarm dikkatini ¢ekmek i¢in diinyaya bildirilmistir. Fama Fra ternitatis’in
yazar1 Avrupa’min biitiin derin alimlerinden sanatlarini1 gézden gegirmelerini ve bilgi reformunda
Giilhag Biraderligine katilmalarini; baska deyisle topyekiin renovatio igin acele etmelerini istemisti.
Bu ¢agriya yanit miithisti ve on yildan az bir siire i¢inde bu gizli grubun faziletlerini ele alan

ylizlerce kitap ve makale yazildi.

Bazi tarihgilerin Fama'nin yazari oldugunu iddia ettikleri Johann Valentin Andreae, 16197da,
muhtemelen Bacon'm Yeni Aticmtis’inden etkilenmis bir kitap olan Christianopolis’i yayimladi.
Andreae Chris tianopolis'te, “kimya felsefesi’ ne dayali yeni bilgi yontemini daha ayrintili bir hale
getirmek icin uygun bir cemaat olugturulmasini énermistir. Bu {itopik kentte, bu tiir aragtirmalarin
merkezi, bir laboratu var olacakt;; “gokle yerin evlendigi” ve “yere ilahi sirlarmn miihriiniin
vuruldugunun anlasildig1” bir yer. Fama Fraternitatis’i ve Giilhag tarikatini savunanlar arasinda
Kraliyet Fizikgiler Kolejinin 6gretim iiyesi, ama ayn1 zamanda bir mistik simya ustasi da olan Robert
Fludd vardi. Okiilt bilimlerde ciddi bir egitimden ge¢gmeden hi¢ kimsenin doga felsefesinin yiiksek
bilgisine ulagsmasmin miimkiin olmadigini {izerine basa basa sOylemistir. Ona gore “hakiki tip”
doga felsefesinin temeliydi. Mikrokozmos, yani insan bedenine dair bilgimiz bize evrenin yapisin
Ogretecek ve boylece bizi Yaraticimiza gotiirecekti. Aymi sekilde evren hakkinda daha fazlasim

ogrenecegiz, kendimiz hakkinda daha fazlasini bilecegizdir.

En son calismalar, Ozellikle Debus ve Frances Yates’inkiler, “felsefi kimya'ya ve okiilt bilimlere
dayali yeni bilgiye iliskin bu arastirmalarin sonuglarina yeni bir 1s1k tutmustur. Simya formiillerinin
donanimli laboratuvarlarda deneysel olarak arastirilmasi hakkinda goriis alisverisinde bulunmanin

Onemi, rasyonel bir kimyanin yolunu ag¢mistir. Okiilt bilimlerin pratisyenleri arasinda siirekli



sistematik bilgi aligverisi, pek ¢ok akademinin ve egitimli cemiyetin kurulmasina neden olmustur.
Ancak “hakiki simya” miti etkisini yitirmemistir, bilimsel devrimin yazarlar {izerinde bile. 1658'de
yayimlanan bir denemede, Robert Boyle, simyasal ve tibbi sirlarin serbest bir sekilde aktarimim
desteklemistir. Ute yandan Newton simya sirlarimi kamuya agmamin giivenli olmadigimi

diistintiyordu ve Boyle, Kraliyet

Akademisi Sekreterine bu meselelerde “ali siik(itunu” korumas: gerektigini yazmisti. Newton,
deneylerinden bazilarimin basarili oldugunu bildirmisse de simya aragtirmalarinin ve deneylerinin
sonuglarin1 asla yayimlamadi. Ne ki, ona ait sayisiz simya yazmas: -1940a kadar
Onemsenmemislerdir The Foundation of Newton's Alchemy’ isimli kitabinda Prof. Dobbs tarafindan
adamakilli sorusturulmustur. Dobb’s gore, Newton, “engin eski simya kiiliyatin1 daha 6nce hig

arastirilmadig) kadar” derinlemesine incelemistir (s. 88).

Newton simyadaki kii¢lik diinyanin yapisini kendi kozmolojik sistemiyle eslestirmeyi denedi.
Gezegenleri yoriingelerinde tutan giiciin kesfi onu tam olarak tatmin etmemisti. Ancak 1668’den
1696'ya ka darki yogun deneylerine karsin kiigiik kiitlelerin hareketini yoneten giigleri bulmay1
basaramadi. Bununla birlikte 1679-80'de yoriinge hareketinin dinamikleri iizerinde ciddi bir sekilde

calismaya basladiginda, ¢ekim giictiyle ilgili kimyevi fikirlerini evrenlere uyguladi.

McGuire ve Rattans'm gosterdigi gibi, Newton suna inanmisti ki, “Tanr1 doga felsefesinin ve gergek
dinin sirlarim segilmis birka¢ kisiye vermisti. Bu bilgi sonradan kayboldu, fakat daha sonra,
avamdan sakl tutulan masallarda ve mitsel sozlerde biraraya getirildiginde kismen de olsa yeniden

kesfedilmisti. Giiniimiizde bu daha eksiksiz

bir sekilde yasatidan tekrar elde edilebilir.” Bu nedenle Newton, genellikle oraya gizlenmis gercek
sirlan 0grenmeyi umut ederek, simya kiilliyatinin en igrekci dallarina basvurmustu. Modern
mekanik biliminin kurucusunun ne ezeli gizli vahyin teolojisini ne de tiim simyalarin temeli olan
doniisiim ilkesini reddetmemesi ¢ok anlamhidir. Opticks isimli incelemesinde soyle yazmustir:
“Kiitlelerin Isiga, Isigin Kiitlelere c¢evrilmesi, Doganin gidisatina ¢ok uygundur, Doga bu
Doniisiimden hosnut goriinmektedir.” Prof. Dobbs’a gore, “Newton’in simyayla ilgili diistinceleri,
ana esaslar1 lizerine Oyle saglam bir sekilde oturtulmustur ki, asla onlarin genel olarak
gecerliliklerini inkar etmesi sdzkonusu olmamuistir ve bir bakima 1675’ten sonra meslek hayatinin
biitiinti simya ve mekanik felsefeyi bir biitiin halinde birlestirmeye yonelik uzun stireli bir ¢aba

olarak goriilebilir.”

Principia yayimlandiginda, Newton’in mubhallifleri Newton'm giiclerinin, aslinda okiilt nitelikler

oldugunu 06zellikle vurgulamiglardir. Prof. Dobbs, elestirilerinin dogru oldugunu kabul eder:



“Newton'in giigleri, Ronesans doneminin okiilt kiilliyatiin biiyiik boliimiinde bulunan gizli
sempatiler ve antipatilere ¢ok fazla benziyordu. Fakat Newton gili¢lere, madde ve hareketinkilere
denk bir ontolojik statii vermisti. Boyle yaparak ve glicleri rakamsal ifadeler haline getirerek,
onlarin mekanik felsefenin hayali etki mekanizmas: diizeyine yiikselmelerini sagladi” (s. 211). Prof.
Richard Westfall, Force in Newton’s Physics adl1 kitabinda, kendi dolii olarak modern bilimi tiretmis
olan seyin, mekanik felsefe ile Hermetik gelenegin evliligi oldugu sonucuna ulasti. “Modem bilim”
gozalic gelisimi icinde, Hermetik mirasin1 gormezden gelmis ya da reddetmistir. Baska bir ifadeyle,
Newton mekaniginin zaferi, Newton'm kendi bilimsel idealini yok etti. Aslina bakilirsa, Newton ve
cagdaslari, bilimsel devrimin oldukga farkl bir tipini ummuslardi. Ronesans’in neo simyacisinin
amaclan ve umutlarini -yani Doganin kurtarilmasi ¢abasini siirdiiren ve bunu gelistiren Paracelsus,
John Dee, Comenius, J. V. Andreae, Ashmole, Fludd ve Newton gibi birbirinden ¢ok farkli insanlar,
simyada daha tutkulu bir girisimin modelini goriiyorlardi: yani yeni bilgi yontemiyle insanin
kemalati. Onlarin goriisiine gore, boyle bir yontem Hermetik gelenek ve doga bilimleri, yani tip,
astronomi ve mekanik ile mezhep iistii bir Hiristiyanlig1 biitiinlestirecekti. Bu tutkulu sentez aslinda
yeni bir dinsel, 6zellikle Hiristiyan yaratimiydi ve Platoncu, Aristota lesci ve Yeni Platoncu metafizik
kavramlarin eski biitlinlestirilmesinin sonuglariyla uyumluydu. XVII. yiizyilda daha da
ayrmtilandirilan bu “bilgi” tipi, Hiristiyan Avrupa’daki son biitiinsel girisim olmustur. Boylesi
biitiinsel bilgi sistemleri Pythagoras ve Platon tarafindan eski Yunanda ileri siiriilmiisse de daha ¢ok
Cin kiltirtintin tipik Ozelligidir; burada sanat, bilim veya teknoloji, s6z konusu kiiltiiriin

kozmolojik, ahlaki ve “varolugsal” dnkabiilleri ve olasi etkileri hesaba katilmadan anlagilamaz.
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