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Valmor da Silva

O presente texto mostra a importancia da palavra na Biblia, especificamente no Antigo
ou Primeiro Testamento. Também abre janelas para o Novo Testamento. O assunto se impde
por si mesmo, pois a Biblia € a palavra de Deus para nés. Mas a intencédo é destacar como
essa palavra ilumina a vida do povo de Deus, na perspectiva da animacgao biblica de toda a
pastoral.

O estilo é deixar o texto biblico falar por si mesmo, para valorizar ao maximo as proprias
palavras da Biblia. Em vista disso, procura-se fazer uma leitura atenta de algumas passagens
principais, buscando a iluminagao de outras, para uma compreensao mais ampla do assunto.

A reflexao esta dividida em trés partes. A primeira apresenta algumas metaforas sobre a
eficacia da palavra de Deus. A segunda expde os textos principais sobre a importancia da
palavra na vida do povo. A terceira elenca temas geradores dessa palavra preparada ao longo
do Primeiro Testamento.

As citagbes do texto biblico seguem a Biblia Sagrada — Tradu¢cdo da CNBB (2010).
Eventuais observagbes sobre a tradugao ou referéncias ao original hebraico estdo assinaladas
no texto ou no comentario.

1. A PALAVRA E COMO...
1.1.Chuva que fecunda a terra

10E como a chuva e a neve que caem do céu para la ndo voltam sem antes molhar a
terra e fazé-la germinar e brotar, a fim de produzir semente para quem planta e alimento para
quem come, 11assim também acontece com minha palavra: Ela sai da minha boca e para mim
nédo volta sem produzir seu resultado, sem fazer aquilo que planejei, sem cumprir com sucesso
a sua misséo (Is 55,10-11).

Como quem vive na seca do Nordeste brasileiro, o povo de Israel vive no deserto. Para
uns e para outros, a chuva é essencial. Para o povo biblico, também a neve. A chuva é sinal de
fecundidade, como o elemento que engravida a terra. Ela provoca o ciclo da vida, porque rega,
fecunda, faz germinar e gera alimento para as pessoas. Da mesma forma a palavra, é capaz de
gerar novo ciclo de vida. Como mensageiro enviado, ela ndo volta sem cumprir a misséo (Zc



1,5-6). A palavra é irreversivel, quer dizer que nao volta atras (Is 45,23).

No cantico de Moisés, ao chamar atencao para a palavra de sua boca, ele pede que
sua doutrina goteje como chuva, se espalhe como orvalho, como chuvisco sobre as plantas e
como aguaceiro sobre as pastagens (Dt 32,2). Os quatro sindnimos para a chuva sublinham a
fertilidade da palavra geradora de vida. O louvor a Deus que rega a terra para produzir frutos
encontra-se no Sl 104,13-15.

A fecundidade da palavra tem repercussdes no Novo Testamento, na parabola do
semeador, onde a semente lancada no bom terreno produz fruto em grande proporc¢ao (Mc
4,20), ou na proposta de receber com docilidade e praticar fielmente a Palavra que foi plantada
em nos, e que é capaz de salvar-nos (Tg 1,21).

1.2. Fogo que queima por dentro

Pensei: “Nunca mais hei de lembra-lo, ndo falo mais em seu nome!” Mas parecia haver
um fogo a queimar-me por dentro, fechado nos meus ossos (Jr 20,9).

A forga explosiva da Palavra de Deus é comparada ao fogo que arde, queima e devora.
Esse fogo queima de dentro para fora, como um incéndio interno e incontrolavel. O contexto é
o das chamadas confiss6es de Jeremias, em que ele, apos ter sido seduzido e violentado por
Deus, sente-se enfim abandonado. Diante da violéncia e opressdo, porém, nao lhe resta
alternativa sendo gritar e denunciar.

A mesma imagem do fogo interno que queima no coragéo e arde no peito retorna no Si
39,4, para expressar a fragilidade do ser humano. No discurso de Elit, esse fogo da palavra
vira vinho novo, pressionando para explodir o barril (Jé 32,19). E em Amds, torna-se um ledo
rugindo atras do profeta para que fale (Am 3,8).

Em lIsaias, a palavra parece uma bomba reldgio, programada para produzir o seu efeito:
“O Senhor langou uma ameacga a Jacd, ela caiu sobre Israel... com a ira do Senhor dos
Exércitos, incendiou-se a terra... apesar de tudo, sua ira ndo acabou, seu bragco continua
erguido (Is 9,7.17.20).

Outro Salmo (29,7) canta a voz poderosa do Senhor, e afirma que ela langa chamas de
fogo e despedaca as florestas, como relampago ou trovao. Outro ainda compara a Palavra ao
calor que derrete o gelo duro (Sl 147,18). E na boca dos profetas que renegaram ao Senhor, a
palavra é fogo devorador (Jr 5,14). Mas, “O profeta Elias surgiu como o fogo, e sua palavra
queimava como tocha” (Eclo 48,1).

Em paralelo com o fogo que devora, a palavra € comparada a marreta que arrebenta.
Literalmente: “Sera que minha palavra ndo € como fogo — oraculo do Senhor -, ou marreta de
quebrar pedras?” (Jr 23,29).

O préprio Deus é comparado a um fogo abrasador, por causa do seu ciime pelo povo
da alianca (Dt 4,24), com um calor ao qual ninguém pode resistir (Is 33,14). O Novo
Testamento repete: “0 nosso Deus é um fogo devorador” (Hb 12,29) e Jesus dira “Fogo eu vim
lancgar sobre a terra, e como gostaria que ja estivesse aceso!” (Lc 12,49).



1.3. Luz que ilumina a caminhada

Lédmpada para meus passos é tua palavra e luz para o meu caminho (Sl 119,105).

A imagem da lampada e da luz destaca, positivamente, a fungcéo da palavra em iluminar
0s passos e o caminho. Permite imaginar o caminhante, em plena escuriddo, com a lamparina
a romper as trevas e vislumbrar o caminho a seguir. Ao alumiar a caminhada, a palavra orienta
toda a conduta humana, passo a passo.

O proprio Senhor é a lampada que ilumina a treva da vida humana (S| 18,29). O
provérbio também afirma que o mandamento é uma ldmpada e a Lei uma luz (Pr 6,23). O Novo
Testamento compara “a palavra da profecia como uma lampada que brilha em lugar escuro, até
clarear o dia e levantar-se a estrela da manha em vossos coragdes” (2Pd 1,19).

1.4. Espada afiada que corta

Fez de minha lingua uma espada afiada que ao alcance da méo ele guardou, fez de
mim uma seta pontiaguda e em sua aljava me escondeu (ls 49,2).

No contexto do segundo canto do servo, ao reconhecer-se chamado desde o seio
materno, o profeta discipulo da palavra compara sua lingua a uma espada afiada e a uma
flecha pontiaguda. Tanto espada como flecha sdo metaforas de guerra, a primeira para
combater de perto, a segunda para atingir ao longe. Ambas estdo escondidas, prontas a serem
manejadas pela mao divina, com eficacia total.

A associagao entre os louvores na boca e a espada de dois gumes nas méos consta no
louvor do Sl 149,6. No livro da Sabedoria, a morte dos primogénitos do Egito é atribuida a
espada afiada do decreto divino (Sb 18,15). A espada como arma da palavra se encontra
também em Is 11,4 e Os 6,5.

Outra associagao se estabelece entre a palavra do Senhor e o sopro de sua boca. Ja no
ato da criacdo, o espirito do Senhor pairava sobre as aguas, como ave que choca 0s 0vVoS no
seu ninho (Gn 1,2). Por essa palavra criadora “foram feitos os céus, pelo sopro de sua boca
tudo quanto os enfeita” (Sl 33,6). A forga da palavra criadora de Deus, no entanto, nos levaria a
outro tema amplo e riquissimo.

O Novo Testamento retoma a comparacado entre palavra e espada, como na espada
afiada com dois gumes que sai da boca de Cristo (Ap 1,16; 19,15). E a carta aos Efésios
recomenda: “empunhai a espada do Espirito, que é a palavra de Deus” (Ef 6,17). O texto mais
conhecido, certamente, € o de Hebreus: “Pois a palavra de Deus é viva, eficaz e mais
penetrante que qualquer espada de dois gumes. Penetra até dividir alma e espirito,
articulacdes e medulas. Julga os pensamentos e as intengdes do coracao” (Hb 4,12).

1.5. Atleta que corre veloz

Manda a terra a sua mensagem, sua palavra corre veloz (S| 147,15).

A imagem é clara e inequivoca. A palavra de Deus é um mensageiro com forma atlética
de corredor de velocidade.

No Novo Testamento, encontra-se a maravilhosa afirmagédo segundo a qual “a palavra



de Deus nédo esta acorrentada” (2Tm 2,9). A franqueza e liberdade em proclamar a palavra é
outro tema que nos levaria longe demais. Paulo pede a comunidade de Tessalénica que ore,
‘para que a palavra do Senhor continue sua corrida” (2Ts 3,1). Observe-se que a tradugao
‘para que a palavra do Senhor se espalhe rapidamente” (Biblia Sagrada CNBB) corresponde
ao sentido, mas diminui a forca da metafora. A corrida dos atletas nos estadios é bem
conhecida no Novo Testamento, e o apéstolo Paulo, com frequéncia, compara a difusao da
palavra a atividade desses competidores (1Cor 9,24; Gl 2,2; 5,7; Fl 2,16).

1.6. Alimento que sacia

2Eu abri a boca e ele me fez comer o rolo, 3dizendo: “Filho do homem, alimenta teu
ventre e sacia as entranhas com este rolo que te dou”. Eu o comi, e era doce como mel em
minha boca (Ez 3,2-3).

No contexto da vocagéo de Ezequiel, o profeta € convidado a engolir o rolo da palavra
de Deus, quer dizer, antes de proclamar, ele deve assimilar e saborear. Essa palavra é doce
como o mel, na boca do profeta. O Salmo reza que as palavras do Senhor sdo “mais doces que
o mel e que o licor de um favo” (SI 19,11). O profeta Jeremias, ao recordar sua vocacao,
comenta: “Bastava descobrir tuas palavras e eu ja as devorava, tuas palavras para mim sao
prazer e alegria do coragao” (Jr 15,16). A comparagao entre a palavra e o alimento nos levaria
ao deserto, onde Deus enviou 0 mana, “para mostrar que ndo s6 de pao vive o ser humano,
mas de tudo o que procede da boca do Senhor” (Dt 8,3). A afirmacéao sera retomada por Jesus,
no contexto da tentagdo no deserto (Mt 4,4).

A metafora da palavra como um rolo a ser engolido retorna no Apocalipse (Ap 10,8-11).
La estdo presentes os dois aspectos da palavra. Ela é doce na boca e amarga no estémago.
Esses dois sabores contrastantes, certamente, acompanham sempre o anuncio da palavra,
pois ora ela anuncia a dogura do mel, ora denuncia o amargor do fel.

1.7. Remédio que cura

Enviou sua palavra para cura-los e preserva-los de descer ao tumulo (Sl 107,20).

A palavra de Deus, enfim, é comparada ao remédio que cura doengas e conserva a
vida. O livro da Sabedoria recorda o episddio da serpente de bronze, no deserto, que curava o
povo de Deus, e conclui: “De fato, ndo foi erva nem pomada que os curou, mas a tua Palavra,
Senhor, que tudo cura!” (Sab 16,12). No livro de Provérbios, a sabedoria recomenda acolher as
suas palavras, pois “elas sao vida para os que as encontram e saude para todo o seu corpo”
(Pr 4,22). Numa comparacgao fantastica, a palavra do Senhor é transmitida pela voz do profeta,
para que o espirito infunda vida sobre um montao de ossos secos (Ez 37,1-10).

No Novo Testamento, é na boca de um centurido romano, pagao, de Cafarnaum, que
vamos encontrar a confissdo de fé, segundo a qual a palavra divina € capaz de curar. A
afirmacéo do centurido supde que a casa de um pagado ndo podia ser visitada por um judeu,
mas que a palavra de Jesus podia superar essa barreira, como de fato superou. E o que se &
em suas palavras, e que nds repetimos na hora da comunhao: “Senhor, eu ndo sou digno de
que entres em minha casa. Dize uma so palavra e 0 meu criado ficara curado” (Mt 8,8).



2. A PALAVRA ANIMA A VIDA TODA

O Primeiro Testamento € um celeiro repleto de material sobre a animagao biblica da
pastoral e da vida como um todo. A tradigdo judaica prima por esse zelo pela palavra, como
seiva que alimenta toda a vida. A palavra anima ndo apenas a formagao religiosa, liturgica, ou
a catequese especifica, mas ela conforma toda a vida cidada, na familia, na escola e na
sociedade, em todos os seus setores. E onde a palavra e a prépria vida se fundem como uma
realidade unica.

2.1. Ouve Israel — a palavra na totalidade da vida

40uve, Israell O Senhor (YHWH) nosso Deus é o tnico Senhor. 5Amaras o Senhor teu
Deus com todo o teu coragdo, com toda a tua alma (néphesh em hebraico, que significa
garganta, vento, respiro, vida) e com todas as tuas for¢as. 6E traras gravadas no teu coragao
todas estas palavras que hoje te ordeno. 7Tu as repetiras (inculcaras, com sentido original de
agucar, afiar os dentes) com insisténcia a teus filhos e delas falaras quando estiveres sentado
em casa ou andando a caminho, quando te deitares ou te levantares. 8Tu as prenderas como
sinal a tua mao e as colocaras como faixa entre os olhos; 9tu as escreveras nas entradas da
tua casa e nos portdes da tua cidade (Dt 6,4-9).

O texto é repetido quase integralmente em Dt 11,18-21. Em ambos, o contexto é o
mesmo, da promessa da posse da terra. A chamada “Ouve, Israel” (Shema‘ Israel) é uma
férmula estereotipada, repetida varias vezes no Deuteronémio (5,1; 9,1; 20,3; 27,9). Segundo o
estudioso alemao Von Rad (1981, p. 71), a expressao “provavelmente era o apelo tradicional
com o qual se abria, nos tempos antigos, a assembleia cultual das tribos, a gqahal”. Constitui-se
num elemento essencial da oracdo israelita, repetido diariamente. A repeticdo diaria esta
presente até na atualidade, em oficios na sinagoga e na oragao pessoal.

“‘“Amaras o Senhor teu Deus com todo o coragdo...” é a proclamagao solene, mas
também afetuosa, do primeiro mandamento, por sinal retomado mais tarde por Jesus. A
declaracao fundamenta também a pratica dos filactérios, na tradigdo judaica, que consiste em
carregar pergaminhos com textos biblicos impressos, em pequenas capsulas dependuradas
nos cabelos ou atadas aos pulsos, evidente interpretacao literal do texto em questdo. Mas nao
faltam, na atualidade, tatuagens, amuletos ou vestimentas com frases biblicas ou similares.

O texto frisa que o envolvimento deve ser da totalidade da vida, “com todo o teu
coragao, com todo o teu respiro e com todas as tuas forgas”.

O primeiro passo € gravar a palavra no coragdo. O profeta Jeremias confirma a
promessa de colocar a lei no fundo do ser e escrever no coragao (Jr 31,33).

O segundo passo consiste em repetir com insisténcia aos filhos. A repeticdo é essencial
para fixar na memoaria a palavra. O ato de repetir as palavras a familia deve envolver, de novo,
a totalidade da vida. A maneira biblica semitica diz isso pelos pares contrarios, chamados
merismos, para incluir, com dois extremos, tudo o que se situa no meio. Assim se dira, “ao
sentar em casa e ao andar pelo caminho” para expressar a totalidade espacial, e “ao deitar e
ao levantar-se” para indicar a totalidade temporal.

O terceiro passo recomenda atar a palavra como um sinal nas maos, simbolo do agir



guiado pela palavra, e dependurar como faixa no meio da testa, entre os olhos, para iluminar e
discernir a agdo humana. Essa fixacdo da palavra na mao e na testa, em outro contexto, é
motivada pela libertacdo do Egito (Ex 13,9.16). O provérbio insiste: “A misericordia e a verdade
nao te abandonem: ata-as ao teu pescoco, inscreve-as nas tabuas do teu coragao” (Pr 3,3;
repetido em Pr 6,21 e 7,3).

O quarto passo propbe escrever nas portas de casa e nos portdes da cidade, isto &,
orientar a vida familiar e a vida civica, ambos aspectos a serem iluminados pela palavra. Essa
pratica reflete um costume histérico muito conhecido, no Oriente, segundo Pierre Buis (1969, p.
6).

Jesus retoma a afirmagao sobre o primeiro € o maior de todos os mandamentos, na
discussdo com um escriba (Mc 12,28 e paralelos).

Em sintese, Dt 6,4-9 recomenda: gravar a palavra no coragdo para memorizar, repetir
aos filhos, repetir ao sentar e andar, ao deitar e ao levantar, atar nas maos e no meio da testa,
escrever nas portas da casa e nos portdes da cidade.

2.2. De pai/mae para filho/a — a palavra na familia

1Meu povo, escuta meu ensinamento;

presta atengéo as palavras da minha boca.

2Vou abrir a boca pronunciando sentencgas,

relembrar os mistérios do passado.

30 que ndés ouvimos, o que nds aprendemos (conhecemos),
0 qQue NoSsSos pais nos contaram,

4n&o ocultaremos a seus filhos;

mas vamos contar a geragao seguinte

as glérias do Senhor, o seu poder e os prodigios que operou.
5Ele estabeleceu uma regra em Jaco,

pds uma lei em Israel;

ordenou a nossos pais

que ensinassem (dessem a conhecer) a seus filhos,

6para que tomasse conhecimento a geragdo seguinte,

a dos filhos que vao nascer,

que por sua vez dir§o (contardo) a seus filhos (S| 78,3-6).

O Salmo se apresenta como fala de mestre de sabedoria, em forma de ensinamento,
palavras, sentengcas e mistérios (v.1 e 2). Ensinamento (em hebraico tforah) é instrucgéo,
orientagdo, caminho de vida a seguir, e pode também ter sentido técnico para designar o
Pentateuco, o que n&o parece ser o caso aqui. Palavra (em hebraico ‘imerah) é palavra, fala ou
dito. Sentenga ou parabola (em hebraico mashal) €, no Salmo, poema didatico. Mistério,
enigma ou paradoxo (em hebraico hidah) é um dito sapiencial, as vezes em forma de
adivinhagdo, para levar a pessoa a pensar. Esse conjunto de sinbnimos designa, portanto, o
conteudo didatico a ser ensinado em ambiente familiar, mas que pode também se estender ao
templo ou santuario e, mais tarde, também a sinagoga. Sdo termos que provém da linguagem



sapiencial de Provérbios.

O texto se caracteriza pela repeticdo de termos como pais (v.3.5), filhos (v.4.5.6ab),
geracéo (v.4.6), contar (v.3.4.6), conhecer (v.3.5.6).

Estes poucos versiculos, em seu conjunto, consideram quatro geragbes, a saber,
nossos pais, ndés mesmos, nossos filhos, nossos netos ou filhos de nossos filhos. As quatro
geracdes estdo encadeadas numa corrente que ndo se pode romper (SCHOKEL; CARNITI,
1998, p. 1008).

O texto se orienta pela dindmica da narragao oral, com insisténcia na repeticdao. A
repeticdo era o método comum de aprendizado, visando fixar os ensinamentos na memoaria. A
memoaria € essencial para um povo de tradicdo oral. A histdria, cultura e a propria identidade
eram mantidas através do cultivo da memoaria viva. Esse fato assegurava a manutencéo das
préprias raizes culturais do povo. Era necessario aprender do passado, para construir melhor a
propria histéria e projetar um futuro mais feliz para a prépria descendéncia. E a famosa leitura
da histéria como mestra da vida, para aprender dos erros e acertos do passado. O conteudo
dessa memorizagdo, no caso, sdo os fatos gloriosos do passado, huma espécie de sintese da
histéria da salvacao.

A responsabilidade da transmissdo do conhecimento cabia aos pais. Toda a base
escolar do aprendizado situava-se na casa ou na familia, embora houvesse, desde a
monarquia, escolas formais com mestres que ensinavam.

A transmissao da tradicdo de pai/mae para filho/a, de geragcao em geracao tem ecos em
toda a Biblia. O Sl 44,2-3 se inicia justamente com esse refrdo “os nossos pais nos contaram”.
E o Sl 145,4 se dirige a Deus dizendo: “Uma geragao conta a outra as tuas obras, anunciam as
tuas maravilhas” (Sl 145,4).

A recomendacao para que Israel transmita aos filhos as maravilhas do Senhor consta
em Dt 4,9-10, recordando ainda o contexto da Palavra divina outorgada no Horeb (Sinai), com
a ordem expressa de ensinar aos filhos. No proprio Deuterondmio, mais adiante, Moisés
questiona o povo sobre a rebeldia do passado, e langa o desafio: “Pergunta a teu pai e ele te
ensinara, a teus avos e eles te dirdo” (Dt 32,7). Também no contexto de devastacgao do pais, 0
profeta Joel comeca provocando os ancidos e cidadaos: “Contai tudo a vossos filhos, para que
eles contem a seus filhos e estes as geragdes futuras” (JI 1,3). No livro de J6, Baldad apela
para histéria: “Interroga a geragdo passada e investiga com cuidado a memoria dos antigos”
(Jo 8,8). O Eclesiastico, enfim, chama a atencao: “Nao te escape o que contam os velhos, pois
eles o aprenderam de seus pais” (Eclo 8,11).

Jesus também abre a boca em parabolas (Mt 13,35). Com efeito, ele € o mestre que
transmite os ensinamentos aos discipulos e recomenda que os transmitem a todas as nagoes
(Mt 28,19).

Em sintese, o S| 78,3-6 recomenda: a iniciacdo da palavra acontece na familia, com a
transmissao da tradicdo de pais/maes para filhos/as e netos/as, do conteudo das glérias, poder
e prodigios do Senhor.

2.3. Nao rejeites a disciplina — a palavra na pedagogia

1Meu filho, ndo te esquecgas da minha instrugéo



e teu coragédo guarde meus preceitos:
2pois eles trardo dias duradouros para ti,
muitos anos de vida e paz.

3A misericordia e a verdade nao te abandonem:

ata-as ao teu pescogo, escreve-as na tabua do teu coragéo,
4e alcangaras graca e bom sucesso

Diante de Deus e dos outros.

5Confia no Senhor com todo o teu coragéo

e ndo te apoies na tua propria prudéncia:

6pensa nele (reconhece-o0) em todos os teus caminhos,
€ ele conduzira teus passos.

7N&o sejas sabio a teus proprios olhos;
teme o Senhor e afasta-te do mal:
8isto trara saude para teu corpo

e vigor para teus 0SSo0s.

9Honra ao Senhor com a tua riqueza

e com as primicias de todos os teus frutos:
10e teus celeiros ficardo cheios de trigo

e transbordaréo de vinho os teus lagares.

11Meu filho, n&o rejeites a disciplina do Senhor
Nem a desprezes, quando ele te corrige,
12pois o Senhor corrige 0s que ele ama,

como um pai, ao filho preferido (Pr 3,1-12)

Neste texto do livro de Provérbios encontramos uma proposta pedagdgica interessante,
que ilustra a pratica de assimilagdo da palavra, seja na familia, seja na escola. Os elementos
essenciais do processo de aprendizado podem ser notados claramente ao longo do texto. Para
uma analise mais completa, pode-se conferir o estudo recente do mesmo autor desta reflexao
(SILVA, 2011).

O texto como um todo possui parentesco estreito com Dt 6, o texto e contexto do
Shema' anteriormente analisado.

O poema é bem estruturado, em seis quadras, compostas de maneira bastante
simétrica. Cada uma das quadras contém uma exortacdo, seguida da promessa da
consequente obediéncia a mesma exortacdo. A primeira exorta a ndo esquecer a instrucao
(v.1) com a promessa de vida longa (v.2). A segunda exorta a escrever misericordia e verdade
nas tdbuas do coracao (v.3) e promete o favor de Deus e dos seres humanos (v.4). A terceira
exorta a confiar no Senhor (v.5) e promete caminhos retos (v.6). A quarta exorta a temer ao
Senhor (v.7), acompanhada da promessa de saude (v.8). A quinta manda honrar ao Senhor



com as primicias (v.9), e promete fartura nas colheitas (v.10). A sexta refaz a classica exortagédo
de seguir a disciplina (v.11) com a consequente promessa de que o Senhor repreende a quem
ele ama (v.12).

As exortagdes sdo em geral expressas com formulagcao negativa, “ndo te esquecas”,
enquanto as promessas possuem geralmente formulagao positiva “trardo dias duradouros”.

A formulacdo das promessas expressa uma espécie de teologia da retribuicdo, que
condiciona a graga divina ao reto agir humano. A teologia da retribuicdo, expressa em todas as
promessas, unida a teologia do temor do Senhor, expressa nos v.7 e 9, levam a localizar o texto
no pos-exilio. Mas, nosso objeto de interesse aqui estd na proposta pedagogica que o texto
apresenta, em suas exortagdes.

As exortagbes definem um método pedagodgico de aprendizado bastante claro, com
passos bem definidos. Apresenta-se como a instrugao (forah) e preceitos (mitswét) de pai/mae
para filho/a, sendo que essa formulagao define também a relagdo mestre discipulo/a. Que a
mae participasse da educagdo da familia é evidente, numa sociedade em que ela, além de
amamentar até os trés anos, era a responsavel pela primeira educagcao e socializagao das
criangas. A instrugcao se refere ao ambiente familiar, mas explicita 0 mesmo método utilizado
num sistema publico de verdadeiras escolas.

O primeiro passo dessa pedagogia € a memorizagao, que o texto explicita com as
expressdes ndo esquecer e guardar no coragao (v.1), atar ao pescogo e escrever nas tabuas
do coracao (v.3). Memorizar era o processo tradicional de aprendizado na antiguidade. Todo o
processo pedagogico se assentava sobre a memoria. Tratava-se, literalmente, de escrever
textos inteiros “na tabua do coragcdo”. O coragdo era considerado a sede das atividades
conscientes, intelectuais, afetivas e morais, na Biblia e na literatura egipcia. A sua associagéo a
atividade da memdria é recordada até mesmo na lingua portuguesa, que herdou a expressao
aprender “de cor”, como abreviatura de aprender “de coracido”. Tanto o costume de escrever
“na tabua do coracao” quanto o de “atar ao pescog¢o”, poderiam referir-se a costumes egipcios,
de atar tabuinhas com dizeres a serem memorizados.

O segundo passo consiste em confiar no mestre, expresso nas palavras “confia no
Senhor de todo o teu coragédo” (v.5). A relagéo entre confiar no mestre professor e no mestre
divino era muito real e palpavel. De qualquer forma, o ponto de apoio esta em outra pessoa,
nao na propria inteligéncia. Essa atitude de confianga em Deus, mestre dos mestres, e no
professor, seu intermediario, se desdobra em quatro posturas, que s&o: confiar (v.5),
reconhecer (v.6), temer (v.7) e honrar (v.9). Confiar significa entregar-se “com todo o coragao”.
Reconhecer envolve toda a atividade do conhecimento. Temer e “afastar-se do mal” abrange a
atitude ética. Honrar tem a ver com a piedade, isto €, com a mistica e a espiritualidade.

O terceiro passo, enfim, diz respeito a disciplina (v.11 e 12). “Disciplina” e “corre¢ao”
faziam parte da pedagogia habitual, na antiguidade. A repreensdo, mesmo com castigo fisico,
era considerada normal na educacgido, e representava manifestacdo de amor, embora
questionada pela moderna pedagogia. “Como um homem corrige o seu filho, assim te corrige o
Senhor teu Deus” (Dt 8,5). Varios provérbios sao formulados como instrugdo de pai/méae a ser
ouvida por filho/a. Inumeros outros textos biblicos abordam essa pedagogia divina, reflexo da
prépria pedagogia dos pais e mestres (J6 5,17-18; SI 119,67.71.75; Am 4,6-11 etc).

A ideia segundo a qual os cristdos sdo cartas escritas pelo Espirito de Deus, em tabuas



de carne, nos coragdes, € expressa por Paulo a propdsito das cartas de recomendacao
requeridas pelos seus adversarios (2 Cor 3,3). O método pedagdgico segundo o qual Deus
corrige como um pai ao filho a quem ama é retomado, literalmente, em Hb 12,5-6. Também no
Apocalipse, diz a Igreja de Laodicéia: “Quanto a mim, repreendo e educo todos os que amo”
(Ap 3,9).

Em sintese, Pr 3,1-12 propde: memorizar o texto, guardar no coragao, atar ao pescogo e
escrever nas tadbuas do coragdo, em seguida confiar no mestre, através do conhecimento,
atitude ética e honra ao mestre, e finalmente submeter-se a disciplina, pois Deus educa como
pai ao filho.

2.4. Trago os frutos da terra — a palavra na celebragao da vida e da histéria

5Entao declararas diante do Senhor teu Deus:

‘Meu pai era um arameu errante, que desceu ao Egito com um punhado de gente e ali
viveu como estrangeiro. Mas ele tornou-se um povo grande, forte e numeroso. 6Entdo os
egipcios nos maltrataram e oprimiram, impondo-nos uma dura escraviddo. 7Clamamos entédo
ao Senhor, Deus de nossos pais, € 0 Senhor ouviu nossa voz e viu nossa opressdo, nossa
fadiga e nossa angustia; 80 Senhor nos tirou do Egito com mé&o forte e brago estendido, no
meio de grande pavor, com sinais e prodigios, 9e nos introduziu neste lugar, dando-nos esta
terra, terra onde corre leite e mel. 10Agora, pois, trago os primeiros frutos da terra que tu me
deste, Senhor’.

E depois de depositar os frutos diante do Senhor teu Deus, te prostraras diante dele (Dt
26,5-10).

O texto ilustra um momento celebrativo, com palavra e com gestos. Na verdade o
contexto & de trés rituais interligados. No rito de introdugcédo, que precede e emoldura este,
encontra-se a cerimonia de oferta da cesta com as primicias das colheitas, ao sacerdote, diante
do altar (Dt 26,1-4.10).

O rito central consiste na recitagdo desta profissdo de fé, em recordacado dos grandes
feitos do Senhor ao longo da histéria (Dt 26,5-10).

O rito seguinte consiste na pratica da ajuda as pessoas pobres e necessitadas (Dt
26,12-15). Recomenda celebrar com o levita, o estrangeiro, o 6rfao e a vilva. Sdo os quatro
grupos que representam as categorias marginalizadas no Deuterondmio e na Biblia toda, e tém
a ver, todos eles, com a impossibilidade de possuir a terra. Na verdade, por definicdo, todas
estas categorias se caracterizam por n&o ter acesso a nenhuma posse.

No contexto da oferta das primicias e da ajuda aos pobres, portanto, recita-se uma
profissdo de fé ao Senhor, em terceira pessoa, isto €, de maneira narrativa, sem dirigir-se
diretamente a Deus, em segunda pessoa. O contexto histérico é o da festa anual, agraria,
sedentaria. Obedece ao ritmo dos trabalhos no campo, com oferta dos primeiros frutos das
colheitas, originalmente nos santuarios e, mais tarde, centralizada no templo de Jerusalém. O
conteudo liga a oferta das primicias da terra ao dom da terra que mana leite e mel (v.9). A
chave de leitura que percorre todo texto é o verbo “entrar”, nao perceptivel na tradugéo para a
lingua portuguesa. Joga sobre “entrar” e “fazer entrar” na terra (v.1.3.9) e “entrar” e “fazer



entrar” a cesta da oferta (v.3.10).

O conteudo dessa confissdo de fé, conhecido como credo histérico, refaz as grandes
etapas da caminhada, numa sintese da histéria da salvacéo, centrada sobre a libertacdo do
Egito. Nao faz a recitagdo de um mito, como acontecia com outras nagdes, nem recita uma lista
de verdades dogmaticas, mas expressa uma historia vivida, onde Deus atua com sua presenca
constante. O movimento alterna opressao e libertacdo, de arameu errante para grande povo, e
de angustia e escraviddo para a liberdade e posse da terra (BIBLIA DO PEREGRINO, notas a
Dt 26). As grandes etapas recordadas sao: patriarcas e matriarcas nédmades, grupo estrangeiro
no Egito, opressdo do Egito, clamor ao Deus que ouviu a voz e viu as angustias, saida do
Egito, posse da terra que mana leite e mel (BUIS, 1969, p. 248-9).

Diversos outros textos biblicos enfocam conteudos de “confissbes” semelhantes,
recordando as etapas da histéria. Quando teu filho te perguntar pelo significado dos decretos
divinos, responderas, com a mesma histéria de libertacdo (Dt 6,20-23). Na introdugdo da
assembleia de Siquém, Josué faz uma motivacao recordando a historia dos feitos passados.
(Js 24,1-13). Panorama semelhante retoma Neemias, no contexto da liturgia penitencial (Ne
9,7-25). Também no contexto de prece de louvor, encontram-se as sinteses dos Salmos (Sl 105
e 136). Mais tardiamente, a histéria da salvagéo é apresentada no livro de Judite (Jt 5,6-19.

E na celebracdo da pascoa, festa principal que lembra a libertagdo do Egito, quando a
histéria fundamenta a fé e a familia € inserida nessa dindmica de alimentar-se pela palavra.
“Quando vossos filhos vos perguntarem: ‘Que significa este rito?’ respondereis: ‘E o sacrificio
da Pascoa do Senhor...” (Ex 12,26-27). O repasse da explicacao da saida do Egito a pergunta
do filho retorna logo adiante (Ex 13,8-9.14-16). Ao enviar Moisés ao farad, a ordem de Deus é
motivada pela mesma tradigdo: “Assim poderas contar a teus filhos e netos a maneira
implacavel como tratei os egipcios e os prodigios que realizei no meio deles” (Ex 10,2). A
travessia do Jorddo, como novo Exodo para a entrada na terra, € acompanhada pelo mesmo
ritual celebrativo da pergunta do filho e da explicagao historica (Js 4,21-24).

A comparagao da vida cristd com as primicias do Espirito de Deus consta na carta aos
Romanos (Rm 8,23; 11,16), na carta de Tiago (Tg 1,18) e no Apocalipse (Ap 14,4). A promessa
de que os pobres e mansos herdarado a terra esta no centro do Evangelho de Jesus (Mt 5,4)

Em sintese, Dt 26,5-10 propde: celebrar a realidade da vida e o conteudo da histéria, os
feitos de Deus, pelo positivo e pelo negativo, centrado na libertagdo e posse da terra, diante do
altar, no templo, na festa das primicias e em casa, na festa da pascoa.

3. PREPARADA PELA TORA, PROFETAS E ESCRITOS

Dos muitos modos como Deus se manifesta, a Biblia € um lugar privilegiado. Aqui temos
a palavra feita carne, na pessoa de Jesus. Mas essa palavra é preparada no Antigo ou Velho
Testamento, também dito Primeiro Testamento. A base desse Testamento, na verdade, é a
Biblia dos judeus, bem denominada de Biblia Hebraica. Na tradicdo judaica, que nés também
assumimos, essa Biblia é composta de trés colegdes, Lei (Torah), Profetas, (Nebiim) e Escritos
(Ketubim). Para abreviar com as iniciais, no judaismo é dita TaNaK.

3.1. A Torah como Lei ou Instrugao



A Torah compreende os cinco primeiros livros da Biblia, e corresponde ao nosso
Pentateuco. Normalmente se traduz como Lei, mas a tradugdo melhor seria instrucao,
orientagdo, direcdo. O que motiva essa instrucdo € que ela deve ser escrita no fundo do
coracgao (Jr 31,33). A Torah é, naturalmente, um texto aberto, que se derrama pela Biblia toda,
Primeiro Testamento e Testamento Cristao.

A seguir, elencamos alguns temas, no Pentateuco, dessa palavra preparada que
percorre toda a Biblia. O elenco ¢é ilustrativo, a modo de sintese, ndo consegue abarcar a
rigueza da palavra.

Criagdo e nova criagao (Gn 1-11)

Dois poemas apresentam a criagdo do universo e do ser humano, pela palavra de Deus
que diz e faz (Gn 1-2).

Apods o sonho do paraiso, a queda e o diluvio, segue-se a nova ordem do mundo, na
alianca com Noé e seus filhos (Gn 9).

O céu foi feito com a palavra de Deus, pois ele falou e tudo se fez (Sl 33,6-9; Lm 3,37; Jt
16,14; Sb 9,1).

A mao do Senhor funda a terra e sua destra estende os céus (Is 48,13).

A nova criagdo compreendera novos céus e nova terra (Is 65,17-25).

“No principio era a Palavra, e a Palavra estava junto de Deus, e a Palavra era Deus.
Tudo foi feito por meio dela” (Jo 1,1-2).

O novo céu e a nova terra projetam o retorno ao paraiso (Ap 21,1).

Patriarcas e matriarcas (Gn 12-50)

A memoria do nomadismo patriarcal compreende o ciclo de Abrado e Sara, o de Isaac e
Rebeca, o de Jacé, Lia e Raquel, e o de José.

O modelo de fé dessas personagens permanece ao longo de toda a Biblia.

Além da caminhada da fé, merecem destaque as informagdes sobre o sistema familiar
patriarcal tribal, a vida migrante do nomadismo, os fortes lagos familiares, os gestos de
hospitalidade, os ritos de nascimento, casamento e morte, a participagdo das mulheres na vida
social.

Dentre os varios temas, destacamos circuncisdo, esterilidade, promessa, partilha,
béncao, alianga, intercessao.

A memoria da fé exemplar dos antepassados esta sintetizada em Hb 11, como reflexo
de varias outras passagens.

O proprio Jesus retoma o sistema patriarcal tribal ao propor um grupo familiar de
discipulos, celebrando com pao e vinho, numa casa, numa quinta-feira, e partilhando uma vida
de amor igualitario.

Da escravidao a libertagao (Ex 1-15)

As narrativas do Exodo compreendem a passagem da escraviddo para a libertaggo,
com a promessa da posse da terra.

Incluem os motivos da articulagdo das mulheres, da vocacao e resisténcia de Moisés,



dos prodigios ou pragas, da festa da Pascoa e da travessia do mar.

Os motivos do Exodo sdo relidos nas profissdes de fé (Dt 26,5-9), nos profetas (Is
43,16-21), na oragédo dos Salmos (S| 78), na tradicdo sapiencial (Sb 10,15-21), nas cartas de
Paulo (1Cor 5,6-8), nos Evangelhos (Mt 2,13-23), em Hebreus (Hb 3,1-5) e no Apocalipse (Ap
15,3-4).

Caminhada do deserto (Ex 15-18)

A travessia do deserto é narrada em Ex 15,22-18,27 e é retomada em Nm 11-14.

Reune passos da caminhada em preparacéo ao encontro com Deus no Sinai. Expde as
dificuldades encontradas e as solugdes buscadas, como a sede e a agua da rocha, a fome e o
mana com codornizes, a murmuragao e suas consequéncias, o inimigo amalecita e a luta para
vencé-lo, a dispersdo e o reencontro das familias, o exercicio do poder e a descentralizagao
gragas ao conselho do sogro Jetro.

Motivos tdo conhecidos, como os da agua e do pao, se espalham de Génesis a
Apocalipse.

Cddigo da alianga (Ex 19-24)

O codigo da alianga explicita o contrato entre Deus e seu povo, com centralidade no
decalogo, conhecido como dez mandamentos (Ex 20 e Dt 5).

A Biblia pode ser caracterizada toda como a histéria da alianga de Deus com o povo.
Recorda-se a alianga com Noé e com toda a criagdo (Gn 9,8-17), com Abrado e sua
descendéncia (Gn 17), com Moisés e o povo de Israel (Ex 19), com Josué e as tribos (Js 24),
com Davi e o reino (2Sm 7,12-14), com os profetas, sobretudo Jeremias, e a nova alianga do
coragao (Jr 31,31-34), retomada por Jesus na nova aliangca em seu sangue (Lc 22,20 e
paralelos).

O santuario (Ex 25-40)
As instrugbes sobre o santuario, a tenda, os ministros e as celebragoes, referem-se a
santidade divina e a sua habitagdo no meio de nds.

Caddigo de santidade (Lv 17-26)

Todo o Levitico trata da pureza como critério de santidade para o contato com Deus.

Em seu nucleo, localiza-se o chamado cdédigo de santidade, que se baseia no critério:
“Sede santos, porque eu, o Senhor vosso Deus, sou santo” (Lv 19,2).

O cédigo de santidade inclui orientagbes sobre as varias festas do ano (Lv 23), sobre o
ano sabatico e jubilar (Lv 25; Dt 15), sobre béncgéos e maldi¢des (Lv 26; Dt 27-28; Nm 6,22-27).

Cédigo deuteronomista (Dt 12-26)

O cddigo deuteronomista retoma as grandes orientacées sobre a vida e o culto de
Israel, com prioridade para a centralizacao do culto em Jerusalém, defesa da monarquia e da
dinastia de Davi.

A conclusdo desse codigo é justamente a profissdo de fé expressa no credo histoérico,
anteriormente comentado (Dt 26,5-10).



3.2. A profecia como dentncia das injusticas

A profecia representa, possivelmente, a maior contribuicdo do judaismo a igreja e
mesmo a humanidade como um todo. Compreende-se a profecia como denuncia das injusticas
e como luta pela construgdo de nova sociedade. Na Biblia Hebraica, a colecao dos Profetas
(Nebiim) compreende os profetas anteriores, que nés denominamos livros historicos (Js, Jz, 1 e
2 Sm; 1 e 2 Rs) e os profetas posteriores. Os posteriores abrangem os maiores (Is, Jre Ez) e a
colegéo dos doze profetas ditos menores (Os; JI; Am; Ab; Jn; Mq; Na; Hab; Sf; Ag; Zc; MI).

Dentre inumeros aspectos da atividade profética, destacamos a luta pela justica, em
rapidos topicos.

A luta pela justica

O pressuposto fundamental é que sé Deus é justo e capaz de fazer justica: “O senhor é
justo em todos os seus caminhos, santo em todas as suas obras” (S| 145,17).

A justica humana é mera imitagdo da divina.

O profeta Nata denuncia o rei Davi pela traicdo e morte de Urias (2Sm 12,1-7a).

Elias denuncia o rei Acab pelo roubo da vinha de Nabot (1Rs 21,1-24).

O conceito de justica divina, defendido pelos profetas, € a defesa das categorias
marginalizadas, pobres, estrangeiros, 6rfaos e viluvas (Ex 23,6-9).

O Salmo proclama que a justica e paz se abracgarao (S| 85,9-11).

Amds denuncia a venda do justo por prata (Am 2,6-8) e faz coro a Isaias, quando afirma
que Deus ndo quer sacrificios... mas que a justica corra como rio (Am 5,21-25; Is 1,10-17).

Isaias denuncia e ameacga contra o latifundio (Is 5,8-10; 1 Rs 21), e promete que o rei
messianico sera o defensor dos pobres, quando o lobo podera pastar com o cordeiro (lIs
11,1-9).

Miguéias investe contra chefes, juizes, sacerdotes e profetas (Mg 3,9-11).

Habacuc dispara “ais” contra a exploragao para amontoar riquezas (Hab 2,5-11).

Jesus retoma a tradigédo profética no anuncio do Reino de Deus como reino de paz e de
justica. Ele é considerado o profeta por exceléncia.

O sinal é dado na resposta ao Batista: “cegos recuperam a vista, paraliticos andam,
leprosos sao purificados e surdos ouvem, mortos ressuscitam e a pobres se anuncia a
Boa-Nova” (Lc 7,22).

Jesus também dispara “ais” contra os ricos e os que agora riem (Lc 6,24-26).

A légica das bem-aventurangas, segundo a proposta de Jesus, € que 0s que agora
choram hao de rir (Lc 6,20-26).

A chamada parabola do juizo final acentua a justica que devera se estabelecer na nova
sociedade (Mt 25,31-46).

3.3. Os Escritos como proposta de sabedoria
Além da colegdo da Lei e dos Profetas, os demais livros da Biblia Hebraica sao

chamados Escritos (Ketubim). O nucleo dessa colegao é formado pelos livros sapienciais. Jo
aprofunda o tema do sofrimento do justo. Os Salmos constituem o livro de oragéo de Israel. Os



Provérbios transmitem a tradicdo da sabedoria popular. Eclesiastes levanta questionamentos
sobre a vida humana. O Cantico dos Canticos se concentra sobre o amor humano apaixonado.
Os Escritos incluem também uma cole¢&do conhecida como rolos (em hebraico meguill6t), uma
espécie de Pentateuco popular, com os cinco livros, a saber: Rute; Cantico dos Canticos;
Eclesiastes; Lamentagdes e Ester. Incluem-se ainda, nos Escritos, a obra do Cronista, que
compreende 1 e 2 Cronicas; Esdras e Neemias. Faz parte dos Escritos também o livro de
Daniel, representante de outra grande corrente biblica, a apocaliptica.

A Biblia Catélica inclui mais sete livros, conhecidos como deuterocandnicos, Baruc;
Eclesiastico ou Siracida; Sabedoria; Tobias; Judite; 1 e 2 Macabeus.

Apresentamos o vasto assunto da sabedoria com alguns topicos ilustrativos.

A sabedoria é a arte de bem viver

A literatura sapiencial € profundamente atual, por varios motivos. Mostra a cultura
popular, expressa em provérbios, ditos e causos. Recupera a vida cotidiana do dia a dia, com a
casa, as criangas, as relagdes familiares. Favorece o didlogo entre as culturas, atravessa
geracoes, lugares e povos. Manifesta a resisténcia das categorias marginalizadas e oprimidas.
Rompe a distingao entre sagrado e profano, integrando a totalidade da vida. Valoriza a mulher e
ajuda a romper com o machismo e o patriarcalismo.

Sabedoria pode ser a capacidade do rei bem governar, como Saloméo (1 Rs 3,4-15; Sb
9,1-18).

E qualidade humana, artistica, artesanal (Pr 25,1-15; Eclo 38,24-34).

E habilidade de escriba profissional (Eclo 39,1-11).

E personificada como mulher (Pr 8,22-31).

E dom do Espirito, na perspectiva messianica (Is 11,1-9).

Inacessivel aos seres humanos, ela é atributo exclusivo de Deus (J6 28).

Esta na lei dada a Israel (Br 3,32-4,4).

Jesus é apresentado como sabio, como filho da sabedoria e até mesmo como a prépria
sabedoria (Jo 1,1-14).

No Tabor, ao lado de Moisés (Lei) e Elias (Profetas), Jesus poderia representar a
Sabedoria (Escritos) (Mc 9,4).

No dialogo com Marta, ele é a sabedoria que sai ao encontro, na rua (Jo 11).

Maria também é denominada a sede da sabedoria (sedes sapientiae).

Algumas metaforas sobre Deus, para concluir

A Sagrada Escritura estabelece o nosso relacionamento com Deus. Dizer quem ¢é Deus,
como ele é, e como se relaciona conosco, é essencial. Mas como pode a retina do olho
humano fixar-se na luz do sol? A melhor maneira é explicar por imagens, figuras e simbolos.
Por isso, a Biblia usa tantas comparacgdes diferentes para falar de Deus (ALEIXANDRE, 2008).

Seio materno é a imagem para falar do amor misericordioso de Deus. Em pleno
deserto, Moisés questiona a Deus: “Acaso fui eu quem concebeu ou deu a luz este povo, para
que me digas: ‘Carrega-o no colo, como se fosse uma baba a levar uma crianga, até a terra
que prometeste a seus pais?” (Nm 11,12). Deus ensina a andar, toma no colo, amamenta (Os
11,3-4), consola como uma mae (Is 66,13), ndo se esquece de ndés, ainda que uma mae
pudesse esquecer o seu filhinho (Is 49,24-15). Como Deus se comove nas entranhas (Jr



31,20), assim Jesus, com frequéncia, se enche de compaixdo, como no milagre do pé&o,
quando suas entranhas se comovem diante da fome da multidao (Mc 8,2).

Rocha firme é a comparacao para a seguranca que Deus nos transmite. Ele é rocha,
fortaleza, rochedo, escudo (2Sm 22,2-3.47). O seu direito, justica e retidao s6 podem ser
comparados ao rochedo inabalavel (Dt 32,3-4). Ele é rocha eterna (Is 26,4-5; 17,10). Jesus
passa a ser a pedra angular (At 4,11) e Paulo, lembrando a rocha do deserto, afirma que
aquela pedra era o Cristo (1Cor 10,4).

Tenda de refagio mostra como Deus é peregrino, caminha conosco, acampa em nosso
meio (Ex 25,8; 33,7-11). O salmista reza com frequéncia para habitar na tenda do Senhor (S|
27,5; 61,5). A abdbada celeste é comparada a tenda divina (Is 40,22). Jesus ensina a rezar ao
Pai que esta nos céus (Mt 6,9).

Como aguia que cuida do ninho e estende as asas, assim é Deus que nos conduz (Dt
32,10-12). Jesus tentou inumeras vezes reunir os filhos de Jerusalém como a galinha reune os
pintainhos debaixo das asas (Mt 23,37).

Festa de banquete € uma comparagdo comum ao longo da Biblia, para expressar a
nossa vida com Deus. Deus prepara um banquete com carnes gordas e vinhos finos (Is 25,6-8;
S| 5,3). As imagens de Deus que alimenta percorrem toda a Escritura, nas figuras do mana,
pao, trigo, agua, vinho, leite, mel... Jesus compara o Reino dos céus a banquete diversas
vezes. Alimenta as multiddes, com multiplicacdes de paes e com transformagéo de agua em
vinho.

Nuvem e vento sdo outras metaforas para expressar a presenga de Deus e do seu
Espirito. As nuvens sao imaginadas, normalmente, como a habitagao divina (S| 104,3; Is 19,1).
Desde a alianga com Noé, ele coloca seu arco nas nuvens (Gn 9,13). Ao longo da caminhada
do povo pelo deserto, Deus 0 acompanha em sua nuvem luminosa (Ex 40,34-38). No batismo
de Jesus, rasga-se o céu e Deus se torna presente entre nés (Mc 1,10).
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