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Teologia ortodoxa are la baza ei doud repere fundamentale in functie de care se
articuleaza si se face cunoscuta lumii. Este vorba de Sfanta Scriptura, ca izvor nesecat de
intelepciune dumnezeiasca ce marturiseste Adevarul revelat oamenilor de Dumnezeu, si de
Sfanta Traditie, care arata caracterul dinamic si eclesial al Scripturii.

In contextul in care omul post-modern traverseaza o perioadi a lipsei de repere
autentice, cautand sensul si scopul vietii sale pamantesti pe de-o parte n nenumaratele
pseudo-spiritualitdti existente astazi, iar pe de altd parte, In cuprinsul unei stiinte ideologizate
care tinde tot mai mult sa capete un caracter autonom si infailibil, este de maxima importanta
afirmarea punctului de vedere ortodox manifestat atat prin caracterul dinamic al Revelatiei,
marcat de dogme cat si prin Intreaga Traditie ortodoxa. Aceasta din urma se leaga profund de
viata Bisericii, asumandu-se astfel in context eclesial si duhovnicesc, fiind prin excelenta
marturisitoare in orice perioada de timp istoric. De aceea, teologia autentica nu cauta sa se
auto-afirme printr-un caracter de tip intelectualist si printr-un limbaj stiintific propriu siesi, ci
mizeaza pe impdrtasirea unei cunoasteri cu puternic impact existential, afirmand comuniunea
de viatd si credintd in Hristos Domnul, impotriva tendintelor cvasi-religioase actuale
manifestate in acel pietism religios individualist dus uneori pana la extrem sau in ideologia
seculara.

Dobandirea mintii Parintilor reprezinta o componenta esentiald, ravnita tot mai mult
de marii teologi din zilele noastre, care aratd atat prin viata cat si prin scrierile lor un
atagament deosebit fatd de modul acelora de a privi lumea si existenta omului, mai ales atunci
cand se vorbeste despre crearea acestora (a lumii si a omului) ca avand finalitate eshatologica.

Stiinta a cautat limitarea la orizontala, la acel “aici §i acum”, ajungand chiar la negarea
transcendentului i raportarea omului si a creatiei la planul material, vazut si finit. Prin
aparifia unor cunoscute teorii sau, poate mai bine zis ipoteze stiintifice, s-a cautat excluderea
lui Dumnezeu din viata omului si din creatie, iar daca acest lucru nu s-a putut realiza
intotdeuna, cel putin pozitionarea Lui In raport de inactivitate fatd de aceasta.

Teologia ortodoxa, bazata pe Sfanta Scriptura si pe Traditia patristica trebuie sa
ramana stabila si puternica in cuvant, manifestandu-se de asemenea dinamic in contextul
societatii actuale, pentru ca ea marturiseste Adevarul, care este si ramane acelasi pentru
totdeauna. Din acest punct de vedere dialogul cu stiinta, care se preocupa in special de planul
vazut al vietii, poate sa rodeasca atunci cand aceasta din urma, calauzita si luminata de
Dumnezeu, ajunge sa afirme misterul creatiei incercand totusi sa-1 faca inteles, sa-1 dez-valuie

omului prin intelegerea ratiunilor tuturor lucrurilor.



Referatul Facerii, pe care il gasim prezentat inca din prima pagind a Sfintei Scripturi,
ne aratd doud intelesuri fundamentale de la care trebuie sa porneasca orice cercetare a
cosmologiei teonome, si anume: 1. Dumnezeu, Cel Vesnic, Necreat si Atotputernic, este
Creatorul lumii temporale si marginite; 2. Lumea este adusa in existentd de catre Dumnezeu
din nimic (ex nihilo), doar pe baza Cuvantului Sau — Sd fie...! Pornind de la aceste doua idei
principale se poate articula in mod clar o cosmologie a Bisericii, cu caracter teonom, astfel
incat aceasta sa infuzeze intreaga viata crestind, in toate componentele sale, atat teologice si
culturale cat si sociale si relationale.

Asa cum reiese din acest prim capitol, atat din Revelatia biblica, dar si din scrierile
Sfintilor Parinti si ale teologilor contemporani, lumea, desi nu este vesnica, ea exista
dintotdeauna in planul lui Dumnezeu si Acesta o aduce la existentd odata cu timpul, atunci
cand El Insusi hotiraste. De asemenea, Dumnezeu creeaza totul structurat, in etape de timp,
anume 1n Sase Zile, astfel incat materia s fie dispusa si organizata corespunzator pentru
desavarsire. Observam aici si faptul ca, Dumnezeu nu este doar Creator, lasand apoi totul la
dispozitia intamplarii, ceea ce l-ar separa cu totul de creatia Lui, dar nu este nici numai un
Demiurg, care organizeaza materia, nefiind insa si Creatorul acesteia.

Teologia ortodoxa s-a delimitat de la Tnceput atat de panteismul antic, cat si de deismul
de mai tarziu, astfel incat a putut formula, prin Sfintii Parin{i si mai ales prin Sf. Grigorie
Palama, doctrina energiilor necreate, prin care Dumnezeu, Creatorul si Proniatorul lumii, desi
de nepatruns in Fiinta, este prezent in mod direct 1n creatie pana la sfarsitul veacurilor,
conducandu-o pe aceasta spre desavarsire. Coroana creatiei, fiinta in care se concentreaza
toatd creatia ca intr-un microcosmos, este omul, creat dupa chipul lui Dumnezeu si spre
asemanarea cu El, asezat ca rege al intregii naturi, pentru el Intocmita.

In demersul exegetic pe care Parintii Bisericii il fac cu privire la Referatul Facerii, este
permanent sugerat acest lucru, ei aratand pe de-o parte atotputernicia lui Dumnezeu vizibild in
frumusetea si armonia universului i pe de alta parte, faptul ca totul culmineaza in crearea
omului, care este dator sa se ridice impreuna cu toate la Creatorul lor. In acest sens, am ales in
acest capitol doar trei Sfinti Parinti care au abordat Crearea lumii — Sfantul Vasile cel Mare,
Sfantul Efrem Sirul si Sfantul Ambrozie de Mediolanum — care, desi au trit n spatii
geografice diferite, arata 1nsa ca gandirea si reflectia teologica este n unitate de duh, avand
bineinteles aceeasi inspiratie divina Tn comentarea textului biblic revelat.

Aceeasi inspiratie duhovniceasca o regasim, dupa mai multe secole si in teologia

noastra romaneasca, la autori contemporani precum Parintele Dumitru Stiniloae sau Parintele



Dumitru Popescu, dar si in alte spatii geografice precum in America la Périntele Serafim
Rose.

Teologia si opera Parintelui Dumitru Staniloae este de departe cea mai profunda si mai
vastd, nu degeaba fiind numit cel mai mare teolog al secolului XX. Experienta liturgica si
asceticd a Bisericii sta in relatie nemijlocita cu dogma, sustinandu-se una pe alta si
conducandu-I pe crestin la mantuire. Aceasta este directia abordata de Pr. Staniloae, care prin
modul de a teologhisi, se adauga, fara doar si poate, marilor exegeti si Sfinti ai Bisericii. El
vorbeste foarte des despre rationalitatea creatiei, despre posibilitatea lumii (/umen in latind) de
a reflecta lumina lui Dumnezeu, astfel incat Ratiunea divina este permanent in relatie cu
ratiunile tuturor lucrurilor. Aceasta arata cu adevarat realitatea prezentei lui Dumnezeu in
concretul lumii si al vietii fiecaruia dintre noi.

Acelasi lucru il arata si Pr. Dumitru Popescu, care pe parcursul scrierilor sale, prezinta
si consecintele nefaste ale separarii omului de Dumnezeu, pierderea intelegerii duhovnicesti si
caderea 1n materialitatea lumii. De asemenea, el puncteaza atat neajunsurile evolutionismului
de toate tipurile, inclusiv cel teist, cat si ale creationismului stiintific, pe care le vede ca
simple ipoteze ce tin de gandirea omeneasca, dar care ignora procesul de transfigurare si
indumnezeire a creatiei prin rationalitatea ei i prin prezenta Logosului divin, ceea ce duce la
secularizare si Indepartare de viata autentica impreuna cu Dumnezeu. De aceea, cosmologia
teonoma este singura care poate da un raspuns valid si autentic crestin, consecintelor nefaste
aduse pe plan duhovnicesc si nu numai, aduse de intelegerea cosmologica de tip autonom.

In acest sens am adus in vedere citre sfarsitul acestui prim capitol corespondenta pe
care Parintele Serafim Rose a avut-o cu doctorul grec Alexandros Kalomiros, care desi a fost
recunoscut ca fiind o voce teologica puternica la acea vreme, mai ales in unele cercuri
conservatoare, cu toate acestea nu s-a putut detasa de un anumit tipar de gandire cosmologic,
pornind 1n special de la autonomia evolutionismului. El era convins cd Dumnezeu a fost Cel
care a dat bobarnacul evolutiei speciilor si Referatul Facerii arata acest lucru intr-un mod
simbolic. Parintele Serafim Rose, desi american de origine si convertit la credinta
crestin-ortodoxa, dovedeste cd stdpaneste mult mai bine intelegerea cosmologica de tip
teonom a Bisericii, ceea ce Incearca sa-i transmita si doctorului Kalomiros, care, din pacate,
de multe ori se situeaza intr-o pozitie cu aer de superioritate, precum altddata Varlaam care
considera ca nu are ce discuta cu un simplu calugar, cum era vazut Sfantul Grigorie Palama.
Se pare insd ca nu multimea rationamentelor intelectuale omenesti sunt cele care traseaza
gandirea autentica a Bisericii, cat mai ales viata traita in duhul Sfintilor Parinti si experienta

lui Dumnezeu ca prezenta Personald in viata omului si in creatie.



Cosmologia teonoma ni se prezinta astfel, incad din Revelatia biblica si din scrierile
Parintilor, ca fiind singura cale de intelegere in Duhul Sfant a relatiei dintre Dumnezeu, om si
lume si totodata singura care poate sa stea neclintita in fata dialogului pe care teologia il are
cu stiintele profane, aratand de la bun inceput realitatea fizica si metafizica a creatiei si
invitandu-le pe acestea, ca prin mijloacele de care dispun, sa o descopere si sd o confirme,
atunci cand este posibil sau, in caz contrar, sd-si recunoasca limitele si sd o accepte ca fiind
mai presus de puterea omeneasca de pricepere.

Abordarea istorico-teologica si stiintifica asupra cosmologiei de tip autonom pe care
am incercat sd o surprindem in cel de-al doilea capitol, ne aseaza in fata unei perspective
destul de sumbre cu privire la capacitatea sufletului si a mintii omului modern de a putea, pe
viitor, sa dezvolte o raportare cat mai corecta la relatia sa cu Dumnezeu si cu lumea creata de
El. Totusi, nu este buna nici o anumita resemnare, cum ca totul este pierdut, ci este nevoie de
o lucrare asumata din partea tuturor celor care o pot face — teologi, preoti, oameni de cultura
profana, duhovnici, monahi, persoane publice si lideri de opinie crestini, s.a. — pentru a arata
fundaturile existentiale la care ne pot conduce conceptiile cosmologice autonome, preluate de
multe ori pe cale ideologica, fara un real discernamant cu privire la impactul general al
acestora asupra intregii societati.

Din prezentarea celor trei mari perioade —Antichitatea, Evul Mediu si Renagterea — am
putut constata faptul ca a existat dintotdeauna ispita de a diviniza natura, urmata apoi de
caderea in cealaltd extrema, anume separarea lui Dumnezeu cu totul de creatie, astfel incat
aceasta devine cu totul profana, simpla materie supusa schimbarilor intdmplatoare ale
mediului. Panteismul si deismul sunt cele doua plagi ale teologiei, care stau la baza
indepartarii omului atat de Dumnezeul cel viu cat si de ceilalti oameni.

Filosofia antica a fost de multe ori impartita in opinii de gandire, astfel incat, daca unii
dintre filosofi vorbeau de multe ori despre o materie vesnica careia Dumnezeu 1i da o forma si
o organizeaza, dacd filosofii platonici §i neoplatonici vorbeau despre o lume spirituald, a
ideilor care au un corespondent direct in lumea materiala, influentdndu-o, altii, urméand linia
de gandire trasata de Aristotel, puneau accent pe aici §i acum, pe concretetea existentei in
forma materiala data.

Ceea ce Evul Mediu aduce nou este conceptia dezvoltatd de Fericitul Augustin,
preluata de altfel din stoicism, a ratiunilor seminale, in baza carora Dumnezeu, in calitate de
Cauza Prima a tuturor, 1i Intipareste creatiei, prin aceste ratiuni, capacitatea de a se dezvolta si
evolua de la sine, pana ajunge la atingerea maximului potentialului sau. Aceste ratiuni devin

astfel cauze secunde, iar creatia devine intr-un fel autonoma, deoarece nu exista vreo legatura



directa intre Dumnezeu, Cel Necreat si lumea, creata. Astfel, este nevoie si de un anume har
creat, ceea ce teologia scolastica va asuma in mod fundamental, conducéand astfel la ruptura
inevitabila dintre Dumnezeu, exilat undeva sus in Cer, si creatia Sa, materiala si aflata
oarecum la dispozitia omului. In acest moment apare stiinta empirica de astizi, care prin
reprezentantii ei de seama, atat cardinali, precum Nicolaus Cusanus, cat si simplii teologi sau
cercetatori occidentali precum Giordano Bruno, Galileo Galilei sau Nicolaus Copernic, cauta
sd arate ca prin observarea atenta a migcarilor naturale se pot emite judecati de valoare cu
privire la modul in care au loc fenomenele fizice, tinzand astfel spre o absolutizare a acestor
procese si astfel, o detasare de tot ceea ce Inseamna perceptie spirituald, intuitiva sau mai
mult, duhovniceasca a lucrurilor. De aici nu mai este decat un pas de negarea cu totul a insasi
Revelatiei biblice, lumea devine un mecanism iar omul, o simpla rotita care gestioneaza
potrivit intereselor personale tot ceea ce poate controla.

Asa cum se constata din cercetarea istorica a celor 3 mari perioade — Antichitatea,
Evul Mediu si Renasterea — cosmologia de tip autonom s-a impus in constiinta oamenilor sub
mai multe forme si In special 1n spatii socio-culturale in care cuvantul Revelatiei expus prin
doctrina crestina clara formulata in Biserica si-a pierdut atat intensitatea cat mai ales puterea
de a lucra 1n sufletele oamenilor si toate acestea dintr-o departare de harul Duhului Sfant si
cautarea explicarii rationale, Intr-o logicd omeneasca, a creatiei si a lui Dumnezeu. Din acest
punct de vedere, crestinismul occidental, ajuns acum intr-o criza spirituala profunda, este cel
care, punand oarecum pe picior de egalitate dogmele Bisericii cu scrierile unora din filosofii
pagani, precum Platon sau Aristotel, ajunge sd confunde transcendenta divina cu absenta lui
Dumnezeu din creatie. De aici practic, porneste tot ceea ce astdzi putem constata ca si
indiferentism religios si ateism, precum si o nevoie acutd de autodeificare a omului.

Prin faptul ca a Incercat respingerea panteismului cu radacini adanci in filosofia antica
si afirmarea directd a lumii ca realitate creata in timp de Dumnezeu, filosofia si teologia
apuseana medievald, tot pe temeiul gandirii aristotelice In care lumea fizica este prioritara
celei metafizice, a considerat-o pe aceasta ca fiind un spatiu desacralizat in care Dumnezeu
este absent. Autonomia naturii se formeaza lent odata cu Thomas d’Aquino, pentru care
Dumnezeu a daruit ratiunii umane sarcina de a intelege principiile naturii si de a putea explica
fenomenele care o alcatuiesc. Observam astfel directia in care teologia apuseana a ales sa
meargd, preluand scrierile antice si filosofia dezvoltata de ele si incercand o imbinare a
acestora cu Sfanta Scriptura. Acest mod defectuos de a privi relatia dintre Creator si creatura,

dintre Dumnezeu si creatie a condus de-a lungul timpului la mai multe modificari substantiale



in constiinta oamenilor, fiind unul din cauzele faramitarii crestinismului apusean odata cu
aparitia Reformei.

Aparitia evolutionismului, ca ideologie, este strans legata de acest fapt, astfel incat in
Renastere apare contestarea directd a invataturilor crestine, mai intai in Apus, apoi in tot
spatiul crestin, drept urmare, modernitatea aduce cu sine agnosticismul si ateismul, precum si
toate celelalte ideologii, care mai de care mai indepartate de Adevir, care este Insusi lisus
Hristos, Fiul lui Dumnezeu.

Am putea spune ca, desi cunosteau Sfanta Scripturd precum si unele din scrierile
Sfintilor Parinti, umanistii Renasterii (care 1n definitiv erau mai mult inclinati spre gnosticism,
putand fi numiti Intr-un fel neognostici — a se vedea cazul lui Bruno) nu au fost capabili sa isi
formeze o gandire in acord cu acestia, amplificand tot mai mult un tip de conceptii
cosmologice autonome, ceea ce a condus la o imensa criza religioasa, ale carei roade le trdim
astazi din plin.

Odata cu perioada Renasterii, savantii §i artistii si-au Intors privirile dinspre cer, pentru
a le intoarce catre lume. Explorarea lumii a inlocuit comentariul Scripturii iar dezvoltarea
stiintei, de la Galilei la Newton a accentuat si mai mult aceasta situatie. De asemenea, faptul
ca Biserica Apuseana era divizatda de Reforma si alte conflicte religioase, crestinismul in
ansamblu are parte de critici ale unor scriitori numerosi, care incep sd scrie inca din a doua
jumatate a secolului XVII. Astfel, odatd cu secolul Luminilor apar multi ganditori care sunt
dispusi sa caute alte fundamente ale vietii morale si sociale in cadrul unei umanitati care vrea
sd se implineasca aici §i acum si nu intr-o existenta viitoare.

Observam asadar ca inca din secolul XVII putem vorbi despre schimbarea radicald a
modului de gandire, prin renuntarea la conceptia aristotelica cu privire la natura si incercarea
conturarii unei noi conceptii originale, ce are in prim plan mecanismul, ceea ce a si facut
posibila aparitia Revolutiei stiintifice la sfarsitul acestui secol. Din punct de vedere politic,
secolul Luminilor apare ca fiind cel care a impus o idee noud cu privire la naturd, destinata sa
serveasca ca arma ideologica Tmpotriva “obscurantismului” religios.

In timpul lui Galilei, Kepler si Newton, viziunea dominanta asupra lumii impartasita
de cei mai cunoscuti intelectuali din Apus era constituitd din acel curios amestec dintre
ratiune si credintd numit deism. Cunoscut si ca religia naturii, deismul a fost din punct de
vedere teologic cel mai compatibil cu universul Newtonian. De asemenea, personalitatile
dominante din perioada [luminismului — Voltaire, Jefferson, Locke, Doctor Johnson — erau
deisti, convinsi ca aceasta era cea mai inaltd chemare a ratiunii pentru a citi mintea lui

Dumnezeu in lucrurile din naturd. Prin intermediul acestora, deismul avea sa sufere o



transformare din sfera teologica in cea politicd, devenind in acest sens o ideologie, care va
formula, in foarte scurt timp, asa-numitele drepturi ale omului, cum sunt cunoscute astazi la
nivel mondial.

Deismul era acceptat si propagat in special in ceea ce am numi astazi, lumea buna a
acelor timpuri, constituindu-se Intr-o credinta care excluzand miracolul si experienta divina
miza doar pe existenta unei Cauze Prime in ceea ce priveste aparitia Universului. Totodata,
puterea ratiunii era cea care se substituia “fanatismului” de orice fel al credinciosilor. Cu toate
acestea, deismul continua sa il vada pe Dumnezeu ca si Creator, ceea ce facea din notiunea de
divinitate ceva personal. Oricum, acesta era undeva in transcendent, inaccesibil omului.

In aceasta orbire si nebunie a lumii contemporane isi face loc curentul New-Age, care,
precum este cunoscut in mod general, atunci cand se cade intr-o extrema, intr-o fundatura
existentiald, tendinta este de a compensa in sens contrar, insa intr-o alta extrema. Miscarea
New-Age preia, dupa cum am vazut, cate putin din multiple spiritualitati i In special din cea
asiatica — hinduism si budism -, astfel incat dezvolta un sincretism religios panteist, menit sa
se opuna materialismului §i tehnocratiei impuse de stiinta moderna.

De aceea, este nevoie ca lumea sa cunoasca cu adevarat sensul si scopul vietii, iar
aceasta doar teologia ortodoxa cunoscuta real prin viata duhovniceascd in Biserica, o poate da.
Asumarea unei cosmologii teonome si a unei gandiri teologice crestine ne poate ajuta sa iesim
din aceasta dubla cadere in care omenirea este astazi si sa cunoastem cat mai mult din
Adevarul, care ne va face liberi.

Dupa cum am constatat in cel de-al treilea capitol al tezei, cosmologia teonoma
specifica Bisericii Ortodoxe, este singura ce poate sd dea o marturie autentica 1n ziua de
astazi, cand asistam la o explozie de ipoteze si teorii stiintifice si pseudo-stiintifice cu privire
la lume si la relatia omului cu ea. Evolutionismul si teoria Big-Bangului sunt percepute de
omul contemporan ca adevaruri imuabile capabile sa ofere raspuns la orice intrebare cu
nuante stiintifice, filosofice sau chiar teologice. Acestea prezintd mari lipsuri nu doar din
punct de vedere teologic, ci chiar stiintific, ceea ce ne face sa credem cd adevarata miza este
una de tip ideologic, si anume, explicarea lumii si a vietii, in general, Intr-o cheie naturalista,
autonoma, eliminand astfel posibilitatea existentei unui Creator. Chiar si atunci cand aceasta
varianta este luatd in calcul, se constata ca este vorba mai degraba de o forta, de o energie
impersonald, care contribuie la organizarea lumii conform datului ei existential.

Este important, in acest sens, sa amintim faptul ca Dumnezeu, Creatorul universului,
face totul, din nimic, nefiind vorba nicidecum de existenta unui anume camp energetic sau a

unui vid cuantic, cum mai este numit, din care sa se formeze mai apoi materia, ca realitate



grosierd. Cand spunem ex nihilo, excludem cu totul orice altd existenta a ceva, astfel Incat, se
poate spune ca este imposibil pentru stiinta sa vada pana la punctul initial al aparitiei
universului. Crearea lumii asa cum o Infelegem din Referatul Facerii nu se petrece in
interiorul lumii fizice asa cum o cunoastem, ci mai presus de realitatea ei, astfel incat
apropierea pe care o pot face oamenii de stiinta de momentele de Inceput ale Universului nu
este acelasi lucru cu apropierea de actul creatiei ca atare. Dumnezeu nu are nevoie de nimic
pentru a crea lumea, aceasta este referinta de la care porneste orice cosmologie de tip teonom.

Mergand mai departe, in cadrul acestui model cosmologic, observam cum acesta
explicd in mod coerent §i totodatd supralogic, atat transcendenta divind cat si prezenta lui
Dumnezeu in creatie. Creatorul se descopera prin rationalitatea creatiei, astfel incat ratiunile
tuturor lucrurilor- /ogoii- stau in relatie nemijlocita cu Ratiunea Suprema, anume Cuvantul lui
Dumnezeu. Intreaga lume tinde si se migcd, dupa cum invatd Sf. Maxim Marturisitorul, spre
Creatorul ei, iar Acesta o patrunde neincetat prin energiile Sale necreate si o conduce spre
desavarsire. Fiecare lucru exista dintotdeauna prin propriul sau logos in mintea lui Dumnezeu
intr-o forma potentiald, incepand sa existe propriu-zis la momentul ales de Dumnezeu ca sa-1
creeze. Aceasta teologie a ratiunilor divine ce trece de la Sf. Dionisie Areopagitul, prin Sf.
Maxim Marturisitorul si se desavarseste cu Sf. Grigorie Palama este cea care exprima in mod
direct tipul cosmologic teonom, care poate sa evite atat totald transcendenta divina ce conduce
la deism, cat si imanenta deplina ce conduce astfel la panteism.

Sintetizand cele spuse pana acum, putem remarca faptul cd Dumnezeu a facut lumea
cu un sens $i un scop vesnic, fiecare lucru avand propria sa ratiune in Hristos.

Incilcand aceste principii si raportindu-se in mod gresit la creatie si la Dumnezeu,
omul ajunge sd nu mai inteleaga nici rostul sdu in lume, motiv pentru care existenta sa
pamanteasca si satisfacerea poftelor trupului devine norma existentiala intr-o societate
consumista si hedonista.

Din acest motiv, agresiunea omului asupra mediului Inconjurator, a necesitat un
raspuns din partea Bisericii Ortodoxe, caci este cunoscut faptul ca, astazi, la nivel global,
avem de-a face cu o criza ecologica, cu implicatii de ordin fizic, material, social si bineinteles
spiritual sau mai bine zis, duhovnicesc.

Omul contemporan nu mai este preotul creatiei, elementul de legatura intre vazut si
nevazut si cel care e dator sa ridice lumea spre Dumnezeu. El nu mai este nici macar stapanul
creatiei, in sens biblic, adica cel care e dator sa Ingrijeasca lumea si sa o cultive, ci
transformand totul intr-un mecanism, devine despot, tiran, care secatuieste lumea cat de mult

poate, pentru a obtine de la aceasta confort, placere si cdt mai multe avantaje de ordin



material. Aceastd agresiune nu ramane 1nsa fara urmari, consecintele la nivel global fiind, de
multe ori, catastrofale, astfel incat a fost nevoie de aparitia ecologiei, care sa vina cu solutii in
intdmpinarea problemelor §i n stoparea unor comportamente deviate.

Biserica Ortodoxa, avand la baza credinta ei neclintita in Revelatia biblica, dezvolta o
ecoteologie, care propune un alt mod de a intelege relatia dintre om, naturd si Dumnezeu.
Ecologia, in sine, acceptd de multe ori tot o cosmologie autonoma, motiv pentru care nu
rezolva adevarata cauza a problemei, ci doar incearca sa puna stavile unor anumite practici.
Ecoteologia, in schimb, propune o tripla abordare a omului asupra creatiei, si anume, asa cum
am aratat Tn acest capitol, ascetica, liturgica si iconica.

Perceptia teonoma asupra creatiei ne poate impulsiona sa vedem totul ca fiind facut
dupa chipul lui Dumnezeu, astfel incat prin asceza asumata din dragoste, omul este dator sa
sfinteasca lumea, iar aceasta devine o realitate doxologica, care il slavosloveste pe Creator in
toate detaliile existentei sale.

in‘;elegénd cd orice criza ecologica, economica, sociala, etc., are la baza o criza morala
si mai ales spirituald, Biserica Ortodoxa insista de fiecare data pe o schimbare radicala a
gandirii, mai exact pe pocaintd, metanoia biblica, in care Dumnezeu devine centrul de
raportare al vietii omului si implinirea poruncilor Sale, modul autentic de viata crestin, care
poate sa il fereasca pe om de caderea sub simturi si sclavia fatd de cele materiale. Din aceasta
cauza, este nevoie, astazi, precum de fiecare data in istorie, ca Biserica sa arate credinciosilor
el calea mantuirii, precum si celor din afara ei, sa fie o lumina de netagaduit in depasirea
materialismului si a tuturor capcanelor ideologice care degradeaza si mutileaza adevarul

existentei, frumusetea creatiei si sensul profund al vietii.



