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TEMA 17: EL CONCILIO DE NICEA, REACCION ANTE EL ARRIANISMO Y CONSTANTINIPLA.

El desarrollo dogmatico vy la profundizacion teolégica, tienen su raiz y su criterio de verdad en |a experiencia de fe que nos ha
transmitido el : el desarrollo de la comprension del misterio de Dios, fi'iado en |os dogmas de la Iglesia que es la explicitacion

bajo la guia del Espiritu “que os guiara hasta la verdad completa” ( ). Este desarrollo dogmatico sucede bajo el influjo de
muchos factores historicos; también por la_penetracion de la verdad cristiana que, debe ser mas comprendida para poder ser
mejor vivida. El acceso teologico al misterio de Dios revelado por Jesucristo, actua en el interior de la experiencia de la fe
eclesial; los creyentes entran en_comunién con el Padre en el Espiritu, que nos hace “hijos en el Hijo”. La Iglesia ha podido
conocer en la fe, el misterio intimo de la vida de Dios en si como Amor trinitario. Esta intima unién entre revelacion vy la
autocomunicacion histérico — salvifica de Dios, y su vida intima, ha sido un poco olvidado en la teologia sucesiva a los Padres y a
los grandes escolasticos. A este propésito K. Ranher ha formulado el siguiente principio: “La Trinidad “econdmica” es la
inmanente y viceversa . Se subraya que el acceso a la vida intratrinitaria se le ofrece al hombre por la intervencion salvifica de
Dios por Jesucristo, y que la Trinidad, es un misterio salvifico. El Dios que se comunica al hombre es el Hijo encarnado, que ha
entrado en nuestra historia aceptando un destino de sufrimiento y de gloria para nuestra salvacion y también el Espiritu Santo.

1.- PRINCIPALES ORIENTACIONES PRENICENAS

Los cuatro primeros siglos de la historia de la Iglesia, son determinantes para la comprension teoldgica y la formulacién
dogmatica del misterio de Dios-Trinidad. Se habla de un periodo_pre-niceno, y de otro post-niceno, tomando como punto de
referencia el concilio de Nicea del % Para hacer frente al paganismo politeista y al gnosticismo, en el m se afirma la unidad
de Dios, asi como el misterio de un Dios que es Padre, Hijo y Espiritu Santo. La vida intratrinitaria no habia sido muy
profundizada y los conceptos empleados hacian pensar en una vision subordinacionista de la Trinidad. Surge el problema de
como armonizar la unidad de Dios con la divinidad del Hijo; la solucién es distinta en oriente gue en occidente. En occidente, se
parte de la_unidad de Dios, llegando al modalismo. En oriente, se parte de |a trinidad: en Dios hay tres personas distintas, que
tienen una unica sustancia, llegando en ocasiones al subordinacionismo, del que derivara el arrianismo. Tanto el modalismo,
como el subordinacionismo, son los primeros intentos de respuesta al interrogante de cdmo armonizar la unidad de Dios con la
divinidad del Hijo. Los Padres, tienen conciencia de la necesidad de tener muy firmes dos irrenunciables puntos de fe: por una
parte, que Dios es uno y unico, y es un ser en comunion; Dios es en si mismo distinto, con una relacién que presupone y dirige
ala unidad. Tertuliano y Origenes combatian el modalismo, que sera condenado en Nicea, junto al arrianismo.

_ : distingue los dos polos del discurso trinitario: la unidad de la sustancia divina, y su manifestacion histérica o
divina economia. Por esta manifestacién en la historia, empezamos a conocer la trinidad, la distincion de personas no la entiende

solo como un modo de manifestarse de Dios, en relacién a nosotros, sino una realidad en la eternidad misma de Dios. En cuanto
el Padre engendra_al Hijo, es posible distinguir las personas del Padre, del Hijo y, correlativamente, del Espiritu Santo. Los “tres”,
son una sola sustancia, pero no una sola persona. Tertuliano demuestra, contra los monarquianos, que el reconocimiento de la

divinidad de Cristo, no conduce a la negacion de la unidad de Dios, y salvaguarda el patrimonio de la fe de la Iglesia.

NOVAGIANG! Parte de la simplicidad y trascendencia de Dios, acentlia la atemporalidad de la generacion del Hijo, pero la

economia pasa a segundo plano, aunque, reconoce que el Hijo no es persona perfecta hasta que entra en relacién con el mundo.

El problema de su teologia, es que al concebir al Padre como esencialmente ingénito y a la agennesia como la esencia misma de
Dios, no escapa a un subordinacionismo cuando habla del Hijo en relacion al Padre, si bien de caracter muy diferente a Arrio.

Origenes (#253) Se centra en el Padre: un solo Dios creador y ordenador de las cosas. De El brota toda realidad, y a El vuelve
todo. El Verbo, engendrado antes de todo, se anonadd tomando la carne del hombre en Jesucristo. El Espiritu Santo, es

asociado al Padre y al Hijo, por la tradicion apostolica. Tres hipostasis pero de la misma naturaleza. Trinidad de las personas en
la unidad de la esencia. Las afirmaciones de Origenes abren el debate sobre su posible subordinacionismo. Con Origenes, la

doctrina trinitaria experimenta un gran progreso. Pero con graves tensiones por dependencia de las categorias griegas.

2.- LAS HEREJIAS TRINITARIAS

El problema trinitario se agudiza cuando entre finales del S: Il e inicios del S. IV, en el intento de ilustrar con los términos de
la cultura y de la filosofia greco-helenistica el ministerio del Dios revelado en Jesucristo, con modelos culturales pre-cristianos.

EIMonarquisme (monos = uno solo, arché = principio), Salvaguarda la unidad de Dios pero no la distincién del P. H.y E.S.

Monarquismo dinamico o adopcionismo. Segun el cual el Logos es una energia (dynamis) de Dios que es Uno, que ha
entrado en Jesus de Nazaret temporalmente, para habilitarlo para su funcion de Mesias. Niega que el Logos sea distinto del
Padre, y niega que Jesus sea Dios. Sus principales exponentes son Teodoro de Bizancio y, hacia el 260, Pablo de Samosata.
Monarquismo modalista: El Padre, Hijo y E.S. son tres “‘modos” asumidos por el Unico Dios para revelarse y salvar al hombre:
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pero Dios es y permanece absolutamente Uno. En particular Jesus es el Padre que se ha encarnado y ha padecido (/lamados tb.
patripasionistas). Ellos ya usan los términos “consustancial” y “persona”, pero con contenido diferente del Concilio de Nicea.

Subordinacionismo: Ve al Hijo y al Espiritu Santo “subordinados” al Padre, el cual es verdadero Dios solamente, mientras que
ellos son mediadores “divinos”. Niegan la absoluta trascendencia del Dios Uno y la multiplicidad de los seres creados.
Adopcionismo: Un solo Dios, creador y duefio del universo: Jesus no puede ser Dios. Es un hombre ordinario, nacido de la
union de Maria y José, que vivid santamente, “elegido” por Dios. No es un ser divino, sino un hijo adoptivo del unico Dios.

Lo que conocemos de él es gracias a S. Antonio, que era su adversario. Va a ser el subordinacionismo de Arrio el que va a
provocar la afirmacion dogmatica de Nicea. Los precedentes de la teologia de Arrio estan tomados de la sintesis teoldgica de
Origenes que como la de Arrio, se colocan dentro del problema de la interpretacion del misterio cristolégico. Cuando el N.T. utiliza
la categoria de Logos, la lee en profunda fidelidad con una tradicién veterotestamentaria y, con la originalidad cristologica.
Origenes permanece fiel al N.T., tratara de interpretar el misterio trinitario en el esquema de |a linea platénica, tanto que defiende
al Padre como autd theos (Dios mismo), y el Hijo encarnado como deuteros theos (Dios segundo): afirmacion con riesgo de
subordinacionismo. Arrio, presbitero de Alejandria, sus enunciados son de corte platonico. Reconoce un solo Dios frascendente
(linea platénica del Uno); de aqui deriva el motivo por el cual no se puede decir que el Hijo sea coetaneo con el Padre; jSi el Hijo
tuviese la misma eternidad del Padre y la misma sustancia del Padre, significaria que Dios en Si mismo esta dividido!

De aqui se siguen las afirmaciones fundamentales de Arrio:
1. Dios es unico vy trascendente. Es llamado Padre porque ha creado al Hijo.
Cristo no es Dios, es una criatura. Si es criatura, su existencia esta debida a un acto libre de la voluntad del Padre.
El Hijo, por tanto, tiene un principio. Ha sido creado.
No tiene un conocimiento directo del Padre, porque este ultimo es inefable, absolutamente frascendente.
Esta sometido al cambio, en cuanto criatura, y puede pecar.

La_Biblia misma presentaria al Hijo como una criatura inferior al Padre (VMM “Esta es la Vida eterna: que te
conozcan a ti, el tnico Dios verdadero, y a tu Enviado, Jesucristo”.

7. Confundia esencia y persona en Dios, de modo que cuanto afirmaba de una persona lo afirmaba de la esencia divina.
Histéricamente las tesis de Arrio han tenido gran difusién debido a:

1. Filosofica: la tesis arriana era mas comprensible que la ortodoxa en ambientes de cultura estoica y platdnica;

2. Historico-politica: la tesis arriana era mas adaptada para sostener la unidad del Imperio, valorando la ideologia sagrada

de un unico principio de la unidad politica en la tierra, imagen del unico principio en el cielo.

3.- EL CONCILIO DE NICEA'Y CONSTANTINOPLA

El Concilio de Nicea tuvo lugar en ﬁ por iniciativa del emperador Constantino. La respuesta del Concilio de Nicea, es la
reafirmacién del simbolo bautismal antiguo. Es una confesion de fe: en Dios, en Jesucristo, Hijo de Dios, generado por el Padre,
generado no creado, de la misma sustancia (ousia) del Padre. La afirmacién de la generacién (distinta de la creacién), hace
ver como el Hijo es de la misma sustancia del Padre (= homoousios) respondiendo a Arrio, subrayando con fuerza que el Hijo
esta al mismo nivel del ser (el divino) que el Padre. Aunque la introduccion del término ousia puede prestarse a diversas
interpretaciones: por un lado, el Hijo viene de la misma sustancia del Padre, como si fuese una Unica ousia con dos
manifestaciones (modalismo); por otro, son dos ousia distintas, una del Padre y una del Hijo (di-teismo). Esta ante todo el
problema de la introduccién de un lenguaje filosofico en el interior de la confesién de fe. Esta introduccion es legitima, porque la

evolucién dogmatica de la Iglesia es un camino de tension entre la tradicion y la interpretacion actualizadora, en contacto con los

problemas del tiempo y las categorias elaboradas por la cultura humana. Cuando es usado el término ousia la teologia no hace
una “helenizacion” de la fe, sino que inicia un proceso de_des-helenizacion de las categorias filoséficas tradicionales, dandoles un

nuevo significado al contacto con la originalidad de |a fe cristiana. Se da el peligro de q prevalecer el interés metafisico, por lo que
se privilegia no la historia de la salvacion, sino la trascendencia de Dios, cayendo de nuevo en esquemas griegos. El significado
ultimo del simbolo niceno es reafirmar el fundamento soteriolégico (= salvifico) de la fe. Atanasio afirma; Si tiene razon Arrio (que
ve el Hijo como criatura), entonces no estamos salvados, porque esta salvado solamente lo que es asumido por la divinidad.

ook w

Sus valores fundamentales son: equilibrio fradicion-interpretacion y avance que supone el concepto “homoousios”, por el que
se acepta la divinidad del Hijo, contra todo tipo de subordinacionismo y al mismo tiempo_a verdadera unidad de Dios contra todo
triteismo. Sus limitaciones: Precision especulativa en referencia al término homoousios, pues de hecho podia ser interpretado
como estricta identidad numérica, o una jdentidad meramente especifica. No se hablé de cémo es la procedencia del Hijo y
apenas del Espiritu Santo. De tipo practico: el concilio no acentta con la misma fuerza que la divinidad la humanidad de Cristo.
Tampoco se acentua el papel mediador de Cristo. Un problema importante que surgié fue en referencia a la complejidad
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terminologia. El concepto homoousios presentaba varios inconvenientes: No era de origen biblico, sino gnostico, y su significado
no era univoco. ¢ Significa de “igual esencia” gue el Padre, o de “idéntica esencia” que el Padre? La primera interpretacion podia
entenderse en sentido triteista y la sequnda en sentido modalista. Lo que si concluyé Nicea es que Jesucristo tiene unidad e
igualdad de esencia con el Padre. Esto significa que Nicea concibe al Padre como apice de la unidad.

El concilio no expresa de modo adecuado la esencia y la distincion de personas. Los |atinos traducian a menudo hipdstasis por
substancia, asi parecia que se podia llegar al_triteismo. A la inversa, la distincién de Tertuliano entre natura y persona resultd
dificil para Oriente, pues traducian persona por prosopon 0 mascara, evocando al modalismo. Dp de Nicea, aparecen diversas
tendencias, cuatro grupos: fLos arrianos puros: el Hijo desiqual al Padre. fLos comeos: el Hijo es semejante al Padre. fiLos
semiarrianos: no usan el termino homoousios, aunque admiten la doctrina de Nicea. Estos empleaban el término homoousios:

semejante en todo, también en la substancia, al Padre. MLos niceos, a la cabeza S. Atanasio: el Hijo es consustancial
(homoousios).

Es en los Ultimos escritos del NT (Juan) donde hay una visién clara de la divinidad del Espiritu (discursos del Paraclito). Los
apologistas (escritores eclesiasticos del M) tienen un esquema binario: el Espiritu no es colocado con precision en el interior de
la vida frinitaria; en Ireneo y Tertuliano esta afirmada la divinidad del Espiritu Santo, aunque si no muy claramente, en base a la
liturgia de la Iglesia. En el B encontramos la contestacién formal de la divinidad del Espiritu Santo
(macedonianos/pneumatomacos); estos lo veian a un nivel mas bajo del Padre y del Hijo, como intérprete o enviado de estos.
Frente a esta posicidon toma importancia la reflexion de los Padres Capadocios. San Basilio Magno, en el tratado Sobre el
Espiritu, hace un razonamiento doxoldgico-soteriologico idel tiﬁo de San Atanasio en relacién al Hijo): si con el don del Espiritu

hemos sido hechos participes de la naturaleza divina quiere decir que el Espiritu es de naturaleza divina. E introduce
una modificacion en la férmula trinitaria: “Gloria al Padre, al Hijo y al Espiritu Santo”, en lugar de “en el Espiritu Santo” (para
subrayar la igualdad entre las tres Personas divinas). Todo sera ratificado en el Concilio de Constantinopla (, sinodo de las
lglesias orientales recibido por el papa Damaso, y confirmado por el Concilio de Calcedonia [€E))). El simbolo
constantinopolitano recoge y completa el simbolo de Nicea. En él se llama al Espiritu Sefior, del mismo modo que Jesucristo.
Pero su personalidad divina se expresa también de otras formas, afirmando que procede del Padre y que es adorado y glorificado
junto con el Padre y el Hijo, lo que equivale a afirmar la consustancialidad.

El Espiritu Santo, es el que da la vida, el que se la comunic6 a Jesus en la resurreccion y la comunica en la regeneracion a los
creyentes, declarando que “hablo por los profetas”.

v’ -“to pneuma to hagion” (creemos) en el Espiritu, el Santo.

v -“to Kuryon”, el Sefior, (al mismo nivel del Hijo y del Padre), contra los pneumatémacos.

v/ -‘zoopoion”, vivificante, dador de vida (no sélo de la divina).

v -‘ek tou patrés ekporeudmenon”, que procede del Padre (origen del Espiritu deducido de “Cuando venga el

Pardclito que yo les enviaré desde el Padre, el Espiritu de la Verdad que proviene del Padre, él dard testimonio de
mi; no se dice nada de la relacion con el Hijo;
v’ Con el Padre y el Hijo, es adorado y glorificado (actos que se dan solo a la divinidad).
En sintesis, son dos los resultados de los dos primeros concilios trinitarios: Padre, Hijo y Espiritu Santo son Dios, son de la

misma sustancia; y son distintos: el Hijo es generado por el Padre: el Espiritu Santo procede del Padre (generacion y procesion:

he aqui dos términos técnicos de origen biblico, con los cuales se expresan las dos relaciones que unen al Hijo y al Espiritu al
Padre). Se precisa el homousios como identidad sustancial numérica, se distinguen claramente la_ousia y la hipdstasis y se

afirma la inhabitacion reciproca de las personas. Sobre el Espiritu Santo, se proclama su divinidad.

El simbolo_constantinopolitano, no utiliza el término homoousios para el Espiritu, para evitar la ambigtiedad que hemos visto
anteriormente. San Basilio tratara de encontrar una solucion a los problemas que habian quedado abiertos en Nicea para
expresar |a identidad de estas tres entidades distintas dentro de la tnica ousia; sirviéndose del estoicismo, ha propuesto la
distincion entre dos términos: ousia, sustancia en modo indeterminado; hypdstasis, sustancia en modo individuado. Quedaba un
problema de clarificacion _linguistica: ¢cdémo podian traducir los padres? El problema serd resuelto en el Concilio
Constantinipolitano Il, de m Si alguno no confiesa una sola naturaleza (Phycis, natura) o sustancia (ousia, substantia), del
Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, y una sola virtud y potestad, Trinidad consustancial, una sola divinidad, adorada en tres
hypostasis o personas, sea anatema.

4.- LA TEOLOGIA TRINITARIA DE LOS PADRES ORIENTALES: LOS CAPADOCIOS.

Es decisiva, en Oriente, la reflexion de los Padres Capadocios: Basilio Magno, Gregorio de Nisa y Gregorio Nacianceno.
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_ profundiza en la distincion entre esencia (ousia) y persona (hypdstasis). Dice él: Esencia corresponde a persona a
un individuo particular. Cada uno de nosotros existe porque participa de la humanidad, pero existe este hombre o aquel otro
gracias a sus propiedades o particularidades personales. Del mismo modo sucede en la Trinidad: el término esencia es nombre
comun... mientras persona indica una propiedad particular que distingue a uno como Padre, a otro como Hijo, y al otro en su
propiedad tipica de santificar. La finalidad de sus intervenciones doctrinales es sobre todo |a defensa de |a divinidad del Espiritu

Santo. Afirma su naturaleza divina y su consustancialidad con el Padre. También estudia atentamente las relaciones del Espiritu
con el Padre; afirmando que éste proviene del Padre no por generacion, como el Hijo, sino como soplo (pnéuma).
_ [EEL): en las personas divinas existe perfecta identidad y excepcion (y esto es lo que las distingue

como Personas) de sus relaciones de origen, por lo que es la modalidad de su relacién, como relacién de origen_de una en la
otra, la que define las personas divinas. £/ Nombre propio de Aquel que no tiene origen es el Padre; el nombre propio de Aquel
que es generado a pesar de no haber tenido inicio es el Hijo; el nombre de Aquel que procede sin ser generado es el Espiritu
Santo. Acerca del Padre se limita a repetir_que engendra al Hijo y produce al E. y, del Hijo, que es sustancialmente idéntico
a él. Sobre el Espiritu Santo, afirma con contundencia que el Espiritu es Dios y que es consustancial al Padre. Habla de un

Dios que es trino y uno. Afirma que la unién de las personas es perfecta, y que no se distingue de la Unica esencia divina.

Gregorio de Nisd trata de expresar la trascendencia v la verdad superior del misterio trinitario. Por un lado, afirma que la

relacion _entre las tres hipostasis es “‘inmutable”: porque es parte intrinseca de la inmutabilidad del Ser divino; por otra, subraya

que la trinidad de las hipdstasis no divide la esencia divina, porque se trata a nivel de las propiedades hipostéaticas y no en el nivel
de las determinaciones esenciales. Construye una exposiciéon de la doctrina trinitaria en la que ocupan un puesto central la

unidad de la esencia divina y, en este cuadro, la distincidn de las personas. El Padre es la causa de las otras y el Hijo y el Espiritu
son causados. A pesar de todas estas precisiones es evidente que el misterio permanece oscuro. AUn mas, hay un cierto peligro
de relativizar un poco las hipostasis, si no a nivel dogmatico, si a nivel de precisién conceptual: porque corren el riesgo de ser
presentadas s6lo como un “accidente” (en el sentido filoséfico del término) inmutable y permanente de la esencia divina.
Consabidos los limites de su teologia trinitaria, los Capadocios subrayan, la trascendencia inefable del Ser divino, que
permanece aroistos, no limitada y por tanto ni siquiera determinada conceptualmente. San Gregorio Nacianceno afirma que “la
generacion de Dios se adora en silencio (...). El resto esta escondido por una nube y se substrae de la debilidad de tu
ver. Este primado de |a teologia apofatica (negativa, del silencio) sobre la catafética (positiva), seré preponderadamente en la
teologia oriental: desde el Pseudo Dionisio el Aeropagita (s. V-VI) hasta Gregorio Palamas (s. XIV).

5.- LA TEOLOGIA TRINITARIA DE LOS PADRES OCCIDENTALES: SAN AGUSTIN

Entre los padres latinos es importante la reflexién de san Agustin de su De Trinitate y que prevalecera en Occidente. Su
método es el de aquel que busca, dentro de la experiencia de la fe, el pensamiento de las afirmaciones fundamentales de
la fe misma. Vale la pena subrayar al menos tres puntos. IPara caracterizar a las personas divinas, Agustin utiliza y profundiza
el concepto de relacion, en parte ya explotado por los Capadocios. #En la filosofia griega (Aristételes) la RELACION es una de
las diez categorias del ser, pero es un “accidente” que se atiene a la sustancia, es decir no tiene un ser en si. En la Trinidad,
afirma sin embargo san Agustin, la relacion es sustancial, no accidental, pues la relacidn se identifica con el ser mismo de las
Personas divinas. Dice san Agustin “Dios subsiste bajo forma de relacion’. IEprica Agustin refiriéndose al testimonio del NT, no
todo lo gque se dice de Dios se predica de la sustancia, por que se habla a veces de Dios sequn la relacién: la palabra Padre dice
relacion al Hijo, Hijo dice la relacion al Padre; Espiritu Santo, que es un primer momento no dice relacion, es el don del Padre y

del Hijo, y significa doble relacion. Y estas relaciones no son accidentes, porque son siempre las mismas: son Dios. Esto significa
que el ser propio de Dios no es solo el ser en si, sino el ser.-para, el ser-en-relacion: comienza a desgajarse el concepto griego

de ser. Es decir, con categorias filoséficas, lo que afirma el NT: que Dios es Amor. La férmula agustiniana seré canonizada en el
Concilio de Florencia (i CRRRETE), que afirmard: en Dios fodo es un si, no existe una oposicion de relacion. San Agustin abre un
camino, pero no lleva hasta el fondo la unién entre el concepto de relacion sustancial, que él forja. y el concepto de hipostasis de

los Capadocios. El concepto no esté claro, porque corre el riesgo de evidenciar solamente |a distancia de las tres hipdstasis con
el peligro del triteismo. La delicada cuestion sera recogida por Santo Tomas.

En la Trinidad de Dios esta reflejada, analégicamente, la frinidad creada de las facultades del espiritu humano. El punto de
partida es el Génesis: “Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza”. por tanto, es necesario reencontrar en el hombre la

imagen trinitaria. Como el hombre tiene memoria de si, se conoce a si mismo, y se ama (en la gracia - tiene memoria de Dios,
tiene conocimiento de Dios, tiene amor de Dios), asi es en Dios: - MEMORIA, INTELECTO Y VOLUNTAD _son una analogia
creada de la Trinidad que es Padre (memoria), Verbo (intelecto) y Espiritu de Amor. Privilegia |a vida interior de lo singular para

expresar la unidad-distincion en Dios: analogia psicologica intra-subjetiva.
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Otra analogia es la de las CARITAS. Partiendo de la primera carta de Juan, con la afirmacién “Dios es Caridad” (g4
LXMl4), interpreta el misterio trinitario en los términos del Amor: Amante-Amado-Amor. Y subraya la reciprocidad del amor entre
los creyentes, (“Amaos los unos a los otros como yo os he amado”) como espejo de la vida trinitaria. Dice: “Después que
aquella luz inefable deslumbrara nuestra mirada (...) hemos pasado al espiritu”. La analogia le parece muy fragil, porque
entre las personas humanas no existe aquella unidad sustancial que existe en Dios. En conclusién: supone una mayor precision
y coherencia en la exposicion del misterio. Se centra en el aspecto de |as relaciones divinas y, parte de la unidad de la naturaleza
divina para llegar a la distincion de personas, con lo que, sin desvelar el misterio, lo libera de toda confradiccion. Descubre en la
revelacion las misiones interiores y exteriores de la Trinidad e insiste en la analogia existente entre el hombre, creado a
imagen de Dios, y el misterio trinitario: en la intimidad del alma humana se pueden descubrir el ser, el conocer y el querer, es
decir, el reflejo de la triada divina.

6.- LA CONCLUSION DE LA EDAD PATRISTICA: SAN JUAN DAMASCENO

Para expresar la dinamica vital de la relacion entre las Personas divinas, San Juan Damasceno introduce un término y un
concepto muy importante: PERICORESIS, para expresar la compenetracion reciproca, la mutua inhabitacion de las Personas
divinas una en la ofra, basandose en la afirmacién joanica: “Yo y el Padre somos Uno ). El Término fue utilizado ya por
Maximo el Confesor en cristologia, para indicar la relaciéon entre la naturaleza divina y la naturaleza humana en Cristo.
Aplicando el término al misterio trinitario, San Juan Damasceno consigue expresar una relacion de dinamicidad vital entre las
hipéstasis en la unica sustancia. Expresa asi la compenetracion dindmica de las Personas en la Trinidad: “El permanecer y
residir la una en la otra de las tres Personas significa que Estas (...) tienen una reciproca pericoresis _sin confusién, no en la
manera de confundirse 0 mezclarse, sino en manera de conjuntarse entre ellas (...). Uno e idéntico es el movimiento, pues uno
es el empuje y dinamismo de las tres Personas”. Ya Agustin habia incluido, sin utilizar el término esta profunda realidad: “Cada
uno esta en el propio si y en relacion a los demas completamente en el otro, que por su parte representa el total, de tal forma que
cada uno esta en los otros dos y los otros dos en cada uno, y asi todos en todos”.

La teologia escolastica traducira pericoresis por <<CIRCUMICENISMO>> (s. Buenaventura) y por “CIRCUMINSESSIO” (St.
Tomas), y sera canonizada por el concilio de Florencia: “Por esta unidad el Padre, esta todo en el Hijo, todo en el Espiritu, el
Hijo estéa todo en el Padre, todo en el Espiritu Santo, el Espiritu Santo esta todo en el Padre, todo en el Hijjo”. La unidad de Dios,
no es solo sustancial, sino también dinamico-comunitaria. Los Padres y Doctores de la Iglesia hablan de pericoresis de las tres
Personas divinas, pq en su reciproca entrega y acogida, Ellas estan dindmicamente |la una en la otra, por lo que en cada una de
las tres estan presentes las otras dos. La perfecta pericoresis de las Personas en la Trinidad, que se funda en la unidad de su
naturaleza —que es amor- e implica la unidad de su amor reciproco, sintetiza lo q ha sido revelado sobre los Tres que son Uno.

La teologia trinitaria en Oriente y Occidente en el periodo medieval va a estar marcada por la polémica sobre el “filioque” («y del
Hijo»). La sintesis de Santo Tomas va a ser fundamental para el desarrollo teoldgico. El desarrollo de la teologia trinitaria abre
ahora dos corrientes de profundizacion —en Oriente y Occidente-, que tienen sus raices en los Padres Capadocios y en San
Aqustin. Estas dos corrientes estan en el origen de la controversia sobre el “filioque”, que entre otras cosas, sera una de las
causas de la ruptura entre la Iglesia de Roma y la de Bizancio. La clausula del “filioque”, introducida en el simbolo de la fe, ha
sido a lo largo de la historia un problema central que ha cuestionado las relaciones entre la Iglesia de Oriente y Occidente. Para
los ortodoxos se trata del impedimentum dirimens para la unién con los catélicos y las Iglesias derivadas de la Reforma.

En el Concilio Il de Toledo en_@ (n2430) el rey Recaredo formuld que el Espiritu Santo procede del Padre y del Hijo y es de
la misma sustancia que ambos. Los concilios toledanos posteriores asi lo reafirmaran y el Toledano VI acufiara la expresion de

Filioque (RN que pasaré a las Galias y a toda la cristiandad hasta que Martin | en el concilio Luterano (@E) lo incluya en la
confesion de fe. No tardaran en |evantarse voces de Oriente acusando a la Iglesia latina de cambiar el texto del credo
niceno-constantinopolitano. Entre esas voces destaca la de Focio, que acentla la monarquia del Padre, fuente sin principio y
niega la atribucion a toda la Trinidad de la ekporeusis (modo de procedencia del Espiritu Santo). Le sigue Gregorio Palamas que
distingue entre la procesion casual del Espiritu Santo s6lo del Padre, de su procesion energética del Padre por medio del
Hijo. Finalmente, en el concilio de Ferrara-Florencia, Marcos Eugénico, siguiendo a Focio, subrayara el papel del Padre como

unico principio de la Trinidad y rechaza el Filioque en cuanto implicaria dos principios en la Trinidad. Oriente se quedara con la
férmula “por medio del hijo”, y Occidente en el mismo Concilio reafirmara y justificara el Filioque («y del Hijo») (OZAZK).

Actualmente las Iglesias_reconocen un error |éxico en la recepcion latina del griego ekporeusis, que se tradujo al latin por

processio. Hoy en dia no 1o hemos de entender como un subordinacionismo del Espiritu Santo, sino como que el Espiritu Santo
es precedido por la relacion entre el Padre v el Hijo. En la plenitud del misterio trinitario, son Padre e Hijo en el Espiritu Santo.
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La espiracion del Espiritu Santo desde el Padre se realiza por y a través de la_engendracién_del Hijo en manera trinitaria. El
Espiritu Santo aporta su misterio de don de amor que ha expandido en nuestros corazones al amor frontal del Padre, amor que

se ha expresado en el Hijo. El Espiritu Santo procede de esta relacion de amor entre el Padre y el Hijo.




