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Introduciao

A constitui¢do do estado brasileiro recebeu uma profunda contribui¢do da agio da
Igreja Catolica, no que concerne a formacdo do povo, condig¢do esta que ja se desenhava na
segunda metade do século XVIII. Além do profundo rastro deixado na formagado do povo pela
Companhia de Jesus, outras ordens religiosas passaram a ter evidéncia, em especial com a
expulsdo dos Jesuitas do solo brasileiro em 1759, faz-se jus citar a forte atuacdo dos
franciscanos que aqui ja atuavam desde os primeiros anos da colonizag¢do brasileira. De
formagao ilustrada, tinham como projeto o letramento da populacao, a realizacdo de missdes e
a evangelizagdo dos indios.

Lembra Luis Fernando Sangenis (2004), que ha uma auséncia de estudos a respeito
da acdo franciscana no Brasil, dada a prevaléncia das investigagdes a respeito do sistema
educacional da Companhia de Jesus, por sua permanéncia primeira de 210 anos®. Nédo ¢é
demais lembrar que a Ordem franciscana nasceu no século XIII. Os frades ocuparam as
principais universidades européias no periodo medieval, e no Brasil a primeira escola do pais
teve aquela matriz de formagao, fundada pelos freis Bernardo de Armenta e Alonso Lebron,
em Santa Catarina, no ano de 1538. (SANGENIS, 2004, p. 98).

O estudo destas questdes nos parece pertinente por ajudar esclarecer as matrizes de
formag¢ao do povo brasileiro, sobretudo a defini¢do das nog¢des de nacionalidade, patriotismo,
civilidade, educacao, infancia e mocidade, que serdo base no modo de compreensao do tipo de
educacdo a ser ofertada a nagdo brasileira. Esses tracos podem ser captados nas acdes
exercidas tanto na evangelizacdo dos indios, como na realiza¢do das missdes ou na conteng¢ao
de revoltas populares.

Colocados tais termos, nosso estudo pretende evidenciar a trajetéria dos capuchinhos
italianos no Nordeste do Brasil refletindo sobre o papel desses freis na formagao da sociedade
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brasileira da época, a fim de compreender os aspectos formativos veiculados nas “santas
missdes”, mais especificamente, os “contetdos pedagogicos” evidenciados por eles em suas
pregagdes. Além disso, refletiremos sobre a participacdo desses missionarios nas revoltas
populares, especialmente no periodo imperial. Nossa intencdo ¢ entender de que forma
atuaram, haja vista que ndo se tratavam de meros apaziguadores e obedientes aos governos
civis nacionais, mas participes e incentivadores das revoltas. E notério que aqueles religiosos
estavam envolvidos em varias revoltas, a época, seja como incentivadores das insurrei¢oes,
agentes da “frente de batalha” ou por meio de agdes apaziguadoras, como ocorria na maioria
das vezes.

A convivéncia proxima com o povo tornava o missiondrio um aliado e participe
daquela situacdo. Assim, as misérias sociais passavam a ser também suas. Dessa forma, eles
se tornavam sensiveis ao apelo da populacao mais carente, por isso, “[...] alguns missionarios
se destacaram por preocupagdes com a elevacdo social e humana das comunidades”. (AZZI,
1975, p. 138). Contudo, o fato de estarem a “servico do governo” os impedia de aspirarem
melhorias e desenvolvimento social e econdmico da populacdo, tendo em vista que o
proposito era, aos olhos do governo, manter a ordem social e politica, ainda que o principio
ndo fosse inteiramente cumprido. Ou pelo menos, eles tentavam ao mesmo tempo manter a
assisténcia ao povo e cumprir o pacto estabelecido com o governo.

Centraremos aten¢do no destaque de trés desses religiosos sobre os quais as fontes
acessadas nos revelam uma acdo de colaborag¢do na catequizagdo indigena e apaziguamento
do povo. Eles atuaram entre os séculos XVIII e XIX: o frei Apolonio de Todi, que esteve no
sertdo baiano pregando um catolicismo penitencial, regido que depois seria palco do
Movimento de Canudos, o frei Vital de Frescarolo, que, entre os sertdoes do Ceard e de
Pernambuco, permaneceu no trabalho de “civilizacdo” dos indios da regiao, e por fim, o frei
Jodo Evangelista de Monte Marciano, enviado pelo governo republicano para pacificar a
comunidade de Canudos, por volta de 1895, ocasido da guerra instaurada.

Para melhor esmiugar estas temadticas langaremos mao de fontes bibliograficas e
documentais que tratam da histéria dos capuchinhos no Nordeste brasileiro e de sua atuagao
nos conflitos. As fontes documentais que serviram de apoio a nossa escrita estdo centradas em
documentos, como [Informagoes sobre os indios barbaros dos sertoes de Pernambuco
(1802-1804), publicado pela Revista do Instituto Historico do Ceara (1913), além do
Relatorio Apresentado, em 1895, pelo Revd. Frei Jodo Evangelista de Monte Marciano, ao
Arcebispado da Bahia, sobre Antonio Conselheiro e seu Séquito no Arraial dos Canudos,
publicado pelo Centro de Estudos Baianos (1987). Entre as fontes bibliograficas a obra Os
capuchinhos na Bahia’ publicada em trés volumes pelo frei capuchinho Pietro Vittorino
Regni, cujo teor relata a historia dos frades menores no Nordeste brasileiro. Embora o titulo
da obra se refira somente a um estado da federagdo, o autor expde panorama da presenga deles
na regido. A produgdo bibliografica do frei ¢ fundamentada em documentos pesquisados nos
arquivos brasileiros, portugueses e italianos. A obra torna-se relevante ndo somente pela base
histdrica referente aos capuchinhos franceses e italianos no Brasil, mas, sobretudo pelo relato
da formacao religiosa e cultural dos sertanejos.

Os estudos de Norbert Elias (1993) nos apoiardo na leitura desses documentos, por
ele desenvolver com propriedade o conceito de civilizagdo para o europeu, o qual ¢
fundamental nesta discussdo. Os estudos de Veiga (2008) nos ajudardo também a fortalecer
esta leitura por ela se ocupar do processo civilizador abordado por Elias no ambito da
educacao brasileira.

Os caminhos percorridos pelos frades no Nordeste brasileiro

> Esta obra esta dividida em trés volumes, a saber: Os capuchinhos franceses (1988), Os capuchinhos italianos
(1988) e Os capuchinhos das marcas e a fundagdo da provincia da Nossa Senhora da Piedade (1991).



Os franciscanos chegaram ao Brasil juntamente com a esquadra de Cabral. O
franciscano frei Henrique Soares de Coimbra foi quem celebrou a primeira missa no Brasil,
em 26 de agosto de 1500, em Porto Seguro — BA, a qual foi retratada no quadro “Primeira
Missa no Brasil”, de Victor Meireles de Lima. Os franciscanos estao divididos em trés Ordens
religiosas: a dos Frades Menores Franciscanos; a das Senhoras Pobres (Clarissas); ¢ a dos
Irmaos da Peniténcia. A Primeira Ordem dos Frades Menores Franciscanos ¢ dividida em trés
ramos: Frades Menores Franciscanos, Frades Menores Conventuais e¢ Frades Menores
Capuchinhos. Cada uma com sua organiza¢do e estruturacdo legal propria, mas todas
considerando Sao Francisco de Assis o seu “pai espiritual” e os principios de humildade,
pobreza e pregacdo itinerante. Segundo a versdo de Cambiasca & Lucca (1963, p. 22-25), o
nome ‘“‘capuchinhos” refere-se a forma especial do longo capuz; no comeg¢o foi como um
apelido, depois passou ser a nome oficial da Ordem.

Os capuchinhos franceses instalaram-se primeiramente no Maranhdo em 1612,
vindos com a expedicdo de Daniel de La Touche, Senhor de Revardiére. A principio
desembarcaram no estado quatro capuchinhos: frei Ivo Ereux, frei Claduio de Abbeville, frei
Ambrosio de Amiens e frei Arsénio de Paris, os quais a 12 de agosto celebraram a primeira
missa na ilha de Sao Luis. Posteriormente chegaram mais dez confrades. Eles ajudaram a
construir a capital, Sdo Luis, e depois de trés anos toda a Ordem foi expulsa, devido ao
rompimento das relagdes diplomaticas entre Portugal e Franca®.

Apos vinte e sete anos afastados das terras brasileiras, eles retornaram, passando a
atuar na cidade de Olinda, como atesta Regni (1988a, p. 47), “no dia 14 de janeiro de 1642,
chegaram a Capitania de Pernambuco trés capuchinhos franceses: fr. Colombino de Nantes, fr.
Jorge de Combourg e o irmado ndo-clérigo, fr. Bonicio de Quinper [...]”. Em 1657, chegaram
os freis Gabriel de Sérent e Jodo Batista de La Croisic. Neste periodo a Capitania estava sob o
dominio holandés (1630-1654), e eles ajudaram na expulsio dos batavos das terras
pernambucanas, como mostra uma pintura da Batalha dos Guararapes, de posse do Instituto
Historico e Geografico de Pernambuco. (ZAGONEL, 2001, p. 188). Apds o regresso de
Mauricio de Nassau a Holanda, em 1654, e a transferéncia deles para Recife, devido a perda
da hegemonia politica de Olinda, os capuchinhos puderam desenvolver suas agdes com maior
alento. O Convento da Penha, em Recife, foi a primeira constru¢do edificada pelos
capuchinhos franceses, ainda no ano de 1656, quando iniciadas as obras. Essa idealizacao
monumental sé foi possivel pela contribui¢do do senhor Melchior Alvares e sua esposa Joana
Bezerra, que doaram as terras para realizagdo das atividades sacramentais dos frades.
(REVISTA DOS FRADES MENORES CAPUCHINHOS, 2003, p. 8). Esta edificacdo foi
reformada em 1710, e em 1882, apoés uma nova reforma, tornou-se a Basilica de Nossa
Senhora da Penha.

Os freis franceses permaneceram no Brasil até o periodo de 1696 quando foram
expulsos sob a alegacdo de que eram estrangeiros e traidores, ¢ embarcaram para a Franga. No
ano de 1705, com autorizagdo do governo de Portugal, chegaram ao Brasil os capuchinhos
italianos. Ao contrario dos capuchinhos franceses que fizeram juramento de fidelidade ao
padroado, os missionarios vindos da Italia defendiam a Propaganda Fide’.

¢ Aos 19 de novembro de 1614 os franceses foram vencidos pelos portugueses € em 1615 foram obrigados a
regressarem a Franca. (SGANZERLA, 1992, p. 43).

7 A Congregagdo de Propaganda Fide nasceu no século XVII para dirigir € coordenar toda a atividade
missionaria da Igreja, procurando torna-la independente da tutela sufocante das poténcias coloniais catolicas da
época, em particular Espanha e Portugal. E essa ¢ sua tarefa ainda hoje. Segundo a constituigdo apostolica Pastor
Bonus, de 1988, a tarefa desse organismo ¢ sempre “dirigir ¢ coordenar no mundo inteiro sua obra da
evangelizacao dos povos e a cooperacao missionaria”. (CARDINALE, 2005,
http://www.30giorni.it/br/articolo.asp?id=9185, acesso em 18/02/2011).



Uma das provincias de maior contribuicao das acdes dos capuchinhos italianos foi a
de Pernambuco. Em 1725, Recife torna-se Prefeitura Apostolica, passando a ter um superior
proprio, que era nomeado pela Propaganda Fide, para o exercicio de um triénio. Pelo
Convento da Penha passaram diversos freis, dentre os quais destacamos: frei Caetano de
Messina (1841-1878), Comissario Geral das Missdes capuchinhas no Brasil, que por onde
passava deixava edificagdes de agudes, cemitérios, igrejas, orfanatos, encanagoes, escolas, €
foi o fundador da Congregacao das Irmas de Nossa Senhora do Bom Conselho (PE), em 1853,
que mantinha um orfanato para meninos € meninas; frei Sebastido de Melia percorreu quase
todos os estados do Nordeste utilizando-se do mutirdo em construgdes e promogao social; frei
Serafim de Catanea ajudou na fundacao da cidade de Teresina (PI); o missiondrio romano frei
Eusébio de Sales, na cidade de Caruaru, ajudou a fundar a igreja Nossa Senhora das Dores
(1846). (REVISTA DOS FRADES MENORES CAPUCHINHOS, 2003, p. 12); e Dom frei
Vital Maria Gongalves de Oliveira, que foi indicado bispo, aos 27 anos, por D. Pedro II, em
1871, e apesar disso, tornou-se um ferrenho critico do Padroado, da Magonaria e da
mentalidade liberal, motivos pelos quais passou quatro anos na prisdo, como decorréncia da
Questao Religiosa (1874); frei Fidelis de Fognano, fundador da Colonia Orfanologica Santa
Isabel (1873), “[...] instituicdo criada para receber criancas Orfas, desvalidas, ingénuas e
libertas, durante a segunda metade do século XIX, na provincia de Pernambuco.”
(ARANTES, 2003, p. 15). A instituicdo oferecia ensino profissionalizante e “[...] além do
programa oficial (Gramatica, Lingua portuguesa e francesa, Aritmética, Geografia e Musica),
cada aluno tinha que aprender um oficio: pedreiro, sapateiro, agricultor”. (ZAGONEL, 2001,
p- 193).

Esses freis eram conhecidos como homens de extrema dedicacdo ¢ firmeza ¢ nem
sempre se dobravam aos ditames do Governo brasileiro, como ocorrera com o padre mestre
frei Placido de Messina, quando indicado a apaziguar o conflito que ficou conhecido como
Cabanos, ocorrido entre 1832-1835, na regido Sul de Pernambuco, atual estado de Alagoas. O
impasse se deu com a nomeagdo, a revelia do frei, de dois missiondrios capuchinhos para
ajuda-lo na ardua tarefa de apaziguar os amotinados. Neste sentido, escreve Azzi (1975, p.
130) sobre a reagdo enérgica do religioso:

Diante disso, humilhou-se o presidente Tomas Xavier Garcia de Almeida, e
se dirigiu suplicante ao Padre mestre frei Placido; ele mesmo escolheu os
religiosos que havia de desempenhar essa missdo. Com este modo de agir
impediu que para o futuro as autoridades civis calcassem aos pés os direitos
dos religiosos.

Inicialmente, os capuchinhos tanto franceses quanto italianos tinham a missdo de
catequizar e converter os indigenas, porém com o tempo passaram a exercer seu ministério
junto a populacdo em geral, por meio das “santas missdes” ou “missoes populares”. Os locais
que serviam como moradia para os franciscanos eram chamados “hospicios”, destes partiam
para os aldeamentos dos indios onde ocorria a catequese. Apos o Diretdrio pombalino de
1759, que expulsou os Jesuitas do Brasil, tiveram destacada presenca entre os indigenas,
sendo os unicos permitidos a atuar entre eles. No periodo imperial acabaram por se tornar
uma das ordens religiosas mais beneficiadas da “[...] anti-propaganda aos jesuitas,
disseminada pelo Ministro portugués Marqués de Pombal [...]”. (MADEIRA & SAMPAIO,
2008, p. 74).

Nos gestos das missdes, catequizacdo e evangelizacdo desenvolvidos pelos freis
estavam sobretudo presentes as aspiracdes européias de civilizar grupos humanos de costumes
e modos diferenciados daqueles naturalizados em suas terras. Os nativos do Novo Continente,
assim nomeado, eram alvo privilegiado tanto do Estado Moderno quanto da Igreja Catolica.
Segundo Elias (1993, p. 197), para garantir o processo civilizador era necessario agir sobre



paixdes e sentimentos de forma mais direta e espontanea, com o controle das emogdes, da
autocontecdo, pacificando suas condutas e habilitando-os ao convivio social harmonioso
guiado por regras acordadas entre si. O processo civilizador constitui-se, assim, na
subjetivacao das proibi¢des e controle dos impulsos emocionais, tendo em vista os efeitos
futuros. (ELIAS, 1993, p. 202).

Apresentado como padrao a ser seguido por todos os grupos sociais, o modelo de
civilizacdo burgués buscava homogeneizar os costumes de uma sociedade, dotando-a de um
crescente controle sobre todos os setores da vida. Para Veiga (2008, p. 155), “[...] com a
ascensdo da burguesia, a civilizagdo ¢ apresentada como atitude desejavel de uma sociedade,
entendendo esse modelo como homogeneizador de toda uma populagdo”. Desta forma,
prefigurava-se uma cultura homogénea, identificadora de uma nacdo. No Brasil o primeiro
momento de producdo desse imaginario civilizacional “[...] demandou a producdo de uma
instituicdo, a escola elementar, como unidade de referéncia civilizatéria configurada por
padrdes homogéneos de acesso ao saber racionalizado e formas de comportamento”. (VEIGA,
2008, p. 164).

A escolarizacdo elementar, enquanto integrante do processo civilizatorio, estenderia
a toda populacdo uma mudanga de conduta. Contudo, o governo imperial, que ndo conseguia
universalizar a educagdo elementar, sempre apoiou e patrocinou os missionarios italianos,
assim “[...] atividades dos capuchinhos durante o Segundo Império tornou-se uma
colaboracdo mais direta com o governo”. (AZZI, 1975, p. 127).

O fato do governo brasileiro ter optado por fomentar a vinda de missiondrios
estrangeiros deveu-se principalmente por eles ndo estarem “envolvidos em disputas politicas
locais”. (AZZI, 1975, p. 127). Sendo imigrantes europeus, a tendéncia seria que ficassem
longe dos conflitos e interesses dos grupos politicos da época, 0 que nem sempre ocorreu na
pratica, afinal, muitas vezes, incentivavam e até participavam das revoltas, como ocorreu no
apoio bélico e assisténcia religiosa dada pelos frades aos insurretos que expulsaram os
holandeses de Pernambuco.

No século XIX, segundo Azzi (1975), os capuchinhos italianos foram os sucessores
dos Jesuitas. Mas observa-se um movimento de alternancia entre a necessidade desses
religiosos para a formagao do povo, e a0 mesmo tempo o atendimento ao espirito nacionalista
que varreu o pais. Com tal propdsito foi decretado por lei de 25 de agosto de 1831 a retirada
daqueles frades do solo brasileiro, proibindo-lhe o exercicio de suas fungdes, ocupando suas
residéncias com outras atividades. Zagonel (2001, p. 9) expde os motivos da expulsdo:

[...] (@) As aldeias sdo ricas para os missionarios, mas tornam infelizes os
indios. (b) Os Missionarios ndo permitem a presenca dos Bispos nas aldeias.
(c) Os Missionarios induzem os indios a revolta contra o Estado. (d) Os
Missionarios impdem uma obediéncia cega e incondicional aos indios. E, por
fim, (e) os Missionarios impedem a entrada de portugueses nas aldeias
indigenas!

Na década seguinte, em 1840, novamente o governo concede abertura para o retorno
desses religiosos, uma vez que o pais havia passado por uma secessao de revoltas sangrentas
que somente com o trabalho missionario de religiosos poderia evitar o desdobramento para as
décadas seguintes.

As missoes populares e seus aspectos formativos
“Missdes populares”, “missdes volantes”, “missdes itinerantes”, ou, sobretudo,

“santas missoes”, assim era chamado o periodo, que geralmente durava de uma a duas
semanas, quando os capuchinhos permaneciam em uma determinada comunidade para



realizar o seu apostolado missionario. Nessa ocasido, os religiosos buscavam ndo a conversao
dos ndo crentes ou adeptos de outras religides, mas a conversao dos proprios cristaos
catdlicos, que, por varios motivos, com a falta e distanciamento do clero secular ou diocesano,
desviavam-se de sua fé. Neste sentido, esses missionarios, assim como religiosos e beatos de
outras ordens, chegavam a lugares onde raramente encontrava-se a figura do clérigo e eram
considerados “pastores suplementares” em busca de abastecer as necessidades espirituais dos
fi¢is, despertando e alimentando a fé dos cristdos. Destacamos que esses freis convenciam a
conversao dessas pessoas ndo somente pela pregagdo, mas entusiasmava as massas populares
pelo seu testemunho de vida e pelas obras que construiam em favor da comunidade.

A preferéncia desses missionarios pela regido Nordeste, especialmente os sertoes,
ndo foi por acaso. Havia nela um rastro de vida de sofrimento. O flagelo da seca, a fome, a
miséria, a carestia, a vida do sertanejo foi sempre marcada por esses horrores. Esse terreno,
que coloca a regido nordestina como uma de maior tensdo social no pais, tornou-se fértil para
a acdo dos missionarios, que traziam o conforto espiritual e material para a populacao.
Contudo, como lembra Regni (1991, p. 226), “este sentimento de confiante abandono nas
maos de Deus ndo indica uma aceitacdo passiva e resignada de uma estrutura social baseada
na injustica, na opressdo e no desfrute da classe pobre. [...]”. Por isso, os missiondrios longe
de somente contribuirem com a conformagdo do povo, estavam atentos a esses sofrimentos e
organizavam formas de contestagao.

O povo sertanejo era animado por um forte sentimento religioso. Todavia, uma
religiosidade popular, ndo ortodoxa, com auséncia de religiosos ordenados, como exigia a
romanizagdo. Todos esses aspectos favoreciam as formas populares de devogdes que eram
trazidas pelos freis. Ganhavam espago as devogdes aos santos, as promessas, os sacrificios, as
romarias, os oratorios caseiros, as esperangas de milagres, etc. Tal cenario propiciava uma
cultura religiosa apocaliptica e messianica. Esse “catolicismo popular”, peculiar do
nordestino, pode ser também considerado como um dos motivos da boa anuéncia dos
missiondrios por parte dos sertanejos.

Os freis capuchinhos procuravam incorporar em seus costumes religiosos a vida do
homem sertanejo, com as incansaveis praticas de trabalhar e orar, fundamentais na
consolidagdo dos valores morais cristaos. Eram pessoas tidas como desapegadas, austeras e
pobres. Costumavam caminhar por lugares indspitos ao sol massacrante do sertdo ou sob a
chuva, alias, estes costumes rlsticos eram o que literalmente pregavam. Eles pareciam felizes
com os desconfortos da ma qualidade na moradia, alimentagdo; ndo demonstravam cansago
apos atender tantas pessoas durante um dia de trabalho na missdo. Sobre as caracteristicas dos
freis, assim se pronuncia Regni:

Pela sua vida austera e pobre, pela compostura humilde e modesta, de
barbas, com chapéu comum, tendo na mao o bastdo de peregrino, a gente
sertaneja olhava o missiondrio como um pai ou um irmao que participava de
suas provagoes. E todos com admiracdo percebiam seu espirito de desvelo e
sacrificio. Todos sabiam de suas viagens longas e extenuantes no lombo de
um animal choutdo, com o habito suspenso até a cintura e em parte baixado
até os joelhos para ficar composto. (1991, p. 249).

Outro elemento predominante no desejo de conversdo do povo diz respeito as
“imoralidades” dos homens dos sertdes. Naquela sociedade “patriarcal” ndo era raro encontrar
um homem “casado” com mais de uma mulher, em situa¢ao de concubinato, ou com vida
familiar desajustada aos olhos da Igreja. Esse desregramento moral atingia até mesmo os
sacerdotes, pois “[...] tantos eram os casos de violacdo da lei do celibato que os fi€is,
habituados com o abuso ndo se escandalizavam com a conduta irregular de certos ministros de
Deus [...]". (REGNI, 1991, p. 239). Marcante também era a violéncia. Nos sertdes valia a lei



do “olho por olho e dente por dente”. Assim, muitos conflitos eram resolvidos com
brutalidade, por vezes acabavam em morte, mesmo entre irmaos e parentes. Sem um Estado
legal, imperava a lei do mais forte, assim como a ganancia e a usura. Aos olhos da Igreja e da
sociedade urbana, que buscava os ideais da civilidade segundo os critérios europeus, todos
esses problemas deveriam ser resolvidos.

A pacificagao das relacdes sociais e a moralizagdo das relagdes familiais sdo parte
integrante do processo civilizador. Essa resolucdo de conflitos sociais com o uso da forga
bruta por parte do individuo, propria do periodo medieval, no qual cavaleiros duelavam até a
morte para resolverem suas questdes, ndo condizia com os padrdes da civilidade moderna. As
desavengas deveriam ser resolvidas com maior comedimento. Para Elias (1993 p. 227):

[...] A paixdo momentanea e os impulsos afetivos sdo, por assim dizer,
reprimidos ¢ dominados pela previsdo de aborrecimentos posteriores, pelo
medo de uma dor futura, até que, pela forga do habito, esse medo finalmente
contenha o comportamento e as inclina¢des proibidos, mesmo que nenhuma
outra pessoa esteja fisicamente presente, ¢ a energia dessas inclinagdes seja
canalizada numa dire¢@o indcua, sem risco de qualquer aborrecimento.

Desta forma, a contenc¢do dessas inclinagdes e a resolucdo de todos esses problemas
seria oferecido nas formagdes, que eram ministradas nas “santas missoes”, através de sermdes
e afazeres em prol do “bem comum”. Estas ajudariam os sertanejos a reverem sua conduta
“terrivelmente assustadora”, bem como auxiliariam no autocontrole de suas pulsdes, com
comedimento e pudor. A conduta mais racional, polida e moderada dos impulsos, dominio de
codigos de etiqueta, além da repugnancia das funcdes corporais e da violéncia, seriam os
eixos fundamentais para alcancar o patamar de uma sociedade civilizada.

A chegada dos missionarios em uma determinada comunidade era sempre um motivo
de festa, eles geralmente eram recebidos pelas autoridades civis e eclesiasticas locais, como
toda gente do lugarejo, grande numero de cavaleiros e banda de musica. Tudo isso para dar
mais importancia e solenidade as missdes que ocorreriam naquele povoado. Logo na primeira
noite “[...] o missionario fazia o ‘sermao forte’. [...]” (REGNI, 1991, p. 252). Esse sermao era
o inicio das pregacdes que convidavam o “pecador” ao arrependimento, por isso, geralmente
os temas veiculados naqueles sermodes diziam respeito a conversdo do pecador, a
normalizacdo das familias e a reconciliacdo com os inimigos. Para Madeira e Sampaio (2008,
p. 76), “as pregagdes nos sermoes seguiam um ritual comum com tragos de uma religiosidade
penitencial, como o flagelo e o suplicio, inculcando a consciéncia do pecado e da culpa pelo
temor da coélera divina ou do juizo final. [...]”. Assim, as homilias eram os primeiros meios
dos quais se utilizavam os freis para a instru¢do dos fiéis em favor de uma moralidade
religiosa catolica. Os discursos dos missionarios arrastavam as multiddes, pois eram
inflamados e fervorosos, comovendo o coragdo das pessoas.

A mudanga de vida, o reconhecimento da gravidade de seu pecado e o
arrependimento das faltas por parte dos pecadores era o que buscavam os evangelizadores. A
regularizagao da vida conjugal e o perdao aos inimigos eram processos fundamentais na
reconciliagdio do homem com Deus. Por isso, os pregadores tentavam atemorizar seus
ouvintes com tematicas que tratavam fundamentalmente da morte, do castigo eterno e do
inferno. Imbuidos na atmosfera do seu tempo, a catequese dos freis tinha um cunho moralista
e de repressao a sexualidade, sendo deixados para um segundo plano temas que tratassem da
piedade e da misericordia divina. Como lembra Regni (1991, p. 257-258):

Mas, tendo como mira final de suas pregac¢des a conversdo do pecador, os
missionarios falavam dos novissimos muito mais para incutir um temor



salutar do que para projetar a imagem exaltante do paraiso. E com esta visdo,
os temas preferidos eram a morte, o juizo particular e final e o inferno.

Os missiondrios transmitiam seus ideais também nas obras publicas que construiam
com a comunidade em favor do bem comum. Nestas edificacOes transmitiam valores como
fraternidade, partilha, justica, caridade, compaixdo aos mais necessitados, etc. A primeira
construgdo durante as ‘“‘santas missdes” era o cruzeiro, geralmente de madeira, erguido no
inicio da semana, apds uma procissdo de peniténcia. Posteriormente, outras obras eram
construidas “[...] como casas de recolhimento para criancas pobres ou mulheres
desamparadas, cemitérios, igrejas, agudes, estradas, cacimbas, pontes, aquedutos, etc. [...]”.
(MADEIRA & SAMPAIO, 2008, p. 76). A construgdo dessas obras, erigidas em mutirdo e
com doacdes, era também considerado momento de sacrificio e peniténcia; era um
prolongamento da oragdo. Além de trabalharem, os construtores aproveitavam a ocasiao para
recitarem o tergo ¢ a ladainha de Nossa Senhora.

Tempos depois, principalmente ap6s o Concilio Vaticano I1 (1961-1965), esse tipo de
apostolado tradicional das “missdes populares” comecou a ser contestado pelos setores
eclesiasticos. As “missdes volantes” passaram a ser consideradas como eventos de fanatismo
religioso, “[...] e o clima de desconfianca cresceu tanto ao ponto de impedir o célebre
missionario do Nordeste, fr. Damido, de continuar seu apostolado que vinha fazendo, havia
tanto tempo, ao povo do sertdo com suas pregacoes. [...]”. (REGNI, 1991, p. 220). Assim, as
“santas missdes” tornaram-se um grande negdcio fugindo do controle das autoridades
religiosas e civis.

A atuacio de missionarios nas regioes de Pernambuco, Ceara e Bahia

Neste topico, como mencionamos na introdugdo, iremos destacar a atuacdo de trés
frades Capuchinhos: Apolonio de Todi, Vital de Frescarolo e Jodo Evangelista de Monte
Marciano. Os dois primeiros atuaram entre o periodo colonial e o Império Brasileiro,
desempenhando agdes junto aos indigenas e ao povo sertanejo. O terceiro religioso exerceu
atividades no inicio da Republica na tentativa de apaziguar a revolta de Canudos (1986-1987).

Inicialmente destacamos a figura do frei Apolonio de Todi, ao dedicar seu trabalho
na catequizacdo dos indios e sertanejos da Bahia. Muitas cidades por onde passou, guardam
ainda um sinal daquela acao missionaria.

Apoldnio de Todi, ou Pedro Paulo, como foi batizado, foi um dos freis capuchinho
mais exaltados dentro da Ordem e do meio religioso. Segundo Regni (1988b, p.271), que
langa alguns registros sobre sua vida “fr. Apolonio nasceu em Ripaioli, lugarejo vizinho a
Todi na famosa Umbria de S. Francisco de Assis, a 23 de janeiro de 1747”. Seu nome de
batismo, em referéncia aos dois grandes apdstolos do Cristianismo, poderia indicar o percurso
que tracaria ao longo de sua vida, pois percorreu quase todo o territdrio dos atuais Estados da
Bahia e Sergipe, “espraiando o reino de Deus”. Em 1772, com 25 anos de idade foi ordenado
sacerdote. Sete anos depois, apos pedir permissdo aos seus superiores, passou a atuar como
missionario, inicialmente sendo enviado a S. Tomé, na Africa, na condicdo de Prefeito
Apostoélico, e tendo como principal tarefa reorganizar aquela missao decadente, apos a crise
pombalina. E em maio de 1783, a Propaganda Fide o autorizou a realizar o seu apostolado em
terras brasileiras, nas quais ele ja se encontrava ha sete meses.

Apoldnio de Todi conviveu cerca de quatro anos e meio com os indios de Rodelas
(BA), dedicando-se “a formagdo e ao desenvolvimento da gente sertaneja derramada pelo
infindo sertdo baiano” (REGNI, 1988b, p. 270), assim como quarenta anos de sua vida em
beneficio daquela gente, impondo sua presenca em quase todas as vilas e lugarejos. A cronica
enviada ao Imperador por frei Ambrosio de Arcévia, no dia 25 de janeiro de 1824, parecia



evidenciar o quao preocupado estava com as questdes sociais, por apresentar um trabalho
vigilante destinado aos povos mais pobres. Por vezes a construgdao de uma igreja significava a
criacdo de novas freguesias e a prosperidade de um povoado:

Fr. Apollonio de Todi [acha-se presentemente] em missdis nas freguesias
centraes da Provincia, havendo no estenso espago de 46 annos athe agora de
evangelicas fadigas, promovido e conseguido, a instancia, e rogativas dos
vigarios, o concerto, ¢ reedificacdo de muitas capelas, ¢ matrizes que por
muito tempo damnificadas ameacavdo proxima ruina, como demais a
creagdo, authorizada depois com os necessarios diplomas regios, de 5 novas
freguezias, cujos lugares, sendo primeiro inhabitados e so cobertos de
espessos bosques, ou tendo apenas algum agreste morador avulso em largas
distancias, estdo agora povoados de cultivadores e fazendeiros, de que tanta
vantagem resulta a geral prosperidade do Estado. (AMBROSIO, Apud
REGNI, 1988b, p. 271).

A forma de interpretagdo e aspiragdes dirigidas aos costumes e a vida indigena por
esses religiosos era também as mesmas aspiracdes da sociedade européia a época. Ocupar-se
inteiramente com a ac¢do catequizadora era uma forma de poder consertd-los de maneira mais
eficaz. Apolonio de Todi ndo foge a regra. Expunha uma visdo depreciativa a respeito deles,
julgava-os “falsos, preguigosos, vingativos e luxuriosos ao ultimo excesso”. Entendia que s6
por meio do medo eles eram abstraidos pela fé catdlica. Contrario as leis pombalinas de
equiparagdo dos indios aos colonos, Todi considerava que, dessa forma, os deixava “aos
caprichos de aventureiros e aproveitadores que, muito freqiientemente, se serviam deles para
satisfazerem seus proprios interesses”. (REGNI, 1988b, p. 273). Na tentativa de proteger os
indigenas, o frei organizou uma “metodologia” para o tratamento dos “indios brabos”
sugerido-a a Silva Lisboa, Juiz Conservador da Comarca de Valenca, envolvido na questiao
indigenista. De acordo com a carta de 20 de dezembro de 1804, os critérios metodoldgicos,
para tratamento dos indios, definidos por frei Apoldnio foram os seguintes:

[...] apoio financeiro para os apetrechos necessarios e para vestir os indios;
protecdo do missionario mediante “alguma pessoa armada”; trato com os
selvagens por meios persuasivos, servindo-se “de indios que saibao a sua
lingua”; saber merecer o afeto e estima deles; dar-lhes a possibilidade de
escolha com relagdo ao lugar do aldeamento; consentir a fidelidade e
submissdo deles até por meios coercitivos, em caso de necessidade;
premuni-los do “contdgio” dos maus costumes dos brancos; continuacao da
assisténcia religiosa para sustento de sua fé instavel. (REGNI, 1988b, p.
273).

Frei Apolonio dedicou-se também as “santas missdes”, sua devocdo a Paixdo de
Cristo fez com que construisse varias igrejas dedicadas a Nossa Senhora das Dores e
transformasse os montes dos povoados por onde passava em Montes do Calvario. Apos varios
anos de dedicagdo e servigo a assisténcia dos indios e da gente sertaneja, por meio da
edificacdo de varias obras de utilidade publica, o frei faleceu aos 82 anos de idade, no dia 14
de julho de 1828% na freguesia de Nossa Senhora das Dores de Monte Alegre (BA).

Frei Vital de Frescarolo ou frei Vital da Penha, como também era chamado, outro
missionario em destaque, missionou junto aos indios da regido entre as Capitanias de
Pernambuco e do Ceard. Em missdes sempre promovia a devogdo ao Sagrado Coracdo de

8 Ha divergéncias de informagdes a respeito do ano da morte de frei Apolonio de Todi. Regni (1988b, p. 282)
afirma que o frei morreu no ano de 1828, ja o autor Primeiro (1942, p. 156) relata que Apoldnio faleceu em
1820.
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Jesus, levando sempre a sua bandeira’. O relato feito pelo bispo da Capitania de Pernambuco,
Eleito de Braganca e Miranda, no inicio do oitocentos, 1802, lembra o trabalho valioso do
religioso e do quanto ele era habil na acdo de apaziguamento dos indios, sem que para tanto se
apelasse para o derramamento de sangue:

[...] conhecendo as boas qualidades, e virtudes do missionario barbadinho
italiano frei Vital de Frescarolo, lhe concedi as faculdades necessarias para
instruir, catequizar, baptizar, ¢ administrar todos os sacramentos aos
novamente convertidos e o encarreguei d’aquella missdo com todas as
ordens necessarias para que aquelles habitantes lhe dessem todo o auxilio, de
que elle precizasse. [...] Esta missdo foi abengoada por Deus, pois que emfim
se conseguio tudo quanto se dezejava [...] e esta conquista, por si mesmo de
uma grande utilidade para a igreja e para o estado, ¢ tanto mais apreciavel,
quanto ella foi feita sem derramar uma s6 gota de sangue. (REVISTA DO
INSTITUTO HISTORICO DO CEARA, 1913, p. 204).

Continua o relato do bispo, cuidando de solicitar as autoridades reais o nao uso de
armas na contencdo daqueles rebeldes “indios brabos”, que poderiam ser domados pela forga
da religido, porque eles poderiam ser de grande proveito para a economia do Reino Portugués.
Naqueles “selvagens” poderia haver alguma vantagem econOmica com relacao a produgao
artesanal. Sendo vejamos o trecho:

O tecido de suas obras ainda que é grosseiro, comtudo a matéria, de que ellas
se compoem, poder ser de um interesse grandissimo para a marinha na parte
que pertence as amarras, cabos e velames, por isso que ¢ uma especie de
linho a que elles chamao craud (talvez mais forte do que o canhamo) de que
abundao aquelles sertdes [...]. Este so artigo das fabricas do linho canhamo
férma uma grande parte da riqueza do grande império da Russia. (REVISTA
DO INSTITUTO HISTORICO DO CEARA, 1913, p. 205).

Na carta, o bispo cita outros elementos que podem ser aproveitados, como o faud,
uma espécie de tinta de grande valia. Lembra das vantagens que podem empregar os indios na
producao dessas matérias, cujo trabalho seria uma forma de civiliza-los. Por isso, finaliza a
correspondéncia solicitando em nome dos indios a protegdo real, terras e instrumentos de
trabalho:

Eu venho finalmente em nome d’aquelles indios rogar 4 V. A. R. se digne
tomal-os debaixo da alta prote¢ido de V. A. R., mandando ao governador
d’aquella capitania, que lhes assine terras para cultivarem, e a4 junta da
fazenda real, que lhes dé a ferramenta necessaria para o trabalho, ficando
entretanto conservados debaixo da dire¢do dos ministros da religido, até que
elles percdo as saudades da barbaridade, e se fagdo aos costumes dos povos
civilizados. (REVISTA DO INSTITUTO HISTORICO DO CEARA, 1913,
p- 206-207).

Para Elias (1993), numa sociedade civilizada ha uma forte interdependéncia entre os
individuos. A complexidade das relacdes de trabalho ¢ configuracdo dessa inter-relagdo.
Assim, os seres humanos, em uma sociedade civilizada, sdo dependentes reciprocamente uns
dos outros. Neste sentido, constatamos nas passagens acima citadas a tentativa de inclusao

dos indigenas neste rol de interdependéncia na sociedade colonial. Tal a¢do evitaria o conflito

® No Museu do Instituto Histérico do Ceara ha um exemplar de estandarte do Sagrado Coragdo de Jesus, que
dizem ter sido dele. (ZAGONEL, 2001, p. 151).
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e exterminacao dos nativos, além de habilitd-los ao convivio social. Segundo Veiga (2008, p.
150), “[...] quanto mais complexas forem as fungdes e a divisdo do trabalho em uma
sociedade, mais fortes serdo as relacdes de interdependéncia e a necessidade dos individuos
de se desfazerem de suas inclina¢des impulsivas. [...]".

A tentativa de retirar esses indigenas da “barbarie”, colocando-lhes nos padrdes dos
povos “civilizados”, passou a ser a grande missao do frei Frescarolo. Neste sentido, os
trabalhos missiondrios de reducdo indigena realizados pelo frei nos aldeamentos de Olho
d’agua da Gameleira e do Jacaré, junto aos indios Voué, Umdo, Pipipoes € Xocos, que ajuntou
cerca de 300 indios, tinham como principal “mandado de Deus, do rei e do governo para elles
se aldearem, baptizar, instruir na fé catolica, servir ao rei e nunca mais viver como bixo do
mato, mas sim como christdos em aldeias para se salvarem”. (REVISTA DO INSTITUTO
HISTORICO DO CEARA, 1913, p. 208). Dessa maneira, colocam-se como modelo de
civilizacdo a religido crista catolica, o Estado Real Portugués e seus valores.

Em que pese a imposi¢cdo dos valores europeus, o trabalho realizado pelo frei Vital
foi de grande valia para o ndo exterminio daqueles povos indigenas pelo Estado Real. Pouco
se sabe, ¢ fato, quais as reais inten¢des daquele missionario ao enviar aquela solicitagdo. E
preciso se ter ciéncia do tipo de documento que se analisa e qual seu destino.'” Ao que parece,
o frei tenta convencer o Estado Real de que os indios vivos valiam mais. Junto a isto, ele pede
meios dignos de sobrevivéncia, como a terra, elemento profundamente cobicado pelos
colonos.

Veiga (2008) lembra que a cultura de violéncia e autoritarismo interferiu no peculiar
processo de civilizagdo no Brasil. No pais mesmo com a for¢a fisica monopolizada pelo
Estado, as classes proprietarias ainda detinham o controle da violéncia, isso “[...] permitiu que
alguns grupos sociais afirmassem sua superioridade em relacdo a outros e dispusessem de
instrumentos de violéncia como afirmagao da civiliza¢dao”. (VEIGA, 2008, p. 161).

A respeito das perversdes e violéncia que os “povos civilizados” praticavam com
indios aos olhos da Igreja Frescarolo se perguntava:

[...] Possivel, que n’estes tempos houvesse gente tdo cruel e tdo deshumana e
tdo inimiga de seu proximo, que s6 dezejasse fartar a sua séde com sangue
humano? Possivel, que o mais alto misterio da nossa religido, qual ¢ a santa
missa, e a santa igreja haja de servir de capa para traigdes, falsidades, ¢
derramar o sangue de creaturas tambem ellas remidas com o sangue de Jezus
Cristo? Grande lastima!... (REVISTA DO INSTITUTO HISTORICO DO
CEARA, 1913, p. 209).

Ao avaliar que havia completado a sua missao, escreve: “ja ndo tem mais gentios
brabos n’este seu bispado, que possdo perturbar o seu rebanho, e desgostar Sua Alteza Real”
(REVISTA DO INSTITUTO HISTORICO DO CEARA, 1913, p. 214), frei Vital de
Frescarolo, ap6s 25 anos de continua atividade missionaria, aos 54 anos de idade solicitou
licenga para descansar.

Por ultimo, abordaremos o capuchinho frei Jodo Evangelista de Monte Marciano,
que juntamente com frei Caetano de Sao Léo, teve a ardua missao de dissipar o movimento de
Canudos, evitando uma futura repressao armada.

Os capuchinhos tiveram atuacdo marcante no arraial de Canudos (1986-1987),
movimento popular de fundo sécio-religioso, ocorrido no sertdo da Bahia, liderado por
Antonio Vicente Mendes Maciel, conhecido como Antdonio Conselheiro. O crescimento da
comunidade, que possuia cerca de 30 mil habitantes, e tornara-se a segunda maior cidade do

19 Sobre a problematizagdo do documento consultar: LARA, Silvia H. Os documentos textuais e as fontes do
conhecimento histérico. Anos 90. Revista do Programa de Pos-Graduagdo da Universidade Federal do Rio
Grande do Sul. Vol.15, n.28, p.17-39, dez./2008.
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Estado, preocupava ndo somente os agentes do governo republicano, mas também as
autoridades eclesiasticas locais, que se sentiam eclipsadas pela figura do Conselheiro. A acao
pacificadora e ultima tentativa de extingdo da comunidade por meios pacificos partiram do
Hospicio Nossa Senhora da Piedade sendo encabecada por frei Jodo Evangelista de Monte
Marciano e frei Caetano de Sdo Léo. Para Regni (1991, p. 104):

A tarefa dos dois frades era ardua e perigosa. Deviam enfrentar a grande
massa de adeptos do Conselheiro, ja fanatizados pelo seu guia carismatico e
bem protegidos por centenas de jagungos armados, € procurar convencé-los a
voltarem para o seio da Igreja e submeterem-se as leis do Governo.

O Relatorio apresentado, em 1895, pelo Revd. Frei Jodo Evangelista de Monte
Marciano, ao Arcebispado da Bahia, sobre Antonio Conselheiro e seu séqiiito no Arraial dos
Canudos, ¢ um documento até hoje polémico. Para alguns se trata de uma obra confidvel,
veridica, exata, para outros de um factoide, inveridico e injusto. Porém, € rico em detalhes e
traz minucias sobre o dia-a-dia em Canudos, como a miserabilidade do povo, a falta de
higiene, a mortandade. Contudo, a apreciagdo dele por parte das autoridades civis e religiosas
foi determinante para a coercdo do movimento, por representar perigo para a Igreja e para o
Estado. Para frei Monte Marciano:

O desaggravo da religido, o bem social e a dignidade do poder civil pedem
uma providencia que restabeleca no povoado dos Canudos o prestigio da lei,
as garantias do culto catholico e os nossos foros de povo civilisado. Aquella
situagdo deploravel de fanatismo e de anarchia deve cessar para hora do
povo brazileiro [...]. (MONTE MARCIANO, 1985, p. 8).

Conforme descreve frei Evangelista, o primeiro encontro com o Conselheiro ja
comprometeu toda a missdo, tornando-a arriscada e perigosa para os religiosos. A revelacao
por parte dos missionarios dos motivos pelos quais estava em missdo ndo agradou ao lider do
movimento, tampouco os seus seguidores. Logo de inicio, frei Monte Marciano expode que,
“[...] de ordem e em nome do sr. arcebispo, ia abri uma santa missdo, e aconselhar o povo a
dispersar-se e a voltar aos lares e ao trabalho, no interesse de cada um e para o bem geral”.
(1985, p. 4).

Aquele discurso nao foi bem acolhido pelos rebelados que logo encheram a capela e
o coro e exclamavam: “[...] Nos queremos acompanhar o nosso Conselheiro [...]”. Com o
passar dos dias cresceu o clima de hostilidade contra os frades. A “santa missao” instalada
pelos freis e os sermdes contrarios a0 movimento comegava a incomodar e a irritar os lideres
do arraial, que comegaram a fazer campanha contra os missionarios. Como atesta Monte
Marciano ap6s uma pregagao (1985, p. 6):

Estas minhas palavras irritaram o animo de muitos, ¢ desde logo comegaram
a fazer propaganda contra a missdo e os missionarios, arrendado o povo de
vir assistir 4 pregacdo de um padre magon, protestante e republicano, e
dirigindo-me, quando passavam e até ao pé do pulpito, ameacas de castigo ¢

até de morte. [...].

A situacdo tornou-se grave com o passar do tempo. Até que no sétimo dia de missao
os religiosos foram expulsos do arraial apos grande manifestagdo popular, tendo que
suspendé-la repentinamente, pois a vida dos frades corria grande perigo.

Limitaram-se a injurias, acenos e ditos ameacadores, até o dia 20 de maio,
setimo dia missao, em que ja ndo se contiveram nessas manifestagoes
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isoladas e organisaram um protesto geral e estrepitoso do grupo
arregimentado. Desde as 11 horas da manhan, Jodo Abbade, chamado chefe
do povo, foi visto a percorrer a praga apitando impaciente, como a chamar a
soldadesca a postos contra alguma aggressdo inimiga, ¢ agente foi se
reunindo, ate que ao meio dia estava a Praca coalhada de homens aramados,
mulheres e meninos que, a queimar foguetes, e com uma algazarra infernal,
dirigiram-se para a capella, erguendo vivas ao Bom Jesus, ao Divino Espirito
e a Antonio Conselheiro, e de 14 vieram até nossa casa, dando foras aos
republicanos, magons e protestantes, e gritando que ndo precisavam de
padres para se salvar, porque tinham o seu Conselheiro. (MONTE
MARCIANO, 1985, p. 6).

Assim como ocorria com os demais capuchinhos em relacao os indigenas, Antonio
Conselheiro e seu arraial eram avaliados de forma profundamente depreciativas. Para Regni
(1991, p. 105) esta foi a principal causa do fracasso da missao religiosa, que buscava por fim
ao movimento. Afinal, no relatério enviado ao arcebispo da Bahia frei Monte Marciano
descreve o “beato” como sendo “[...] um canalha, um impostor, hipdcrita, fanatico,
revolucionario, um falso messias que se denominava ‘Bom Jesus’. [...]”. (REGNI 1991, p.
105). A esse comportamento dos missionarios ndo lhes faltaram criticas, seja de seus colegas
religiosos, observadores politicos e da imprensa leiga, tanto que o jornalista carioca Carlos de
Laet publicou um artigo na Revista Catholica do Rio de Janeiro, em 1897, responsabilizando
o frei Jodo Evangelista pelo exterminio daquele arraial.

Apo6s o fracasso da missdo o governo republicano cruelmente arrasou Canudos. Ao
denominado Comité patridtico coube a assisténcia as vitimas. Os capuchinos ainda
participaram dessa agdo humanitaria de socorro aos feridos, enviando frei Jerénimo de
Montefiore e os didconos frei Pedro Sinzig e frei Gabriel Gromer.

Na perspectiva de civilizagdo desenvolvida por Elias, o uso da forga fisica,
monopolizada pelo Estado, s6 ¢ possivel no sentido da manutengdo do poder entre os
membros de uma nagdo. Assim, o uso da violéncia justifica-se e legitima-se pela compreensao
da dindmica civilizatoria e controle da pacificacao interna.

Consideracoes finais

A falta de clérigos seculares em regides longinquas e pouco habitadas do Nordeste
brasileiro abriu espaco para agdo missionaria de religiosos jesuitas, franciscanos, beneditinos,
carmelitas, dentre outras ordens e religiosos diocesanos. A legislagdo imposta pelo Marqués
de Pombal, em 1794, quase que minou a agdo dessas ordens e missionarios, muitas delas
entrando em fase de decadéncia. Contudo, as mesmas leis pombalinas que restringiam a acao
de uns favoreceram aos capuchinhos, que passaram a ser uma das ordens religiosa mais
prestigiada do final do século XVIII e do século XIX, em especial por terem apaziguado
grande parte das revoltas da primeira parte do Império, assim as obras sociais criadas.

A relagdo desses grupos religiosos com o Governo brasileiro sempre foi uma relacao
inconstante e de interesses, ora a administragdo os repelia, ora os apoiava. Certo ¢ que essa
relagdo paradoxal prejudicava o trabalho dos missionarios, impedindo-os, até certo ponto, de
terem iniciativa propria. Os atritos entre o0 Governo e a Santa Sé, por vezes, limitava o nimero
de missionarios, dificultando a atuagao da ordem. Nesta mesma dire¢dao, outro elemento
dificultava a acdo missionaria: tinham origem estrangeira, portanto, ndo gozavam dos mesmos
direitos civis dos portugueses e brasileiros, ficavam expostos as arbitrariedades das
autoridades politicas e eclesiasticas.

Nao se pode negar que o ideal de busca pela santidade, ardor missionario e o zelo
apostolico era o que impulsionava esses homens sertdo adentro. Esse imagindrio os fazia
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enfrentar todas as dificuldades e ambientes desfavordveis em favor da missdo de
evangeliza¢ao de todos os povos. As palavras calorosas e persuasivas eram bem aceitas por
todos e garantiam-lhes apoio.

Os capuchinhos tiveram um papel significativo na formacao cultural, social e
religiosa do povo no Nordeste do Brasil, especialmente porque eles passavam a reafirmar
valores relacionados a familia, ao civismo, a na¢do, a ordem e a conformac¢ao social. Tais
valores faziam parte de um projeto maior, qual seja: a civilizagdo dos povos nativos e dos
sertanejos.

O valor dessa agdo missionaria precisa encontrar um lugar de destaque na produgdo
historiografica da educagdo brasileira, afinal, observa-se um traco profundamente pedagdgico
em sua atuacdo apostolica, que teve um efeito na formacao do povo brasileiro, especialmente
do nordestino. A formagdo que esses freis transmitiam a sociedade ia além de um mero
pronunciamento de sermdes a partir das realizacdes das missas, catequese e missdes. Suas
fungdes atravessavam os muros da igreja e se fortaleciam no convivio ético e social das
familias. Como mestres exerciam uma fun¢do educativa que resultava, em grande parte, na
reforma da mente e dos habitos do povo.
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