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Dedico esta dissertacdo as comunidades
afro-brasileiras, cuja riqueza cultural e
espiritual foram fundamentais para a escolha
deste tema. As raizes culturais e espirituais que
me conectam a minha historia e identidade, ¢ a
todos aqueles que, com resiliéncia e sabedoria,
preservam e cultivam essa heranga, mantendo
viva a cultura afro-brasileira.
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RESUMO

Esta dissertacdo tem como objetivo identificar, registrar e analisar os termos presentes
nas praticas rituais da Umbanda, a partir do cotidiano do Terreiro Tupinamba4, localizado em
Tracuateua, Pard. A pesquisa se desenvolve sob a perspectiva da Socioterminologia Cultural,
considerando os aspectos linguisticos, simbolicos e sociais que envolvem o uso dessas
expressoes. Mais do que rastrear origens, o estudo busca compreender como os termos
ritualisticos — sejam de origem africana, portuguesa ou indigena — ganham sentido no
contexto vivido pelos praticantes e refletem elementos de resisténcia, memoria e identidade.
Para isso, foi adotado o método qualitativo, com base em entrevistas, observagdes de campo e
registros orais, permitindo a elaboragdo de um glossario terminologico-cultural com
expressoes coletadas durante os rituais, cantos e rezas. A pesquisa contribui para a valoriza¢ao
das comunidades tradicionais de Terreiro e refor¢a o papel da linguagem como instrumento de

preservacao cultural no campo das religides afro-brasileiras.

Palavras-chave: Umbanda; Termos Ritualisticos; Terreiro de Tracuateua; Socioterminologia

Cultural; Religiosidade Afro-Brasileira.



ABSTRACT

This dissertation aims to identify, record, and analyze the terms employed in the ritual
practices of Umbanda, drawing from the daily life of the Terreiro Tupinamba4, located in Tracuateua,
Para. The research is anchored in the theoretical framework of Cultural Socioterminology, considering
the linguistic, symbolic, and social dimensions that shape the use of these expressions. Rather than
merely tracing their etymological origins, the study seeks to understand how ritual terms—whether of
African, Portuguese, or Indigenous origin—gain meaning within the lived experiences of practitioners
and reflect elements of resistance, memory, and identity. A qualitative methodology was adopted,
incorporating interviews, field observations, and oral narratives. This approach led to the development
of a cultural-terminological glossary, comprising expressions gathered during rituals, chants, and
prayers. The study contributes to the recognition and valorization of traditional Terreiro communities
and underscores the role of language as a vital instrument for cultural preservation within

Afro-Brazilian religious contexts.

Keywords: Umbanda; Ritual Terminology; Terreiro of Tracuateua; Cultural Socioterminology;

Afro-Brazilian Religiosity.
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INTRODUCAO

Meu nome ¢ Isabelle de Fatima da Silva Souza, sou graduada em Letras, com
habilitacdo em Lingua Portuguesa, pela Universidade Federal do Para (UFPA), Campus de
Braganga (CBRAG). Conclui minha formagdo na turma de 2017, que recebeu o nome Jair
Cecim em homenagem ao professor de mesmo nome, reconhecido por sua dedicagdo e
contribuicdo a area de Letras. Ao longo da graduagdo participei de muitos projetos da
instituicdo, como forma de expandir os horizontes de minha formagao.

Nesse periodo de desafios, fui atingida por uma perda pessoal devastadora: a morte do
meu pai (in memoriam). Esse foi, sem duvida, um dos momentos mais dificeis da minha vida.
A dor da perda era intensa € a0 mesmo tempo, tive que lidar com a pressao académica e os
estagios atipicos que se sucediam. Apesar do profundo abatimento, continuei com meus
compromissos académicos, lecionando e participando dos estagios. Cada dia uma luta, mas
encontrei forcas nas memorias do meu pai e no apoio de minha mae, colegas e professores. A
dor ndo desaparece, mas a perseveranca ¢ o amor pelo conhecimento me impulsionam a
seguir em frente.

A pesquisa que havia sido engavetada devido a pandemia foi retomada e adaptada para
a selecdo do mestrado. O ingresso na turma da pds-graduagdo trouxe novos teoricos e
conhecimentos que enriqueceram a analise que havia iniciado ainda na graduagdo. Diante
disso, esta pesquisa estd sendo elaborada para a Dissertagdo de Mestrado do Programa de
Pos-Graduacdao em Linguagens e Saberes na Amazoénia (PPLSA). A minha constru¢do como
pesquisadora reflete ndo apenas o rigor académico, mas também uma jornada pessoal de
reencontro e valorizacao das minhas raizes culturais.

Desde cedo, sempre fui fascinada pelo poder das palavras e como elas moldam a nossa
compreensdo do mundo e assim, aprendi a valorizar as diferentes formas de expressdo e
comunicagdo. Esse interesse levou-me a explorar a riqueza das linguas africanas,
especialmente no contexto do Brasil, cujas raizes tém uma presenca marcante. A minha
pesquisa reflete uma busca pessoal e académica por compreensao € conexao com essas raizes.

A pesquisa ¢ intitulada Um estudo a luz da Socioterminologia Cultural em um Terreiro
de Umbanda no municipio de Tracuateua-Pard-Amazonia Oriental e tem como foco a
identificacdo, o registro e¢ a analise dos termos utilizados nas praticas rituais da Umbanda,
com énfase em sua dimensdo simbdlica, cultural e identitaria. O presente trabalho propde

compreender como essas expressdes — oriundas de rezas, cantos, invocacdes e falas
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cotidianas — sdo mobilizadas no contexto ritualistico do Terreiro Tupinamba e como refletem
saberes, valores e vinculos com a ancestralidade afro-brasileira. Para isso, adota-se a
Socioterminologia Cultural como referencial teoérico-metodologico, permitindo investigar os
termos ndo apenas sob a Otica linguistica, mas também em sua relagdo com os aspectos
historicos, sociais e espirituais das comunidades tradicionais de terreiro.

A partir dessa perspectiva, a questdo norteadora da pesquisa é: quais termos estao
presentes nas praticas linguisticas e rituais do Terreiro de Umbanda Tupinamba e de que
forma essas expressoes refletem processos de pertencimento, memoria e preservacgao cultural
no contexto amazonico?

Embora exista uma ampla producdo académica sobre as religides afro-brasileiras,
ainda sdo escassos os estudos voltados especificamente aos termos e expressoes empregados
nos rituais cotidianos da Umbanda, sobretudo na regido amazonica. A maioria das
investigagcdes concentra-se nas regides Nordeste e Sudeste do Brasil, com destaque para
estados como Bahia, Rio de Janeiro e Sao Paulo, onde essas praticas religiosas sdo mais
difundidas. No entanto, os terreiros amazonicos apresentam dinamicas culturais e linguisticas
singulares, que merecem ser analisadas a luz de suas especificidades.

Dessa forma, esta pesquisa busca contribuir para o reconhecimento das praticas
linguistico-culturais presentes nos terreiros de Umbanda do Para, valorizando os termos que
circulam nesses espagos como expressdes vivas de memoria, resisténcia e identidade
afro-brasileira. A elaboragdao de um glossario terminoldgico-cultural, construido com base em
entrevistas, observacdes de campo e andlise discursiva, tem como objetivo registrar essas
expressoes em sua dimensdo socioterminoldgica, aproximando teoria e pratica no estudo da
linguagem em contextos religiosos.

Uma revisao do estado da arte evidencia que, apesar de existirem contribui¢des
relevantes de autores como Candido (2015), que discute a liberdade de crenga no campo
religioso afro-brasileiro; Correa (2014), que aborda a histéria e as memorias do Terreiro Axé
I1€ Oba; Araujo (2011), que investiga as relagdes de poder no Candomblé; e Castro (2022),
que estuda as africanias em territorio brasileiro, a maioria dessas pesquisas enfoca outras
regides do pais. Assim, as dindmicas linguisticas e simbolicas dos terreiros de Umbanda na
Amazdénia — especialmente no nordeste paraense — permanecem como um campo em
desenvolvimento e ainda pouco explorado.

Este estudo, portanto, ndo apenas contribui para a compreensao da preservagdo e
adaptagdo linguistica em um contexto ritualistico amazonico, como também langa luz sobre a

importancia dos termos enquanto expressdes culturais e religiosas, inseridas em um cendario
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marcado pela diversidade etnolinguistica e pela resisténcia simbolica das comunidades
tradicionais de terreiro.

Gragas a iniciacao desta pesquisa em 2022, comegou minha relacdo com a Umbanda.
A experiéncia foi satisfatoria e desde a minha introdugao no terreiro, percebi uma diversidade
presente dentro do culto religioso umbandista, incluindo o proprio sincretismo que a
caracteriza. Ela ¢ descrita pela presenga incisiva a interferéncia da religido catolica e ao
mesmo tempo, pela espirita kardecista. Além disso, sdo venerados os orixas e encantados,
espiritos de caboclos, pretos velhos e exus. Esse tema abriu para mim uma gama de
significados e experiéncias que nunca havia vivenciado, proporcionando um novo olhar sobre
a riqueza cultural e espiritual dessas praticas.

De acordo com Bondia (2002), as experiéncias reais sao frutos de reflexdes que
resultam em subjetividades e que trazem um sentimento de paixdo. Foi exatamente isso que
senti ao me aprofundar no estudo da Umbanda e das linguas africanas. Através desta pesquisa,
percebi que a lingua ndo ¢ apenas um meio de comunicagdo, mas também um patrimonio
cultural fundamental, que carrega a identidade de um povo. Dentro das comunidades
afro-brasileiras, a presenca das linguas africanas representa muito mais do que palavras; elas
sdo a estrutura sobre a qual se constroem e se mantém as tradi¢des religiosas.

Acrescento ainda que “[...] embora as cerimdnias publicas sejam muito similares em
sua estrutura, cada na¢do cultua as suas divindades em sua lingua” (BARROS, 2006, p.13).
Dessa forma, “ao aproximarmos do universo religioso de matriz africana, ¢ necessario
considerar as mais diferentes identidades étnicas que se mantiveram e se mantém
preservadas” (SILVA VIEIRA, 2016, p. 22).

Além disso, outro ponto abordado nesta dissertagdo diz respeito ao contato linguistico
e sua relevancia para a compreensdao das dinamicas dos termos de origem africana nos
terreiros de Umbanda. Esse processo do contato linguistico reflete a ressignificagdo e
adaptacdo de elementos linguisticos trazidos pelos africanos escravizados para o Brasil, o que
resultou na incorporacao de léxicos africanos ao portugués brasileiro e na preservagao de
expressoes ritualisticas dentro das religides afro-brasileiras.

Assim, esse processo, especialmente no contexto amazonico e no terreiro investigado
em Tracuateua, ¢ visivel na permanéncia de termos e estruturas linguisticas de origem
africana, que, mesmo apos sé€culos de repressdo e transformacdes culturais, continuam a
desempenhar um papel de fundamental importancia na identidade e na oralidade dessas
comunidades. Desse modo, a presenca desses termos e suas transformagdes geraram diversas

consequéncias, como a manuten¢do de vocabulos especificos em rituais e praticas religiosas, a
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adaptacdo de termos africanos ao portugués falado nos terreiros e a transmissao
intergeracional dessas expressoes, que sdo veiculos de memdria, resisténcia e pertencimento
cultural.

Embora ndo haja registros historicos de variedades crioulizadas do portugués no
Brasil, algumas hipoteses sugerem a ocorréncia de processos temporarios de crioulizagdo em
contextos de intenso contato linguistico. Nesse sentido, a teoria do contato linguistico orienta
a analise dos termos presentes nos rituais umbandistas, ajudando a entender como a
linguagem se torna um meio crucial de resisténcia cultural e preserva¢do da identidade
afro-brasileira, reforcando a relevancia desta pesquisa.

Diante disso, o trabalho se justifica pela necessidade de contribuir, por meio do estudo
dos termos utilizados nas praticas rituais, com o reconhecimento sociocultural que tais
comunidades apresentam na formagdo da identidade do Brasil. Isso porque, devido aos
preconceitos arraigados acerca das religides de matriz africana e de seus adeptos, ocorre, de
acordo com Gomes (2015), uma resisténcia por parte das pessoas em reconhecer a
importancia dessas expressoes linguisticas para a cultura brasileira. Esse preconceito historico
e a discriminacdo despertaram em mim, ao longo do meu amadurecimento académico, varias
inquietacdes. Decidi que, ao desenvolver minha pesquisa, era crucial abordar essa tematica,
desmistificando os imaginarios construidos sobre essas religides e suas praticas, fruto de um
processo historico de marginalizagao.

Para organizar melhor as investigagdes desta pesquisa, o trabalho foi segmentado em
secOes bem definidas, conforme a estrutura apresentada a seguir: O primeiro capitulo,
intitulado “Escravismo Colonial e a Historia do Negro Africano no Brasil: uma andlise de
suas origens e consequéncias”, tem como objetivo analisar a historia do Brasil colonial, com
énfase no impacto da colonizacao e da escravidao sobre os povos indigenas e africanos. Além
disso, discute o contato linguistico e cultural resultante do trafico de escravizados, destacando
como a influéncia africana moldou a sociedade paraense e as praticas religiosas
afro-brasileiras.

O segundo capitulo, denominado “Linguagem, Cultura e Identidade: os efeitos do
contato linguistico no Brasil”, aborda as inter-relacdes entre lingua, cultura e identidade,
discutindo o hibridismo linguistico e os processos de contato entre portugueses, indigenas e
africanos. A partir disso, analisa-se a formacao das Linguas Gerais e a influéncia das linguas
africanas na constitui¢do do portugués brasileiro.

O terceiro capitulo, intitulado “Formag¢do da Umbanda no Contexto da Diversidade

Religiosa Brasileira” trata da origem, consolidagdo e pluralidade da Umbanda enquanto
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religido afro-brasileira. O capitulo discute o sincretismo religioso, as herangas africanas e as
adaptagdes culturais ocorridas no processo de forma¢dao da Umbanda, além de refletir sobre as
comunidades tradicionais de terreiro como espacos de identidade e resisténcia.

O quarto capitulo, “Caminhos da Pesquisa: Métodos e Estratégias de Andlise”,
descreve os procedimentos metodologicos adotados no estudo: o 16cus da pesquisa (Terreiro
de Umbanda Tupinambad), o perfil dos entrevistados, os métodos de analise e as etapas de
construgdo do glossario. Também aprofunda o estudo tedrico sobre o 1éxico, a Terminologia e
a Socioterminologia Cultural, destacando sua aplicagdo no contexto das religides
afro-brasileiras.

Por fim, o quinto capitulo, “Vozes e Significados: um glossario terminologico no
Terreiro Tupinamba”, apresenta o produto final da pesquisa: um glossario construido a partir
dos termos coletados nas entrevistas e observagdes de campo, organizados e analisados
segundo os principios da Socioterminologia Cultural. O capitulo evidencia a importancia
dessas expressdes como marcas de identidade, resisténcia e memoria cultural das
comunidades tradicionais de terreiro.

Este estudo ndo ¢ apenas académico; ¢ uma jornada pessoal que reflete a busca por
compreensdo e conexao com as minhas raizes culturais. Espero que esta pesquisa possa, nao
apenas expandir o entendimento sobre as linguas africanas e suas influéncias, mas também

ampliar o escopo de investigacao sobre o que sabemos sobre as religides.
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1 ESCRAVISMO COLONIAL E A HISTORIA DO NEGRO AFRICANO
NO BRASIL: UMA ANALISE DE SUAS ORIGENS E CONSEQUENCIAS

Neste capitulo, faremos um breve retorno ao periodo colonial. Iremos abordar sobre a
histéria do Brasil Colonia, isto ¢, sobre a chegada dos portugueses e o impacto da
colonizagdo, especialmente na escravizagdo dos indigenas e negros. O objetivo deste primeiro
capitulo ¢ situar o leitor ao contexto que deu inicio a historia do negro africano no Brasil e
que contribuiu para o inicio das religides afro-brasileiras. Este capitulo também explora o fim
do trafico negreiro e as pressdes politicas, sociais € econdOmicas que marcaram esse processo,
contextualizando como essas mudangas afetaram a estrutura social e as identidades culturais.

Por fim, o capitulo analisa como a contribui¢do dos negros africanos ajudou a moldar a
sociedade paraense, com énfase nas transformacdes culturais e linguisticas que perduraram
até a formagao das religioes afro-brasileiras, como a Umbanda, e como elas sdo refletidas nas
praticas religiosas até os dias atuais. O objetivo ¢ compreender as origens historicas da
presenga africana no Brasil e como isso contribuiu para as manifestagdes culturais que serdo

mais detalhadamente analisadas na pesquisa.

1.1. Periodo Colonial: a chegada dos portugueses no Brasil e a escravizacio de indigenas

€ negros.

As préaticas escravistas no Brasil foram implantadas pelos portugueses no contexto da
colonizagdo, iniciada no século XVI. No entanto, para compreendermos essas praticas, ¢
fundamental entender como e por que os portugueses chegaram ao territério que hoje
chamamos de Brasil. Nesse periodo, Portugal desempenhava um papel crucial no pioneirismo
maritimo, sendo o primeiro pais da Europa moderna a se aventurar pelos oceanos em busca de
novas rotas comerciais e territorios. Durante o século XIV, o pais vivenciou um processo de
centralizacdo do poder, iniciado com a Revolucdo de Avis (1383-1385), que resultou na
criacdo de politicas publicas voltadas para a navegacao e a conquista de novas terras.

Assim, gracas a essas politicas, Portugal conseguiu alcangar diversos lugares do
mundo e, em 1500, chegou ao territorio brasileiro com a expedigdo de Pedro Alvares Cabral.
Longe de ser um 'descobrimento’, como a historiografia tradicional eurocéntrica por muito
tempo defendeu, esse evento representou, na realidade, o inicio de um processo de invasao,

expropriacdo territorial e violéncia contra os povos indigenas que ja habitavam essas terras.
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O contato forgado imposto pelos portugueses deu inicio a uma série de dindmicas
coloniais marcadas pela exploragdo, escravizacao e tentativa de apagamento cultural das
populagdes originarias. Esse movimento expansionista, que ficou conhecido na historia como
as Grandes Navegacdes ou Expansdo Maritima, foi impulsionado ndo apenas pelo interesse
econdmico, mas também por uma légica de dominacdo que considerava as sociedades
indigenas como inferiores e portanto, passiveis de subjugagao.

As grandes navegagdes representaram um marco na expansao comercial e territorial
das poténcias europeias, impulsionadas pela busca de riquezas e novas rotas maritimas.
Segundo Souza ([s.d.]), uma das principais motivagdes dos portugueses era alcangar as Indias,
regido conhecida pela abundancia de especiarias, metais preciosos e outros produtos
altamente valorizados no comércio europeu. Além da perspectiva econdmica, também havia
um forte apelo religioso, pois acreditava-se que a propagacdo do Cristianismo era um dever
das nagdes europeias.

No inicio do século XVI, os esforcos portugueses estavam concentrados no comércio
oriental. Dentro desse contexto, a expedi¢do liderada por Pedro Alvares Cabral chegou ao
territério que hoje corresponde ao Brasil em 1500 (finalzinho do século XV). No entanto,
como destaca Souza ([s.d.]), essa terra ndo despertou grande interesse imediato, pois nao
apresentava riquezas aparentes como ouro ¢ prata. Apds uma breve estadia e os primeiros
contatos com os povos indigenas, Cabral seguiu viagem para a india, destino principal da
expedicgao.

Contudo, apesar do foco maior ser a India, os portugueses nio abandonaram o Brasil e
passaram a explorar economicamente o territério por meio da extragdo do pau-brasil,
inaugurando assim o primeiro ciclo econdmico da Coldnia. Essa arvore era altamente
valorizada na Europa tanto para a constru¢ao de méveis quanto para a produgdo de uma tinta
vermelha rara e cara, extraida de seu interior. Como aponta Maestri (2002, p. 17), “A partir do
século XVI, documentos registraram a chegada de toras de madeira a Europa - brazil,
brazilem, bersil. Uma riqueza nao desprezivel, apesar de mesquinha, se comparada aos
tesouros prometidos pela India e pelo Oriente.” Dessa forma, o pau-brasil tornou-se a
principal mercadoria comercializada no Brasil nos primeiros anos apds sua "descoberta",
garantindo lucros significativos a Coroa Portuguesa.

Nos anos seguintes, Portugal continuou focado no comércio com o Oriente, enquanto
o Brasil permaneceu como uma regido secundaria dentro da estratégia colonial portuguesa.
Somente mais tarde, com a consolidacdo da exploracdo do pau-brasil e a introducdo da

economia agucareira, a Colonia passou a atrair maior interesse da Coroa.
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O processo de extragdo do pau-brasil acontecia por meio de uma pratica chamada
escambo, que funcionava a partir da extracdo da arvore pelos indigenas e “entregue” aos
portugueses. Em troca, os navegantes forneciam utensilios que as comunidades ndo tinham,
como espelhos, por exemplo. O uso de indigenas era necessario, pois a extracdo requeria
conhecimentos sobre o territorio, além de um grande esforco fisico. Infere-se, portanto, que
essa primeira relagdo de troca entre indigenas e portugueses configurava uma modalidade
comercial que ndo envolvia, necessariamente, dinheiro.

Em resumo desse periodo, Maestri (2002) diz que:

A caravela que retornara a Lisboa, enviada por Cabral, trazendo as boas novas da
descoberta, portava noticias de homens nus, passaros exoéticos, terra exuberante e
pouco para ser escambo, comprado ou saqueado, a ndo ser pau-brasil e outros
produtos de menor valor. Nos pordes dos navios de Alvares Cabral vieram toras do
pau-brasil como amostra. [...]. (Maestri, 2002, p. 16)

No entanto, essa relagdo comercial estava longe de ser pacifica. Desde o inicio, o
escambo esteve marcado por desigualdades e conflitos. Os portugueses ofereciam utensilios
triviais em troca do trabalho arduo de extragdo e transporte de enormes toras de madeira.
Durante algum tempo, a novidade dessas mercadorias bastou para atrair os indigenas para a
troca, mas, com o passar dos anos, a relagdo comegou a se desgastar.

Nao demorou para que os indigenas percebessem o desequilibrio. Enquanto os
portugueses lucravam com a venda da madeira na Europa, os nativos recebiam bens de pouco
valor e que muitas vezes ndo atendiam as suas necessidades. Além disso, a exploracdo se
tornava cada vez mais exigente: as arvores proximas ao litoral se esgotavam, for¢ando os
indigenas a buscar o pau-brasil em regides mais distantes e de dificil acesso. Diante dessas
dificuldades, muitos grupos passaram a questionar o escambo ¢ até a se recusar a continuar o
trabalho. A resposta portuguesa foi imediata e brutal: quando a persuasdo e as "gentilezas" do
escambo falhavam, os colonizadores recorriam a violéncia e a escravizacao. Através das
chamadas "guerras justas", expedicionarios portugueses justificavam o aprisionamento de
indigenas, acusando-os de agressao ou rebeldia.

O antropologo Darcy Ribeiro (2004) descreve como essa relagdo, longe de ser
harmoniosa, fazia parte de um projeto maior de dominagdo europeia. Para os portugueses, os
indigenas ndo eram apenas parceiros comerciais temporarios, mas uma forga de trabalho a ser
controlada. Esse processo de coergdo e exploragdo levou ao declinio populacional de diversas
tribos e a intensificagdo dos conflitos, marcando profundamente a historia do Brasil Colonial.

Lucchesi (2009) acrescenta ainda que,
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O expediente do escambo para se obter a for¢a de trabalho indigena rapidamente
cedeu lugar ao emprego da forga, e logo se iniciou o processo de escravizagdo do
indio. Paralelamente ao trabalho de submissdo material do indio levado a cabo pelos
colonizadores portugueses, os missionarios da Companhia de Jesus, os jesuitas,
realizavam o trabalho de sua submissdo espiritual, através da catequese. Para uma
maior eficacia na conversdo do gentio, os jesuitas também adotaram a lingua geral,
chegando mesmo a codifica-la e dar-lhe feigdo escrita. (Lucchesi,2009, p.43)

A partir da terceira viagem transatlantica, um olhar mais detalhista recaiu sobre a terra
recém-descoberta. Foi entdo que se verificou que o territdério nao correspondia as costas
ocidentais da India, como inicialmente acreditavam os europeus, mas sim a um novo
continente. Com essa descoberta, emergiu o que foi chamado de "Terra de Santa Cruz", nome
que refletia a tradicao europeia de nomear os lugares segundo referéncias cristas. No entanto,
essa visao do "novo mundo" era fortemente eurocéntrica, moldada pelos valores e interesses
da colonizacdo. A terra, suas riquezas € seus habitantes foram interpretados sob a otica do
colonizador, que rapidamente transformou essa nova realidade em um campo fértil para a
exploragdo e o dominio.

As razoes pelas quais Portugal decidiu colonizar o Brasil oficialmente em 1532,
incluiam varios fatores. Entre eles, destacavam-se o ouro e a prata encontrados na América
espanhola, que levaram os portugueses a acreditar que também poderiam encontrar essas
riquezas nos territorios brasileiros devido a proximidade geografica. Outra razao significativa
foi a queda do comércio na India, pois deixando de ser o inico a monopolizar essa atividade,
devido a entrada de outros paises, o que aumentou a concorréncia, levando Portugal a buscar
outros investimentos dentro do seu império maritimo.

Também devemos considerar, entre as razdes que motivaram Portugal a colonizar as
terras brasileiras, o temor de perdé-las para outras poténcias europeias, o que levou o pais a
decidir pela ocupacdo imediata, a fim de garantir sua posse. Com o inicio da colonizagao,
Portugal rapidamente estabeleceu um sistema econdmico voltado para a geracdo de lucros. O
modelo escolhido foi a agricultura de cana-de-agucar, pois o solo, o relevo e o clima da regido
eram ideais para esse cultivo. Além disso, o agucar, ja amplamente conhecido na Europa,
facilitava as negociacdes e tinha um valor elevado, tornando-se um produto de grande
demanda e lucro.

Com essa contextualizagdo, adentramos de fato ao objetivo deste Capitulo: as praticas
escravistas. O Brasil, entre os paises da América, foi a primeira Colonia a conhecer e a ultima
a abolir o escravismo, cujo principal objetivo era explorar massivamente o trabalho escravo

para elevar a economia. Os escravos desempenhavam os mais diversos e pesados oficios.
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Defendia-se que a escravizacdo era o melhor caminho para resolver as dificuldades
com a mao de obra no pais recém-descoberto, o chamado Novo Mundo. Os portugueses
trouxeram para o pais as técnicas e métodos agucareiros, e, como dito anteriormente, o agucar
foi escolhido para ser o principal produto econdmico da Colonia. Consequentemente, esses
métodos exigiam intimeras pessoas para trabalhar nos engenhos, lavouras e rogas. Contudo,
cada uma dessas pessoas precisava ter um custo baixo, ja que pessoas assalariadas eram
inviaveis naquele momento, segundo os portugueses.

Nesta logica, os nativos passaram a ser tidos como a melhor opcdo de trabalho,
proporcionando alta rentabilidade econdmica para a Coldnia. Esse pensamento ¢ reafirmado
no diario de Cristévao Colombo, onde ele menciona que os pacificos indigenas poderiam ser
bons “servigais”. Além das atividades agucareiras, os escravizados foram utilizados em outras
praticas econdmicas, como mineracao, cafeicultura e trabalhos urbanos.

Uma caracteristica da escravizagdo relacionava-se as ideologias de status e dominacao
social. O contato dos europeus com os indigenas brasileiros significava, para eles, o encontro
entre a selvageria dos nativos e a civilidade deles. Dessa forma, para justificar o uso dos
nativos, os primeiros a serem escravizados, os portugueses, nas palavras de Maestri (2002, p.
56), justificaram “cinicamente a escravidao dos nativos afirmando que, ao comprarem os
selvagens, livravam-nos da morte e os introduziam no catolicismo”.

Durante muito tempo, os nativos foram escravizados no Brasil. No entanto, devido a
relacdo comercial estabelecida e a resisténcia dos povos originarios, que fugiam para ndo
serem escravizados, o Brasil, entre o inicio do século XVI e o final do XIX, passou a
escravizar negros africanos. A substituicdo dos nativos pelos africanos foi vista como
vantajosa, pois evitava conflitos com os indigenas e aumentava os lucros diretos da
Metropole. Além disso, os africanos, desconhecendo o territério brasileiro, teriam mais
dificuldade em fugir.

Em 1537, a Igreja Catdlica proibiu a escravizacdo dos indigenas nas coldnias
portuguesas, alterando a dindmica de exploragdo desses povos pelos colonizadores. No
entanto, essa proibicdo nao significou o fim da escravidao nesses locais, mas apenas a
substitui¢do dos indigenas por outros grupos. Assim, devido a escassez de mao de obra
indigena disponivel para o trabalho nas plantacdes, a Igreja, apesar da proibi¢do, ndo impediu
que os colonizadores recorressem ao trafico de africanos escravizados, que passaram a ser
trazidos em grande numero. Por volta de 1570, africanos escravizados comegaram a ser
desembarcados nas praias brasileiras, especialmente nas capitanias de Pernambuco e da Baia

de Todos os Santos (MAESTRI, 2002, p. 60).
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Milhdes de africanos foram trazidos ao Brasil de diversas regides do continente,
forcados a escraviddao por mais de 350 anos. Estima-se que aproximadamente 12,5 milhdes
tenham sido arrancados de suas terras natais, dos quais cerca de 10,7 milhdes chegaram
diretamente ao Brasil (GOMES, 2019). O trafico negreiro, o processo de sequestro e
transporte forcado de africanos foi fundamental para a implementagdo da cultura
agroexportadora do agucar, que atingiu seu auge no século XVII. Portanto, o grande lucro
gerado pelo trafico de escravos foi um dos principais fatores que impediu qualquer resisténcia
a escraviddo, seja por parte de indigenas ou campanhas humanitdrias de missionarios
bem-intencionados. Consequentemente, o apetite dos senhores de engenho por mao de obra

barata falava mais alto do que qualquer oposicao cultural ou ética.

A chegada dos primeiros africanos ao Brasil ainda ¢ um mistério. Entretanto,
estudos apontam que, ja em 1532, durante a primeira expedigdo oficial de
povoadores, alguns escravizados foram trazidos para o pais. O trafico de escravos
foi formalmente autorizado por um alvara de D. Jodo III em 1549, permitindo que os
donos de engenho resgatassem escravizados da Costa da Guiné e da Ilha de Sao
Tomé. A partir desse momento, a importagdo de africanos se expandiu,
especialmente para Pernambuco e a Bahia, onde, ja no final do século XVI, os
africanos ocupavam majoritariamente as bases da sociedade colonial. Esse cenario
so se intensificaria no século XVII, enquanto outras regides, como S&o Paulo e
Maranhdo, eram mais periféricas ao processo escravista (RAIMUNDO, 1933;
LUCCHESI, 2009).

Durante o século XVII, o trafico dos povos escravizados se consolidou como uma das
maiores fontes de riqueza para os portugueses. O comércio humano nio sé beneficiava os
interesses coloniais, como também gerava grandes impactos nas sociedades africanas,
especialmente nas areas mais afetadas pela captura e venda de pessoas. Nesse contexto, a
regido da etnia mbundu, no sul de Angola, se destacou como uma das principais "zonas de

caca" para os traficantes. Como observou Nascimento (1985):

A ‘zona de caga’ preferida era a regido da etnia mbundu, no Sul de Angola. No
século XVII os portugueses verificaram definitivamente que o comércio humano
mais que qualquer atividade atendia aos interesses coloniais. Trés métodos principais
se mostraram eficazes para este empreendimento. O primeiro baseava-se na compra
por traficantes nos mercados dos povos mais afastados, junto as fronteiras do Congo
e de Angola. [...]. O segundo método consistia na forma de obter escravos através da
imposi¢ao de tributos aos chefes mbundus conquistados. Tal tributo era pago em
jovens escravos adultos conhecidos sob o nome de pegas da India. O terceiro método
de adquirir escravos era através de guerras diretas (NASCIMENTO, 1985, p. 43).
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Assim, em decorréncia disso, o Brasil passou a ter os negros como o grupo que mais
ocupava o territdrio, na €poca. Para historiadores, os séculos de trafico negreiro influenciaram
o subdesenvolvimento do continente africano. Os africanos que vieram para o Brasil foram
tratados como mercadoria, pois no trafico transatlantico, era comum a cobranc¢a de impostos
sobre eles, tanto na Africa quanto no Brasil. Portanto, ndo eram reconhecidos como seres
humanos, o que contribuiu para serem rebaixados a uma escala social inferior em relagdo aos
outros que integravam a sociedade.

O numero de africanos escravizados ndo s revela a brutalidade do processo, mas
também as alteragdes que ocorreram nos ecossistemas marinhos. Relatos da época indicam
que os tubardes, atraidos pelos corpos langados ao mar, comegaram a modificar suas rotas
migratérias, indicando como a tragédia humana também teve um impacto ambiental.
Depoimentos da época relatam que as mortes em massa alteraram os padroes de
comportamento dos cardumes de tubardes no oceano Atlantico. O capitdo Hugh Crow, que
realizou varias viagens pelo Atlantico, registrou que “os tubardes estdo sempre ao redor do
navio, a espera de que algum corpo seja jogado nas dguas” (GOMES, 2019, p. 40).

Esse impacto ambiental, embora indireto, sublinha a extensdo do sofrimento humano
envolvido no trafico de escravizados, e como as mortes de africanos durante as viagens ndo
afetaram apenas os seres humanos, mas também os ecossistemas marinhos. Além disso, o
trafico negreiro para o Brasil, e para 0 Novo Mundo de modo geral, foi um sistema volumoso,
organizado e sistematico, que envolveu quatro continentes (Africa, Europa, América e Asia),
e teve um impacto econdmico e social global. Em resumo, o trafico negreiro nao foi apenas
uma das maiores tragédias da histéria humana, mas também estabeleceu as bases para a
segregacao racial e o preconceito, cujos efeitos ainda reverberam até hoje, especialmente no
Brasil e nos Estados Unidos.

Diante disso, podemos relacionar que o fato de os africanos serem tratados como
mercadoria estava diretamente ligado ao processo de desenvolvimento da ideia de raga, que
surgiu durante a expansdo maritima nas Américas. Quijano (2005), em seu artigo
Colonialidade do poder, Eurocentrismo e América Latina, afirma que a ideia de raca e
identidade racial foi usada para justificar e determinar as classificagdes sociais basicas da
populacdo. Ele argumenta que a criagdo da ideia de raga foi uma maneira de legitimar nogoes
e praticas de superioridade e inferioridade entre dominadores e dominados.

Veleci (2017) complementa, dizendo que a ideia de ragas superiores a outras nao
existia, mas foi aceita socioculturalmente na Europa. Essa concep¢do de raca serviu para

mostrar que os considerados humanos eram os homens brancos, cristdos e europeus - modelo
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pressuposto de humanidade ideal - enquanto os africanos escravizados e indigenas eram vistos
como nao humanos.

Seguindo as ideias de Veleci (2017), podemos afirmar que foi a propria colonizagao
das Américas que inventou as categorias de branco, indio, negro e mestico, distinguindo esses
grupos com base na tecnologia, classificando-os entre “povos com tecnologias avangadas” e
“povos de tecnologias rudimentares” (VELECI, 2017, p. 24). Nessa perspectiva eurocéntrica,
os conquistados eram coagidos a adotar a cultura dos dominadores, incluindo suas praticas
religiosas judaico-cristas.

Para os europeus, o contato com os indigenas e africanos representava um encontro
entre a civilizagdo europeia e os “selvagens”, sendo necessario levar os povos considerados
“primitivos” a modernidade. Essa logica se refletiu nos conflitos de reconhecimento juridico
das religides afro-brasileiras, como apontado por Veleci (2015, pp. 24-25), e permitiu aos
europeus apagar as identidades dos “primitivos”, afastando-os de suas origens e reduzindo-os
a objetificacao.

Para Malheiros (1976, p.31), os povos escravizados eram como um instrumento de
trabalho, uma maquina sem qualquer educacao intelectual e moral. Assim, eram reduzidos a
condicdo de “coisa” e até denominados oficialmente de pegas, folegos vivos, que se
mandavam marcar com ferro quente por castigo ou sinal, como gado. Assim, Malheiros
reafirma a condi¢do sub-humana desses povos, que tiveram sua humanidade e direitos
completamente roubados.

A sociedade colonial violentava e explorava os escravizados de todas as formas
possiveis, obrigando-os a aceitar condigdes deploraveis de alimentagdo, vestuario e moradia.
Viviam amontoados em senzalas insalubres, sem acesso a cuidados médicos e constantemente
expostos a doencas como tuberculose, tifo e malaria, o que limitava sua expectativa de vida a
cerca de sete a dez anos. Milhdes de negros eram forcados a trabalhar nas mais diversas
funcdes, desde a agricultura até os servicos domésticos e urbanos. No entanto, foi nas
lavouras e minas de exportacdo que se concentrava a maior parte dessa forca de trabalho,
onde “era comum o escravo trabalhar até 14 ou 16 horas, [...], em geral amontoavam-se em
senzalas improprias para a habitacdo e careciam de cuidados médicos” (BIBLIOTECA
NACIONAL DO RIO DE JANEIRO, 1988, pp. 10-11). Grande parte das atividades
produtivas do periodo colonial era sustentada por essa exploracao sistematica e desumana.

Além de serem forcados a trabalhar longas horas ininterruptas, esses povos submetidos
a escravidao tinham que ser fiéis e humildes aos seus senhores. Precisavam obedecer e aceitar

as leis e métodos disciplinares impostos, além de assimilar os valores e costumes brancos,
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como aprender a lingua portuguesa e adotar a religido catolica. Ao chegarem ao Brasil, um
dos primeiros objetivos dos senhores era realizar o sacramento do Batismo e atribuir nomes
cristaos, o que resultava na persegui¢ao e proibicao dos cultos africanos.

Apesar disso, durante trezentos anos de escravizagdo, esse povo resistiu ao trabalho
forcado e a violéncia que sofria. A resisténcia comegava antes mesmo do processo de
escraviddo iniciar, que comecava quando estavam sendo aprisionados com o objetivo de
serem escravizados, uma vez que tentavam de tudo para ndo serem pegos e aprisionados.
Foram inumeras formas de resisténcia. “Onde houve escravidao houve resisténcia. E de varios
tipos.”, como dissertam Reis e Gomes (1996, p. 09) em seu livro “Liberdade por um fio:
Historia dos quilombos no Brasil”. Foi uma batalha ardua dos negros pela manutengao da sua
identidade pessoal e historica. Nascimento (1985) afirma que as diferentes formas de
resisténcia no Brasil perpassam por ambitos como o “doméstico” e “social”.

Nesse contexto de brutalidade e desumanizagdo, surgiram diversas formas de
resisténcia (REIS E GOMES, 1996), sendo os quilombos uma das expressdes mais
significativas da luta por liberdade.

Em virtude de ser a resisténcia com mais alvos de combate comandados pela Coroa
Portuguesa e pelos senhores, estes e aquela tudo fizeram e utilizaram os mais diversos
recursos para punir e castigar os responsaveis. Relacionada com a andlise de Nascimento
(1985), o quilombo trata-se de um movimento no ambito social e politico. E considerado um
marco na historia do negro no Brasil (assim como outras resisténcias) pela sua capacidade de
resistir e de se organizar.

A seguir, exploraremos o significado e a importincia desses espagos no Brasil

escravista.

1.1.1 Quilombo: resisténcia e ressignificagdo do conceito

A palavra quilombo (kilombo) esta presente no Brasil ha mais de 450 anos e carrega
significados distintos conforme a perspectiva de quem a utiliza. Nos registros escritos pelos
colonizadores portugueses, o termo referia-se a agrupamentos de escravizados fugitivos,
considerados uma ameaca a ordem colonial e, portanto, alvo de perseguicdo, captura ou
exterminio legalizado. A primeira mencgao oficial a um quilombo nos documentos portugueses
foi no ano de 1559. No entanto, foi apenas em 2 de dezembro de 1740, apds os intensos
conflitos no Nordeste no século XVIII, que o conceito foi formalmente definido pela Coroa

Portuguesa.
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Segundo Clovis Moura (2021), em resposta a uma consulta do Conselho
Ultramarino, o rei de Portugal estabeleceu que quilombo seria “toda habitagdo de negros
fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que nao tenham ranchos levantados
nem se achem pildes neles”. Essa defini¢do, institucionalizada pelo poder colonial, reforgava
o olhar repressivo sobre essas formas de resisténcia. No entanto, do ponto de vista dos
proprios escravizados, os quilombos representavam espagos de fuga, autonomia e contestagao.
Assim como em outras regides das Américas marcadas pelo escravismo moderno, tais
ajuntamentos proliferaram no Brasil como forma concreta de protesto contra as condi¢des
desumanas e a alienagdo imposta aos povos negros.

Por outro lado, para aqueles que viviam nos quilombos, a palavra tinha outro sentido,
por ser muito mais profundo e importante. Significava uma organizagdo social para defesa da
liberdade. Para os negros, era uma estratégia de sobrevivéncia e uma oportunidade de ter uma
nova identidade que lhes admitissem viver de maneira mais tranquila o seu dia a dia. Era uma
forma de negar a realidade da escravizagdo haja vista que, na constru¢ao do Brasil, o processo
de escravidao sempre se fez presente e em qualquer lugar.

A historiadora Beatriz Nascimento (1985), que foi uma das primeiras especialistas
em estudar os quilombos, diz que “quilombo”, ¢ um conceito que teve origem nos povos
Bantus, que ficavam localizados no leste e centro da Africa. A autora disserta ainda sobre os

diferentes significados de quilombo e diz que,

[...] Kilombo [...] recebe o significado de instituicdo em si. Seria Kilombo os
proprios individuos ao se incorporarem a sociedade Imbagala. O outro significado
estava representado pelo territorio ou campo de guerra que denominava-se jaga.
Ainda outro significado para Kilombo dizia respeito ao local, casa sagrada, onde
processava-se o ritual de iniciagdo. O acampamento de escravos fugitivos, assim
como quando alguns imbangalas estavam em comércio negreiro com 0s
portugueses, também era Kilombo. NASCIMENTO, 1985. p.43).

Em suma, quilombo ¢ o nome dado aos locais e comunidades que serviam como
refigio aos escravizados que fugiam de engenhos e fazendas durante os periodos colonial e
imperial. Os primeiros a se organizar nesses espagos eram, em sua maioria, africanos
recém-chegados, protagonistas das primeiras experiéncias de resisténcia coletiva. Todavia, €
importante destacar que a fuga dessas pessoas nem sempre resultava na formacgdo de um

quilombo. Em muitos casos, os fugitivos eram mortos ou recapturados, e havia ainda aqueles
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que optavam por estratégias solitarias de sobrevivéncia, como esconder-se nas redondezas dos
engenhos ou tentar passar despercebidos entre a populag¢do urbana.

Além dos riscos da fuga, fundar um quilombo exigia condi¢des especificas: um
grupo disposto a resistir coletivamente, acesso a regides isoladas e meios basicos de
subsisténcia. Sem esses elementos, muitos ajuntamentos ndo se mantinham ou nem mesmo
chegavam a se consolidar. Quando conseguiam, porém, formavam comunidades diversas,
compostas ndo apenas por negros fugidos, mas também por indigenas, brancos pobres e
outros grupos marginalizados. Esses moradores eram conhecidos por diferentes nomes, como
quilombolas, calhambolas, mucambeiros, papa-méis, ribeirinhos e negros-do-mato —
expressoes que refletem a variedade social e cultural desses territorios.

Cloévis Moura (2021) destaca que documentos da época — como oficios, relatorios
de autoridades coloniais e antincios publicados em jornais — ajudam a reconstruir parte do
cotidiano desses espacos de resisténcia. Por meio dessas fontes, ¢ possivel conhecer aspectos
como a origem, idade e sexo dos moradores, suas estratégias de organizacao interna, divisao
de tarefas, rotinas produtivas e praticas de defesa frente as investidas do poder escravista.
Havia uma diversidade de perfis entre os quilombolas ¢ as comunidades se articulavam para
produzir o proprio sustento, garantir seguranca e manter-se vivas a margem da ordem
colonial.

Por meio desses documentos, sabe-se, por exemplo, que os quilombos foram
formados na maioria das regides do Brasil. Essas comunidades buscavam a autossuficiéncia e
por isso, a agricultura de subsisténcia era uma das atividades centrais em seu cotidiano.
Plantavam feijdo, mandioca, cana-de-agticar, milho, entre outros alimentos. Além disso,
recorriam a caga, a pesca € a criagdo de animais como porcos € galinhas. Essas praticas
garantiam a sobrevivéncia dos moradores e também reforcavam os vinculos comunitarios,
pois envolviam o trabalho coletivo e a partilha dos recursos produzidos.

A vida nos quilombos era marcada pelo trabalho coletivo e pela busca de autonomia.

Como afirma Moura (2021),

[...] como unidade produtiva, o quilombo desenvolvia, internamente, uma série de
atividades para se manter e alimentar sua populagdo. Tinha seu setor artesanal, que
se desenvolvia constantemente, metalurgia, tecelagem; finalmente, organizava-se
internamente para seguir, em caso de isolamento ou de guerra, manter-se sem
grandes crises internas de produ¢do. (MOURA, 2021, p. 37)



32

Esses espacos ndo eram apenas esconderijos temporarios — eram experiéncias
concretas de liberdade, sustentadas por praticas cotidianas de resisténcia ativa diante da
escravidao.

A formagao e a heterogeneidade étnico-cultural presentes dentro dessas comunidades
variavam de acordo com a época e a regido. Por muito tempo, os mucambeiros se ocuparam
do artesanato e, no tempo de lazer, da danga e da musica. Quase ndo ha registros materiais da
vida cultural desses lugares. Para Maestri (2002), a falta de registros foi intencional, havendo
repressao e destruicdo dos costumes culturais das comunidades africanas durante o periodo
colonial e imperial.

Para aqueles que fugiam e eram capturados, o destino era outro: os administradores
coloniais ordenavam a morte. No entanto, essa pratica nao foi aceita pelos proprietarios de
escravizados, uma vez que gerava prejuizo para eles. Como alternativa, os "donos" passaram
a castigar os cativos, ndo apenas amarrando ferros ao pesco¢o ou aos pés, mas também
marcando-os com ferro quente. Esses castigos, além de aumentar o sofrimento dos
escravizados, impossibilitavam novas fugas. Com tudo isso, um dos principais fatores que
contribuiu para a queda do sistema escravista brasileiro foi a formacao dos quilombos.

Ao longo do século XIX, o quilombo passou a ser visto como um simbolo de
resisténcia, um instrumento ideologico contrario as formas de opressdo que marcavam a
sociedade colonial. Como ja mencionado ao longo do texto, os quilombos se tornaram
representacoes de resisténcia cultural e social, desempenhando papel fundamental na luta
contra a escravidao.

No mais,

Aos negros, em suma, restava a resisténcia impetuosa a violéncia que sofriam ou a
adaptagdo tatica as regras do jogo. A primeira, representada pela sabotagem do
trabalho, abortos provocados, assassinato de senhores e feitores, fugas, feiticarias,
suicidios, organizagdo de quilombo e insurrei¢des, constitui a manifestacio aberta da
contradi¢do, a dindmica do conflito. (BIBLIOTECA NACIONAL DO RIO DE
JANEIRO, 1988, p.11.)

Reis e Gomes (1996) afirmam que autores como Nina Rodrigues e o africanista
norte-americano R. K. Kente criaram a percep¢do dos quilombos como sendo comunidades
isoladas que buscavam recriar uma Africa pura nas Américas. Segundo eles, seria uma
sociedade alternativa a antiga sociedade escravocrata, onde as pessoas estariam libertas e
teriam direitos iguais, como supostamente era na Africa. Essa tentativa de recriagdo, de

acordo com Reis e Gomes (1996), era uma visdo da Africa romantizada.



33

Falar sobre quilombos no Brasil implica reconhecer que esse conceito nunca foi
estatico. Como argumenta Arruti (2008), trata-se de uma categoria atravessada por disputas
histéricas, juridicas e sociais, que percorrem tanto os campos académico e institucional
quanto os movimentos populares. Quilombo ndo ¢ apenas um vestigio do passado, mas uma
constru¢do em constante ressignificacdo. Hoje, sua definicdo ndo se restringe aos grupos
formados por escravizados fugitivos, mas inclui comunidades negras que resistiram a
marginalizagdo, preservando formas proprias de existéncia e solidariedade.

A Constitui¢do Federal de 1988 foi um marco nesse processo de ressignificagdo.
Como analisa Arruti (2008), a incorporagao do art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais
Transitorias (ADCT) representou ndo apenas uma inovagdo legal, mas também um
deslocamento simbolico. O termo deixou de se referir exclusivamente a agrupamentos de
escravizados fugitivos e passou a abarcar comunidades negras contemporaneas que mantém
vinculos historicos com a terra, formas proprias de organizagdo social e identidade coletiva.

Segundo o autor,

a relagdo de continuidade, ou ao menos de implicagdo, entre as ressemantizagdes
historicas e a ressemantizagdo constitucional de quilombo estabelece uma espécie de
genealogia para o artigo 68 (ADCT/CF-88), centrada no seu agenciamento enquanto
simbolo ou metafora tanto da ‘resisténcia negra’ — razao de afirmagdo — quanto do
desrespeito histérico infligido a esta populacdo — razdo de repara¢ao” (ARRUTI,
2008, p. 10).

Esse novo enquadramento politico e juridico do termo quilombo influenciou
diretamente a maneira como ele passou a ser compreendido no campo antropologico e social.
O’Dwyer (2002, p. 18) refor¢a essa perspectiva ao afirmar que o termo deixou de designar
“grupos isolados ou uma populagdo estritamente homogénea”, passando a englobar
coletividades marcadas por praticas, tradigdes e autoidentificagdo. Com isso, amplia-se o
entendimento sobre quem sdo os sujeitos quilombolas, baseando-se nao apenas em critérios
histéricos rigidos, mas no reconhecimento dos lagos culturais, de parentesco e de
pertencimento territorial.

Nesse contexto, o termo “quilombola” passou a ser utilizado ndo apenas para
identificar os habitantes dos quilombos historicos, mas também para nomear comunidades
que preservam modos de vida vinculados a resisténcia negra e a ancestralidade africana. A
expressao “comunidade remanescente de quilombo”, adotada em documentos oficiais e nos
estudos antropoldgicos, evidencia essa continuidade e ressignificagdo do conceito. Como

destaca Silva (2008), trata-se de uma identidade cultural viva, dindmica ¢ em constante
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reconstru¢do, afirmada por meio das praticas cotidianas, das memorias coletivas e das
relagdes com o territorio.

Dessa forma, o quilombo tornou-se sindbnimo de povo negro, refletindo todo processo
de reconhecimento da identidade negra brasileira. Apesar das perseguigdes, os quilombolas
conseguiram reconstruir parcialmente seu povo, preservando, em alguma medida, suas

crengas € costumes.

1.1.2  Tréfico negreiro, cultura e resisténcia: a influéncia africana na formagao do Brasil

O trafico de escravos foi uma atividade que influenciou profundamente o mundo, tanto
comercial quanto culturalmente, contribuindo para a criacdio do “mundo moderno” e a
fundagdo de um sistema econdmico global. Nesse contexto, durante o século XIX, as nagdes
europeias comecaram a proibir o trafico de escravos e abolir a escraviddao em suas colonias.
Varios motivos levaram ao fim do trafico intercontinental de escravizados, incluindo razoes
econdmicas, humanitarias e religiosas.

No Brasil, o maior receptor de escravizados a partir de meados do século XVI, as
discussdes sobre o fim da escraviddo comegaram em 1810, impulsionadas pelas pressoes
econdmicas, diplomaticas, ideologicas e militares. Portugal e Brasil enfrentaram grandes
conflitos com os ingleses por causa do trafico, que, naquele momento, ia contra os interesses
britdnicos. Como resultado, a partir do Tratado de Alianga e Amizade, assinado por D. Jodo
VI, pensou-se na aboli¢do gradual do trabalho escravo e na limitagdo do trafico no pais. O
governo inglés, em troca de apoio a dinastia portuguesa dos Braganca, exigiu uma série de
medidas econdmicas e politicas. Além disso, a escraviddo estava se tornando uma barreira nas
relacdes com os ingleses.

Consequentemente, em 1815, as autoridades do Brasil e de Portugal passaram a
concordar com a proibi¢ao do trafico ao norte da linha do Equador. Nesse mesmo periodo,
comprometeram-se a produzir um tratado com a Inglaterra para a criacdo de uma data fixa
para a aboli¢do total do trafico. No entanto, apesar da pressdo crescente, foi somente em 1822
que a Inglaterra fez uma intimidacdo mais direta e forte, utilizando a necessidade do
reconhecimento do Brasil como pais independente como estratégia. No ano seguinte, a
independéncia do Brasil foi reconhecida pela Inglaterra, estabelecendo um prazo de no
maximo trés anos apos a ratificagdo da Convengdo, em 1827, para que o Brasil encerrasse o

trafico de escravos.
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A populagdo negra levou tempo para compreender a importancia de sua participacao
nas lutas abolicionistas, devido ao tratamento que recebia no Brasil. Contudo, em 13 de maio
de 1888, essa luta chegou ao fim. Nesse sentido, no dia 7 de maio de 1888, a Lei Aurea foi
apresentada ao Parlamento brasileiro e aprovada quase por unanimidade, com 89 votos a
favor e apenas nove, contra. Posteriormente, foi enviada ao Palécio Imperial, onde, em 13 de
maio de 1888, foi assinada pela Princesa Isabel, tornando-se a Lei n® 3.353, que extinguia
oficialmente a escravidao no Brasil. A Lei, de carater simples e direto, continha apenas dois
artigos:

Art. 1° — Fica declarada extinta, a partir desta data, a escravidao no Brasil.

Art. 2° — Revogam-se as disposi¢des em contrario.

Apesar da proibi¢do, o trafico continuou de forma significativa no Brasil, com a
entrada de cerca de 800 mil africanos entre 1830 e 1856. “[...] o trafico de homens
escravizados ao Brasil constituiu uma das mais patéticas, significativas e descuradas paginas
da nossa histéria [...]” (MAESTRI, 2002, p. 65).

Contudo, a narrativa do negro nao deve ser vista apenas pela perspectiva do periodo da
escraviddo e seus horrores. E necessario também ressaltar a grande riqueza cultural
influenciada pelos africanos e como o Brasil se adaptou a essa cultura. A religido, a danga e
outros elementos foram adaptados e inseridos nos rituais e nas festividades brasileiras,
contribuindo assim para a formagao de nossa sociedade. Embora seja verdade que, ao longo
desse caminho, muito da identidade cultural negra africana se perdeu, isso evidencia como o
colonialismo resultou em desumanizagao, violéncia, inferiorizagdo da cultura e da vida dos
africanos, além de um forte fundamentalismo religioso.

Nesse sentido, a presenga de diversas culturas africanas foi incorporada ao territdrio
brasileiro, com elementos como a religido e a danca sendo adaptados e inseridos nos rituais e
festividades nacionais, o que contribuiu significativamente para a formacdo da sociedade
brasileira. Essa integragdo cultural criou, portanto, uma "nova Africa" no Brasil, ainda que
muitas vezes silenciada e ignorada. Como destaca Evaristo (2021), o elemento negro esteve
presente desde o inicio da organizagdo sociopolitica do pais.

Mesmo apds o processo de descolonizacdo, as sequelas sdo perceptiveis até hoje, pois
este processo foi responsavel pela subalternizagdo social, cultural e religiosa da populagdo
negra. Essas questOes dificultam a pratica das religides afro-brasileiras, constituindo uma das
praticas religiosas mais afetadas pelo racismo religioso no Brasil. O processo colonial deixou
profundas marcas de desumanizagdo, violéncia e inferiorizagdo da cultura negra, perpetuando

um fundamentalismo religioso que marginalizou essas tradi¢des.
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Nesse contexto, o contato forcado entre portugueses, indigenas e africanos catalisou
uma intensa troca linguistica e cultural, moldando a sociedade brasileira e gerando um legado
linguistico tnico, marcado pela resiliéncia e adaptacao das culturas oprimidas.

Além disso, a permanéncia dos tracos culturais africanos no Brasil ndo se restringe as
regides do Sudeste e Nordeste, tradicionalmente associadas aos grandes ciclos da escravidao.
Na verdade, na Amazodnia, particularmente no estado do Pard, a presenca africana deixou
marcas profundas, especialmente por meio das religides afro-brasileiras. Essas manifestacdes
se desenvolveram e se adaptaram ao contexto amazdnico, preservando elementos da
ancestralidade africana enquanto dialogavam com as especificidades sociais, ambientais e

espirituais da regido.

1.2. A Presenca Africana na Amazonia: religides afro-brasileiras no Para

Encerrando este primeiro capitulo, abordamos a presenga africana na regido
amazonica, especialmente no estado do Pard, como preparagdo para o proximo capitulo, que
enfocard os efeitos do contato linguistico entre diferentes povos. A compreensdo desse
contexto histérico-cultural permite entender como a presenga africana influenciou
profundamente as praticas religiosas e linguisticas da regido, estabelecendo uma base
essencial para a analise socioterminologica que serd realizada.

Analisar criticamente a presenga africana na Amazonia, especialmente no estado do
Para, implica reconhecer nao apenas o legado cultural, mas também denunciar os mecanismos
historicos e sociais que promoveram o silenciamento dessa contribui¢do fundamental. A
trajetoria dos negros no Para estd profundamente entrelagada com o processo de colonizacao e
exploragdo econdmica da regido amazdnica.

Inicialmente, a mao de obra escravizada na Provincia do Grao-Para era composta
majoritariamente por indigenas. No entanto, a crescente resisténcia desses povos, aliada a
influéncia da Igreja Catodlica, levou a proibi¢ao da escravizagao direta dos indigenas. Como
consequéncia, intensificou-se o trafico transatlantico de africanos, que passaram a ser trazidos
compulsoriamente da costa ocidental da Africa, especialmente das regides de Angola, Congo
e do Golfo da Guiné (SALOMAO, 2017, p. 35).

Nesse contexto, a Companhia de Comércio do Grao-Para e Maranhao desempenhou
um papel estratégico na introducdo de africanos escravizados. Apesar das dificuldades
logisticas e do alto custo de transporte, a escravidao teve impacto profundo na estrutura social

e econdomica da regido. Estima-se que, durante sua existéncia, mais de doze mil negros
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tenham sido trazidos para trabalhar nas lavouras de cana-de-agtcar, algodao e outros géneros

de exportacao.

No século XVII, foi a Companhia de Comércio do Grao-Para e Maranhdo,
organizado no consulado pombalino, que trouxe a maior quantidade de negros para o
Para. Eram adquiridos para trabalhar na lavoura de cana, café e outros géneros que
comegavam a ser cultivados na regido. Nos seus vinte dois anos de existéncia, a
companhia chegou a introduzir cerca de 12.787 escravos negros. (MONTEIRO,
2013 apud SALOMAO, 2017, pp. 37-38).

Segundo Vicente Salles (1971), a escravidao negra no Paréd pode ser analisada em trés
momentos criticos. O primeiro, no século XVII, atendeu as demandas iniciais do sistema
colonial com o funcionamento dos primeiros engenhos. O segundo, abrangendo os séculos
XVII e XIX, correspondeu a expansdo econdmica regional baseada em atividades
extrativistas e comerciais, aprofundando a exploracdo dos africanos e seus descendentes. Por
fim, o terceiro momento refere-se ao lento declinio do regime escravista, em que se observa o
surgimento de uma populagdo negra livre, resultado das agdes abolicionistas e das pressoes
internacionais (SALLES, 1971, pp. 15-19).

Ainda com base em Monteiro (2013 apud SALOMAO, 2017), as dificuldades
logisticas da Amazonia, incluindo a precariedade da navegacao fluvial e a grande distancia
entre os portos negreiros € os centros produtores, tornavam o custo da mao de obra africana
no Pard mais alto do que em outras regides do Brasil. Assim, a escraviddo negra na Provincia
do Grao-Para teve um perfil distinto: menos massivo, mas ainda assim cruel e determinante
para a formacao social e econdmica da regido.

Apesar da importancia historica dos africanos e seus descendentes na constitui¢ao da
sociedade amazonica, a historiografia classica frequentemente negligenciou esse
protagonismo. Autores como Vicente Salles e Anaiza Vergolino apontam para essa omissao,
ressaltando que, embora viajantes naturalistas mencionassem a presenga negra, os aspectos
culturais e religiosos eram frequentemente ignorados ou apagados. Salles (1988) destacou que
figuras negras aparecem na literatura amazonica em obras de autores como Inglés de Souza,
Juvenal Tavares e Dalcidio Jurandir, mas o reconhecimento académico das culturas negras
somente ganhou destaque posteriormente, através de pesquisadores como Nunes Pereira,
Gentil Puget e Levi Hall de Moura.

Assim como o historiador Arthur Cezar Ferreira Reis, os antropologos Napoledo
Figueiredo e Anaiza Vergolino denunciaram a auséncia da cultura negra nas andlises classicas

da Amazonia (MAFRA, 2016). Essa invisibilidade ¢ significativa, considerando o papel
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central dos africanos como forga de trabalho, fator étnico e elemento plasmador da cultura
amazonica. Como afirma Salles (1971), embora ndo tenham protagonizado atos heroicos
isolados como Zumbi dos Palmares, os negros do Pard foram agentes essenciais na
configuracdo cultural, social e econdmica da regido.

Nesse sentido, o estudo das religides de matriz africana no contexto amazonico tem
atraido o interesse de diversas disciplinas, como a historia, a antropologia e as ciéncias da
religido. Luca (2010) ressalta que os primeiros estudos sistematicos sobre as religides
afro-brasileiras no Pard foram realizados pela Missdo de Pesquisas Folcloricas, liderada por
Mairio de Andrade. Em julho de 1934, a equipe chegou a Belém com o objetivo de registrar
canticos religiosos denominados por eles como "musica de feiticaria". Essa pesquisa
conduzida por intelectuais modernistas, representou a primeira grande investigagao sobre o
tema na capital paraense. O uso do termo “musica de feiticaria” revela, por outro lado, os
preconceitos da época em relagdo as expressoes religiosas afrodescendentes, frequentemente
marcadas por estigmas e incompreensdes.

Essa mencao inicial ao estudo das religides afro-brasileiras no Para marca um ponto de
partida relevante para compreender a maneira como essas tradicoes foram documentadas e
interpretadas por diferentes campos do saber ao longo do tempo. A abordagem interdisciplinar
adotada por esses estudos destaca a importancia de analisar essas manifestagcdes culturais a
partir de multiplos olhares, contribuindo para uma visdo mais ampla e contextualizada sobre o
impacto das religides de matriz africana na Amazonia (LUCA, 2010).

Entretanto, essa dindmica cultural ocorreu em meio a séculos de repressdo oficial.
Expressdes culturais e religiosas, como o lundu' e os batuques, enfrentaram legislagdes
restritivas, como o Codigo de Posturas Municipais de 1848, do Pard, que proibia praticas
consideradas ameacgas a ordem publica. Durante o regime militar, ap6s o golpe de 1964, os
terreiros estavam sob vigilancia policial e poucos lideres religiosos arriscavam se expor
publicamente. Apenas em 1948, os pais-de-santo conquistaram o direito a liberdade de culto,
um marco que possibilitou maior desenvolvimento das praticas religiosas afro-brasileiras no
Para (SALLES, 2015).

Na década de 1960, registros apontavam a existéncia de 135 terreiros em Belém,

nimero que a UFPA ampliou para mais de 200 casas de culto no mesmo periodo. Esse

! O lundu é uma manifestagdo musical e coreografica afro-luso-brasileira originada entre os séculos XVII e
XVIII, fruto da fusdo de elementos das culturas bantu e ibérica. Divide-se em lundu-danca, marcado pela
umbigada e movimentos sensuais com raizes rituais africanas, e lundu-cangdo, que se aproxima da modinha e foi
incorporado aos saldes coloniais. No Para, destaca-se o lundu marajoara, ainda presente em comunidades da Ilha
de Marajo, com danca em roda, alternancia de pares e uso de instrumentos tradicionais (LUNDU, 2025).
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crescimento reflete ndo apenas a expansao do culto afro-brasileiro na capital, mas também sua
disseminagdo para areas periféricas e municipios vizinhos. Nesse contexto, a criagdo da
Federagdo Espirita Umbandista dos Cultos Afro-Brasileiros do Estado do Para (FEUCABEP)
buscou mediar as relagdes entre os terreiros € o poder estatal. Contudo, estudos posteriores
apontam que essa mediacdo frequentemente reforcava o controle estatal sobre as praticas
culturais afro-brasileiras, impondo regras e limitagdes as manifestacdes religiosas. (Salles,
2015).

Em relacdo ao controle religioso, Salles (2004) destaca o ano de 1938 como um
marco importante. Nesse periodo, intelectuais paraenses, influenciados pela repercussio
nacional dos Congressos Afro-brasileiros de Recife (1935) e Salvador (1937), bem como pela
presenca da Missdao Folclorica Paulista em Belém (1938), iniciaram um movimento
significativo pela liberdade de culto no estado (SALLES, 2004, p. 8). Tal iniciativa representa
uma resisténcia intelectual e cultural diante da histoérica repressdo religiosa sofrida pelos
afrodescendentes no Pard, evidenciando também o papel decisivo dos intelectuais na luta pelo
reconhecimento e valorizacao das tradi¢des religiosas afro-brasileiras.

As contribui¢des africanas sdo particularmente marcantes na culindria paraense, em
que ingredientes como quiabo e azeite de dendé€ sdo essenciais em pratos tradicionais como o
caruru e o vatapd paraense, destacando claramente a influéncia africana nas praticas
alimentares locais (SALOMAO, 2017, p. 40).

Além da culinaria, diversas manifestagdes culturais amazonicas refletem diretamente
a criatividade africana adaptada ao contexto regional. Entre as mais expressivas destacam-se o
carimb6, o lundu e o boi-bumbd, elementos culturais que surgiram da resisténcia e
criatividade dos negros escravizados, que adaptaram suas tradigdes ao contexto amazdnico
como forma de preservacdo identitdria e resisténcia simbolica (SALOMAO, 2017, p. 40;
SALLES, 2015, pp. 102-106).

Sobre essas manifestagdes culturais, Vicente Salles (2004) enfatiza que a cultura atua
como um cddigo simbolico que, além de garantir a reproducao dos valores de um grupo
social, cria condigdes para transformar o préprio sistema social. Sob essa perspectiva, ¢
possivel compreender a repressdo histdrica contra expressdes culturais afrodescendentes como
o lundu e outras formas de lazer.

Contudo, Salles (2004, p. 8) ressalta que, apesar das perseguicdes e proibigdes, "a
ludica africana foi resistente e se incorporou ao folclore regional". Essa resisténcia garantiu
que tradi¢cdes culturais e religiosas sobrevivessem e se reinventassem, mesmo diante das

restricdes severas impostas as manifestagdes em espagos publicos como matas, praias e
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encruzilhadas. Tal persisténcia possibilitou a transmissdo continua de saberes essenciais,
preservando a esséncia da identidade afrodescendente amazonica.

Entre as celebragdes tradicionais de forte influéncia africana na regido amazonica,
destacam-se a Marujada de Braganga e o Marambiré® de Alenquer. Essas festividades
integram elementos das congadas de matriz africana com devogdes catolicas, como o culto a
Sao Benedito, sendo expressdes emblematicas do sincretismo religioso e cultural local.

A Marujada de Braganca, por exemplo, ¢ uma tradi¢dao secular amplamente estudada
devido a sua relevancia cultural e religiosa (BAENA, 2020). J4 o Marambiré de Alenquer
constitui uma versao local das congadas, realizada anualmente no bairro de Loanda, territdrio
de ancestralidade negra (SALLES, 2015, p. 36 apud BAENA, 2020). Essa manifestacdo
cultural afro-amazdnica de raizes congo-angolanas incorpora elementos do catolicismo
popular em celebragdes que ocorrem entre o Natal e o dia de Sdo Sebastido. Sua estrutura
simbolica envolve cortejos com personagens como o Rei e a Rainha do Congo, valsares
(vassalos reais), pandeiristas e demais membros da Corte (MONTEIRO, 2019, p.39),
compondo uma ritualistica propria que remete a uma “Corte africana”, distinta de outras
congadas brasileiras. Além disso, os canticos mesclam o portugués com palavras de origem
africana, muitas vezes de significado desconhecido até mesmo pelos proprios praticantes
(ITAU CULTURAL, 2016).

A Marujada de Braganca, por sua vez, ¢ marcada por um conjunto de dancas
especificas, como o retumbao, a mazurca, a valsa, o xote ¢ o chorado, que sao acompanhadas
por intensa percussdo e realizadas por marujas e marujos durante a Festa de Sdo Benedito
(Souto, 2024, pp. 101-102). O retumbao, em particular, ¢ descrito como uma variagao local do
samba-de-roda, com forte marcacdo ritmica e movimentos coreograficos cadenciados,
representando uma sintese entre tradicao negra e religiosidade popular (SILVA, 1997).

Portanto, embora ambas as manifestagcdes compartilhem raizes africanas e a devogao a
Sdo Benedito, elas apresentam particularidades significativas. No caso do Marambiré, ndo
foram encontrados registros da dan¢a denominada retumbdo em sua estrutura ritual. Ao
contrario, a performance do Marambiré ¢ sustentada por outros ritmos e células percussivas,
como o lundu e o ambird, além de cantos tradicionais herdados da matriz congo-angolana
(MONTEIRO, 2019, p. 61).

Essas manifestagdes evidenciam a integragdo entre raizes africanas e elementos

regionais amazonicos, reforcando a importancia da heranga afrodescendente na construg¢ao da

2 O Marambiré é uma manifestagio cultural de origem africana, que acontece no Quilombo do Pacoval,
localizado no municipio de Alenquer, no Para.
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religiosidade popular. Apesar dos desafios impostos por autoridades coloniais e religiosas —
que historicamente buscaram restringir tais expressoes, sobretudo em espagos publicos como
matas, praias e encruzilhadas —, a resisténcia cultural garantiu a preservagdo e a continua
adaptagdo dessas tradicdes, que seguem vivas no presente.

Essas festividades s3o marcadas por dangas tradicionais, ilustrando claramente o
sincretismo religioso e cultural que caracteriza a regido amazonica e refor¢ando a importancia
das raizes africanas para a formacao da religiosidade afro-amazonica contemporanea. Apesar
dos desafios impostos pelas autoridades coloniais e religiosas, que buscaram constantemente
limitar essas expressdes culturais e religiosas, especialmente em espacos publicos, a
resisténcia cultural afrodescendente garantiu a preservagdo e a continua adaptagdo dessas
tradigdes.

Desse modo, as praticas culturais e religiosas sobreviveram e se reinventaram,
permitindo a transmissdo de saberes essenciais que, mesmo transformados pelo tempo,
mantiveram viva a identidade afro-amazonica.

Além das celebragdes religiosas, a presenga africana também moldou profundamente
o folclore e a musicalidade da regido. Ritmos como o carimbd e o lundu, assim como
expressoes populares mais amplas a exemplo do boi-bumb4, evidenciam a riqueza simbdlica
da heranca africana. Essas manifesta¢des traduzem a capacidade dos negros escravizados e de
seus descendentes de ressignificar tradi¢des culturais diante da opressao, transformando-as em
formas legitimas de afirmacdo identitaria, resisténcia simbdlica e pertencimento no contexto
amazonico (SALOMAO, 2017, p. 40; SALLES, 2015, pp. 102-106).

A resisténcia negra também se manifestou politicamente. A participagdo ativa na
Cabanagem (1835-1840) demonstra que negros e mulatos, escravizados e libertos, estiveram a
frente de movimentos de contestacao e luta por cidadania. Além da atuagdo armada, criaram
irmandades religiosas, associa¢des sociais e sociedades abolicionistas. Essa presenga reafirma
o papel de protagonismo dos afrodescendentes na construcao historica do estado.

No campo da resisténcia fisica e simbdlica, os quilombos foram espagos centrais.
Abbade (2018) explica que, além das varias formas de resisténcia cotidiana, como sabotagem
e abandono temporario do trabalho, muitos fugiam para a floresta, estabelecendo quilombos
que serviam como reflgios e centros de reconstrucdo da identidade africana.

Na regido do Baixo Amazonas, destaca-se o Quilombo do Trombetas, onde os
afrodescendentes organizaram suas vidas sociais, econOmicas e religiosas, preservando
elementos culturais africanos e incorporando influéncias dos povos indigenas locais

(SALOMAO, 2017). Atualmente, varias comunidades quilombolas no Para sdo reconhecidas
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legalmente e continuam lutando por seus direitos e reconhecimento, como o Quilombo
Cachoeira Porteira (Oriximina), a Comunidade Quilombola de Obidos, o Quilombo Boa Vista
(Oriximind), a Comunidade Quilombola de Santa Luzia (Salvaterra), Quilombo Tiningu
(Santarém) e a comunidade de Jurussaca (Tracuateua).

A presenga africana no Para também foi decisiva para a formag¢ao de uma identidade
cultural regional marcada por intensa mesticagem. A convivéncia com povos indigenas e
europeus colonizadores gerou expressdes socioculturais Unicas, visiveis na linguagem, na
religido, na culinéria e na organizacao social. Rocha (2003) destaca que o sincretismo foi uma
das principais formas de resisténcia e adaptacdo, criando uma religiosidade que mescla
crengas africanas com elementos do catolicismo e das cosmologias indigenas.

A influéncia africana na culinéria paraense ¢ notavel. Ingredientes como o quiabo, o
azeite de dendé e as técnicas de preparo trazidas da Africa foram incorporados as tradi¢des
locais, resultando em pratos como o caruru do Pard, que combina sabores africanos com
ingredientes amazonicos, como camardo e farinha de mandioca. Essa fusdo representa nao
apenas um legado gastrondmico, mas também a memoria viva das conexodes culturais
transatlanticas.

Segundo Campelo e Luca (2007), a influéncia africana também se manifesta de forma
marcante nas expressoes artisticas e na musica. Manifestacdes como o carimbo, a marujada e
0 lundu foram moldadas pelos ritmos e dancas trazidos pelos africanos, que, ao longo do
tempo, se adaptaram as especificidades regionais e ganharam novas significagdes no
imagindrio popular.

No campo religioso, praticas como o candomblé e o tambor de mina foram
reinterpretadas dentro da realidade amazonica, incorporando santos catolicos as divindades
africanas e criando uma religiosidade profundamente sincrética. Essa adaptagdao nao apagou
as origens, mas possibilitou a sobrevivéncia das crengas em meio a repressao € ao racismo
estrutural (CAMPELO e LUCA, 2007).

Com a aboli¢do formal da escraviddo em 1888, os negros libertos foram relegados a
condigdes precarias de trabalho e habitacdo. Sem acesso a terra ou as minimas condi¢oes de
integragdo social, muitos acabaram marginalizados, empurrados para regides periféricas das
cidades ou continuaram submetidos a relagdes laborais abusivas (SALOMAO, 2017). A
auséncia de politicas publicas efetivas aprofundou as desigualdades raciais que, ainda hoje,
persistem em muitas regioes do Para.

Apesar disso, os descendentes das populagdes africanas continuam desempenhando

um papel crucial na sociedade paraense. As comunidades quilombolas seguem em luta pela
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demarcacdo e pela garantia de seus territdrios, enquanto a cultura afro-brasileira se mantém
viva na musica, na danga, na religido e na vida cotidiana. O reconhecimento desse legado
contribui nao apenas para a preservagao da diversidade cultural, mas também para o
fortalecimento da cidadania e da justi¢a social.

Reconhecer a importadncia historica, cultural e politica das populacdes
afrodescendentes, assim como garantir os direitos das comunidades quilombolas e combater o
racismo estrutural, sdo passos fundamentais para construir uma sociedade mais justa, plural e
representativa da verdadeira diversidade da Amazonia brasileira.

Nesse contexto de resisténcia, as irmandades religiosas negras desempenharam um
papel crucial e critico. Além de espacos de devogao, eram também locais de organizagao
social e politica que permitiam a manuten¢dao das tradigdes africanas frente a opressao
colonial e eclesidstica (SALLES, 1971, pp. 180-183). Da mesma forma, quilombos como o do
Trombetas ndo se limitaram a servir de refigio, mas se configuraram como centros de
resisténcia ativa e de recriag¢do identitaria, onde a cultura africana encontrou formas novas e
autdnomas de expressio, desafiando diretamente o sistema escravista e colonial (SALOMAO,
2017, p. 42).

A permanéncia das tradi¢gdes linguisticas e culturais nos terreiros de Umbanda e
Candomblé também deve ser interpretada como resisténcia critica ao processo de colonizagido
linguistica e cultural. Esses espacos mantém viva uma terminologia propria derivada das
linguas africanas, desafiando, portanto, a imposicio colonial (SALOMAO, 2017, p. 41).

Desse modo, compreender criticamente a presenga africana e as religides
afro-brasileiras no Pard, implicam reconhecer sua importancia historica, cultural e politica,
desafiando ativamente as narrativas dominantes que insistem em relegar essas contribuigdes
ao esquecimento. Valorizar e reivindicar esse legado €, portanto, uma tarefa necessaria para a
constru¢do de uma memoria social mais justa e representativa da diversidade cultural
amazonica.

A resisténcia negra foi um elemento central nesse processo. Muitos africanos
escravizados fugiram e formaram comunidades autonomas, conhecidas na regido como
mocambos. Esses territorios de resisténcia surgiram em diversos pontos do Pard e do Amapa,
incluindo Oriximind, Alenquer, Cameta e Gurupa. Os mocambos eram espacos de liberdade e
recriacdo de elementos culturais africanos, desafiando o sistema escravista e mantendo vivas
tradicdes religiosas, musicais e linguisticas (SALOMAO, 2017). Além disso, a criacdo de
quilombos fortaleceu as redes de solidariedade e identidade entre os negros, permitindo a

manuten¢do de praticas sociais, econdmicas e espirituais herdadas da Africa.
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A participag¢do dos negros na Cabanagem (1835-1840) ¢ outro capitulo essencial dessa
trajetoria. Esse movimento popular, que contestava o dominio politico das elites portuguesas,
contou com grande adesao de negros, tanto libertos quanto escravizados. Buscando a aboli¢ao
definitiva da escraviddo e melhores condi¢des de vida, os negros cabanos tiveram papel
decisivo na tomada de Belém e em outras a¢des revolucionarias. Entretanto, a repressao brutal
ao movimento resultou na morte de milhares de insurgentes, desestruturando por décadas a
luta por direitos dos negros e pobres no Pard (SALOMAO, 2017). Apesar da violéncia, a
Cabanagem marcou profundamente a historia da luta popular no estado e serviu de inspiracdo
para movimentos sociais futuros.

Apesar de toda essa trajetdoria de exclusdo, a influéncia dos negros na cultura paraense
¢ incontestavel. Seja na culinaria, com pratos como o pirao, a manigoba, o caruru € o vatapa,
ou nas manifestagdes culturais como o carimbd, o lundu, a marujada e o boi-bumba, a heranca
africana permanece viva. Além disso, as manifestacdes religiosas afro-brasileiras, como o
Candomblé, o Tambor de Mina ¢ a Umbanda, seguem sendo fundamentais na identidade
cultural do estado.

A presenga africana na Amazonia, especialmente no Pard, deixou marcas profundas na
formacao cultural da regido. Embora ndo se possa identificar a sobrevivéncia de cultos
exclusivamente africanos, como ocorre em outras partes do Brasil, a cultura afrodescendente
no Para se entrelaca de maneira singular as tradi¢cdes indigenas e catdlicas, dando origem a
expressoes sincréticas de grande relevancia. O batuque paraense, por exemplo, ilustra essa
fusdo ao incorporar elementos religiosos africanos, indigenas e cristdos, adaptados ao
contexto local e influenciados por tradi¢des como o Candomblé baiano e a Umbanda carioca.

As contribui¢des culturais africanas vao além das festividades. Elementos ludicos,
como o carimbo e o lundu, ajudaram a moldar o folclore amazonico, influenciando o caboclo
da regido. Mesmo expressdes mais amplas, como o boi-bumbd, t€m suas raizes na criatividade
e resisténcia cultural dos negros escravizados, que transformaram essas tradigdes em
instrumentos de preservacgado identitaria e resisténcia simbolica.

E importante destacar que esses individuos conviviam com povos indigenas
igualmente subjugados, resultando em uma intensa interacdo cultural e no surgimento de
novas expressdes socioculturais. Rocha (2003) relata que desse contato surgiu um sincretismo
refletido na linguagem, nas praticas religiosas e na organizacao da resisténcia a opressao.

Vicente Salles (2004) chama atengdo para a complexidade do processo aculturativo
vivido pelos negros no Para. De maneira original, o autor destaca como os africanos nao

apenas preservaram aspectos proprios de sua cultura, mas também incorporaram elementos
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materiais indigenas e reinterpretaram significados religiosos impostos pelos colonizadores.
Segundo ele, esse processo resultou na criacao de praticas sincréticas unicas, nas quais "novos
significados foram atribuidos a velhos elementos da cultura religiosa dos dominantes, tais
como devogoes e festas de santos padroeiros" (SALLES, 2004, p. 7). Tal perspectiva critica
permite entender melhor como se configurou a identidade cultural afro-amazdnica, marcada
por uma resisténcia criativa frente a imposi¢ao colonial e religiosa.

As interagdes entre diversos grupos étnicos e culturais moldaram a histéria da
sociedade paraense e a influéncia africana foi essencial na formacdo da economia, cultura e
dindmica social da regido amazonica. Segundo Salles (2015), desde a era colonial, africanos
escravizados foram trazidos para o Pard, onde se integraram a vida cotidiana local,
contribuindo substancialmente para o desenvolvimento da regido e redefinindo sua identidade
em um contexto de resisténcia e adaptagao.

A religido também ¢ um campo de forte presenca das comunidades afrodescendentes.
Praticas como o Candomblé e o Tambor de Mina foram reinterpretadas na Amazonia dentro
do sincretismo religioso, incorporando elementos do catolicismo as crengas africanas,
resultando em expressoes religiosas tinicas (CAMPELO e LUCA, 2007).

A presenca africana no Paré relembra o periodo colonial, quando milhares de africanos
foram transportados para a Amazodnia pelo trafico transatlantico. Embora a regido ndo fosse
um grande destino do trafico de escravos, o trabalho forcado era uma realidade para muitos
africanos empregados na extragcdo das "drogas do sertdo" (cacau, urucum e salsaparrilha), na
agricultura, nos servigos domésticos e na constru¢ado civil (SALLES, 2015).

O papel dos negros na historia politica também merece destaque. Salomdo (2017)
enfatiza sua participagdo na Cabanagem (1835-1840), um dos movimentos revolucionarios
mais importantes do Brasil. Motivados pela exploracao econdmica e marginalizagao social, os
afrodescendentes, junto com indigenas e cabanos (pobres mesticos), desempenharam um
papel fundamental na luta contra a opressdo. Embora o poder obtido pelos rebeldes tenha sido
efémero, a revolta representou uma das primeiras tentativas das classes populares brasileiras
de se organizar politicamente (SALLES, 2015).

Atualmente, os descendentes das populacdes africanas continuam desempenhando um
papel crucial na sociedade. As comunidades quilombolas seguem defendendo seus territdrios
e direitos, enquanto a cultura afro-brasileira permanece viva na musica, na danga, na religido e
na vida cotidiana da regido (SALLES, 2015). O reconhecimento desse legado contribui para a
preservacdo da diversidade cultural e refor¢a a necessidade de igualdade e justiga social no

Para e em todo o Brasil.
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Em suma, a trajetéria dos negros no dia a dia do Pard ¢ marcada por violéncia e
resisténcia, exclusdo e contribui¢do. Mais do que vitimas de um sistema desumano, os
afrodescendentes foram e continuam sendo agentes historicos centrais na formacao da
sociedade paraense. Valorizar esse legado ¢ essencial para compreender o passado e enfrentar
as desigualdades que ainda marcam o presente. A compreensdo dessa historia ndo apenas
resgata memorias esquecidas, mas também nos desafia a construir um futuro mais justo,
plural e comprometido com a diversidade cultural amazonica.

A andlise da presenca africana na Amazonia, especialmente no estado do Para, revela
um processo historico marcado por profundas contradigdes, entre a violéncia da escravidao e
a poténcia da resisténcia cultural, religiosa, linguistica e politica dos afrodescendentes. Os
africanos e seus descendentes desempenharam papéis centrais ndo apenas como forca de
trabalho na constru¢do econdmica da regido, mas também como protagonistas na producao de
identidades culturais, sociais e religiosas que compdem a diversidade amazdnica.

A contribui¢do negra se manifesta de forma duradoura e multifacetada, seja nas
praticas religiosas sincréticas, como o candomblé e o tambor de mina reinterpretados na
Amazonia; nas expressoes culturais como o carimbd, o batuque e a marujada; nas formas de
resisténcia, como os quilombos, os mocambos e a participagdo ativa na Cabanagem; ou ainda
na luta atual por direitos, reconhecimento e permanéncia nos territérios tradicionais. Tais
manifestagdes ndo apenas ressignificaram a cultura regional, mas também desafiaram as
narrativas hegemonicas que insistem em marginalizar ou silenciar essas vozes.

Compreender esse legado ¢ um passo essencial para valorizar a pluralidade da
memoria social amazonica, combater as desigualdades histdricas e promover justica social.
Essa valorizagdo, no entanto, s6 se concretiza plenamente quando se reconhece que a cultura ¢
também linguagem — e que a resisténcia e a identidade negra no Brasil se expressam por
meio de palavras, sons, nomes e discursos que atravessam o tempo.

Este capitulo, ao recuperar o protagonismo negro na histéria do Brasil e da Amazodnia,
busca langar luz sobre as raizes linguisticas que serdio analisadas nos capitulos seguintes. E
nesse contexto historico de resisténcia, repressdo e reconstrugdo cultural que se insere a

andlise 1éxico semantico das linguas africanas em terreiros de Umbanda.
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2 LINGUAGEM, CULTURA E IDENTIDADE: OS EFEITOS DO
CONTATO LINGUISTICO NO BRASIL

Neste capitulo, aprofundamos as discussdes sobre como o contato linguistico moldou
as praticas comunicativas no Brasil, com especial atencdo as implicagdes terminoldgicas
presentes nas religides de matriz africana, tema central desta dissertacdo. Primeiramente,
discutiremos a intera¢do entre portugueses e indigenas, analisando a influéncia das linguas
indigenas na formacdo do portugués brasileiro. Em seguida, abordaremos as contribui¢des
linguisticas africanas e seu impacto na identidade nacional. Por fim, analisaremos o processo
de ressignificacdo linguistica e cultural que resultou dessa interagao, demonstrando como a
linguagem se tornou um elemento fundamental na preservagao da identidade das comunidades
afro-brasileiras e indigenas.

A linguagem serd compreendida como expressdo de memoria, pertencimento e
resisténcia cultural, destacando como os processos de crioulizacao, assimilagdo e resisténcia

marcaram a formag¢ao de um portugués brasileiro com tragcos multiculturais.

2.1 Linguagem, cultura e identidade: contato, hibridismo e memoria social

Refletir sobre a linguagem no Brasil €, sobretudo, reconhecer a complexa rede de
encontros — muitas vezes marcados por assimetrias, como destaca Ponso (2017), que os situa
em contextos de desigualdade, opressdo e resisténcia — entre diferentes povos e tradi¢des
culturais.

Nesse cendrio, a lingua nao se limita a um instrumento de comunicagao: ela atua
como espaco de memoria, disputa simbdlica e sobrevivéncia cultural. Desde o inicio do

processo colonizador, instaurou-se uma convivéncia for¢cada entre linguas indigenas, africanas
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e o portugués europeu, formando uma rede linguistica plural, marcada por relagdes de poder e
resisténcia.

Jakubow (2023) observa que individuos expostos a diferentes formas de falar tendem
a criar gramaticas hibridas, resultado da internalizagdo e recombinacdo de tracos diversos.
Esse processo ¢ social e coletivo, e se insere no que Mufwene (2001, 2008) denomina como
"banco de tragos", uma espécie de acervo dindmico e interativo da linguagem em circulagio.
A lingua estd em constante transformacgao porque estad sempre em contato com outras linguas,
culturas e praticas sociais. Como destaca Jakubow (2023, p. 5), o contato linguistico atua
tanto no plano individual quanto populacional, influenciado por fatores ecologicos — sociais,
historicos e politicos — que moldam os processos de aquisi¢do. Mufwene (2008, p. 182 apud
JAKUBOW, 2023) acrescenta que a transmissdo da linguagem ocorre nio apenas de forma
vertical (entre geracdes), mas também horizontalmente, por meio da interagdo entre pares, o
que favorece o hibridismo linguistico.

No contexto brasileiro, esse processo iniciou-se ainda no periodo colonial. Os
portugueses que chegaram falavam variedades vernaculas do portugués europeu, muitas vezes
afastadas da norma culta. Estabeleceram contato com os povos indigenas e, posteriormente,
com africanos escravizados, o que gerou linguas gerais como a Paulista e a Amazonica.

Dessa forma, ¢ crucial considerar o impacto do contato linguistico e cultural ao
analisar a trajetéria do portugués no Brasil. A imposi¢cdo do portugués europeu e as interagdes
entre colonizadores, indigenas e africanos escravizados resultaram em mudancas
significativas na lingua. Com isso, Ponso (2017) menciona que, apesar das intensas pressoes
para a assimilagdo do portugués, a comunicagdo entre esses grupos gerou profundas
transformagdes linguisticas, permitindo que a lingua se adaptasse a novas realidades sociais.

Sendo assim, como destaca Ponso (2017), a interagdo linguistica no Brasil ocorreu
em um contexto de desigualdade e opressdo, bem como de resisténcia e ressignificacao,
tornando-se um reflexo da dindmica social e cultural brasileira. Nesse sentido, como afirma

Ponso (2017):

Os grandes movimentos migratdrios ¢ colonizatorios de povos que abandonam seus
paises de origem pelas mais diversas razdes se encontram na base da maioria dos
contatos entre grupos étnicos, que, convergindo para um mesmo espago geografico,
ndo apenas tém de adaptar-se ao novo meio, mas também efetuar trocas culturais
com os demais grupos humanos em contato [...] a linguagem talvez seja o elemento
de troca que mais sofra modificagdes. (PONSO 2017, pp. 186-187)
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Jakubow (2023) relembra que antes da hegemonia do portugués, as populagdes
indigenas ja viviam em contextos multilingues. Mello (2008, apud JAKUBOW, 2023) salienta
que, no século XVI, o contato linguistico entre portugueses e nativos foi central para a
constru¢do dessas linguas de base indigena, que atuaram como veiculos de comunicagdo
interétnica. Contudo, com o avango da colonizacdo, a imposi¢ao do portugués como lingua
oficial provocou o apagamento das demais linguas (BESSA-FREIRE, 2008; LUCCHESI,
2017).

Essa imposic¢do, entretanto, ndo resultou em eliminacao total, mas em transformacao.
Aboh (2015) aponta que, mesmo em situagdes de dominacdo, os falantes reelaboram
estruturas ¢ mantém tragos linguisticos. O portugués brasileiro, nesse sentido, carrega marcas
das linguas africanas e indigenas, observadas no Iéxico, na prosddia e nas estruturas sintaticas
(GUY, 1981; LUCCHESI, 2008) e um exemplo ¢ a variacdo na concordancia de nimero.
Jakubow (2023) destaca que a forma ndo-redundante era associada ao portugués falado por
escravizados (ALKMIM, 2008; SILVA, 2003), enquanto a forma redundante passou a ser
valorizada apo6s a chegada da Corte Portuguesa (GUY e ZILLES, 2008). Tal coexisténcia
evidencia como a variacdo linguistica resulta de dinamicas de contato e hierarquias sociais.

Para compreender plenamente esses fendmenos, ¢ necessario retomar as concepgdes
de cultura. A compreensdo das influéncias culturais na formacdo das identidades requer
inicialmente uma reflexdao aprofundada sobre o proprio conceito de cultura, que pode variar
conforme diferentes contextos historicos e abordagens teoricas. Geertz (1989), em sua obra A
Interpretagcdo das Culturas, define a cultura como uma "teia de significados", um conjunto de
praticas e simbolos compartilhados que estruturam a experiéncia humana.

Lyons (1987), em Linguagem e Linguistica: uma Introducdo, apresenta duas
concepgoes distintas de cultura. A primeira, de carater classico, associa a cultura a
"civilizagdo", entendendo-a como um conjunto de valores, praticas e conhecimentos
acumulados que caracterizam uma sociedade com uma cultura complexa. A segunda, por sua
vez, reconhece a cultura como um sistema dindmico de significados e praticas sociais.

Durante a colonizagdo, prevaleceu a visao eurocéntrica que classificava as culturas
africanas e indigenas como inferiores. (QUIJANO, 2005 apud LANDER, 2005) argumenta
que essa imposi¢do ndo se restringia a esfera material, mas atingia a dimensdo cognitiva e
simbolica. A lingua portuguesa foi instituida como superior, relegando as demais ao siléncio.
Além disso, durante o século XVIII, prevaleceu uma visdo eurocéntrica da cultura, marcada

pela superioridade atribuida as praticas e valores ocidentais. Esse paradigma hierarquizante
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resultou no apagamento sistematico das linguas e tradi¢des indigenas e africanas no Brasil,
frequentemente categorizadas como "primitivas" ou "menos civilizadas".

Bakhtin (2003) observa que esse processo negava as populagdes subjugadas o direito
a interlocucdo legitima. O autor salienta que a hierarquia linguistica das sociedades coloniais
negava a essas populagdes o status de interlocutores validos, aprofundando o processo de
desumanizagdo. Assim, a imposicdo do portugués no Brasil resultou ndo apenas na
erradicagdo das linguas indigenas e africanas, mas também na alteracdo da propria estrutura
da lingua. Desse modo, ¢ possivel afirmar que a linguagem desempenha um papel crucial na
formacgao das relagdes sociais dentro de uma comunidade e na troca de significados entre seus
membros.

Como Bagno (2014, p. 11) aponta, “o ser humano ¢ um organismo de linguagem”,
indicando que esta ndo ¢ apenas uma ferramenta de comunica¢do, mas a base da organizag¢ao
social como um todo. Dessa forma, os individuos formam vinculos e estabelecem normas
sociais que facilitam a coexisténcia. No Brasil colonial, por exemplo, o intenso contato entre
culturas tornou a linguagem um componente essencial de adaptagdo mutua, exigindo o
desenvolvimento de novos métodos de comunicagao.

Essa imposicdo cultural também constitui uma violéncia simbolica contra as culturas
locais, como afirmam Veronelli e Daitch (2021). Sob o paradigma moderno-colonial, as
linguas dos povos colonizados eram frequentemente desvalorizadas e vistas como incapazes
de uma "linguagem real" ou de expressividade valorizada, conforme os critérios eurocéntricos
dominantes. Tal visdo contribuiu para a exclusdo das tradi¢cdes e formas de conhecimento nao
alinhadas ao modelo colonial, capturando "a imaginagdo colonial dos colonizados como seres
que nao tém linguagem real, ou seja, que ndo tém expressividade valorizada do ponto de vista
eurocéntrico" (VERONELLI e DAITCH, 2021, p. 92).

Como destacam Almeida (2014) e Cardoso (2015), esse processo constitui o
linguicidio - a supressdo deliberada de linguas com o intuito de controle social, tema que sera
aprofundado posteriormente. As consequéncias desse apagamento sdo profundas e persistem
nas relacdes de poder e identidade atuais. Contudo, a resisténcia linguistica ndo desapareceu.
Ela se manifesta nas praticas orais, nos rituais religiosos, nas expressoes culturais que mantém
vivas as memorias e os saberes ancestrais. Seabra (2015) destaca que a linguagem ¢ espago de
construgdo e preservacdo da memoria coletiva.

No contexto da escraviddo, a imposicao do portugués como lingua dominante exigiu
adaptacdoes e resultou em formas hibridas de comunica¢do, nas quais os africanos

escravizados integraram elementos de suas linguas de origem. Ponso (2017) reforca que,
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mesmo diante da imposi¢ao, o contato entre os diferentes grupos resultou em transformacgdes
significativas, contribuindo para a formagao do portugués brasileiro, com suas singularidades
estruturais e socioculturais. Ainda assim, esse processo manteve-se desigual e excludente.

Petter (2014) observa que sdo escassos os registros historicos que documentam os
momentos reais de contato entre as linguas africanas, as indigenas e o portugués. Essa
auséncia de documentagdo contribuiu para invisibilizar as contribui¢cdes das linguas
subalternizadas na constituicao da identidade linguistica nacional.

Assim, o portugués brasileiro deve ser compreendido como resultado de multiplos
processos de contato, negociacdo e resisténcia. Como lembra Jakubow (2023, p. 8), embora a
historia linguistica do pais tenha sido marcada pela diversidade, hoje cerca de 98% da
populagdo brasileira tem o portugués como lingua materna. Esse percurso, do plurilinguismo
a homogeneizagdo, revela tensdes entre padronizacdo e diversidade, entre apagamento e
permanéncia. Nas comunidades tradicionais, nos terreiros, nos falares populares, sobrevivem
praticas linguisticas que desafiam o siléncio imposto — e afirmam, cotidianamente, outras

formas de existir e resistir.

2.2 Contato linguistico entre portugueses e povos indigenas: formacio da Lingua Geral e

influéncia no portugués brasileiro

O contato linguistico entre portugueses e povos indigenas estd entre os elementos
centrais que configuraram a diversidade cultural e linguistica do Brasil. Desde os primeiros
momentos da colonizacdo, as linguas indigenas — especialmente as da familia tupi-guarani
— foram fundamentais na mediagdo comunicativa entre os colonizadores € os povos
originarios. A chamada Lingua Geral, produto direto desse encontro, consolidou-se como um
meio de interagdo interétnica, tendo sido amplamente utilizada em diferentes regides da
Colonia.

A disseminagcdo do tupinamba deve-se, entre outros fatores, a predominancia de
homens entre os colonizadores, os quais estabeleceram relagdes com mulheres indigenas.
Seus descendentes, criados no seio materno, aprendiam o tupinamba como lingua inicial, o
que assegurou sua vitalidade durante os primeiros séculos do periodo colonial. Nesse
contexto, os jesuitas desempenharam um papel fundamental. Lucchesi e Baxter (2009)
analisam essa atuagdo no ambito da catequese, indicando que ela se insere no que denominam
Transmissdo Linguistica Irregular — um processo que rompe com padrdes estaveis de

aquisi¢do e promove transformagdes profundas nas estruturas das linguas em contato.
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A Lingua Geral Paulista, predominante nas regides Sudeste e Centro-Oeste, resultou
da convivéncia proéxima entre portugueses e tupinambads, intensificada por praticas como o
cunhadismo, conforme aponta Darcy Ribeiro (2004) e também Nobre (2011). De acordo com
Nobre, essa variedade surgiu em um ambiente de continuidade da transmissdo linguistica, em
que o idioma era utilizado por falantes nativos e mantido por diversas geragoes.

Por outro lado, a Lingua Geral Amazonica (LGA), desenvolvida no Norte, reflete uma
realidade sociolinguistica distinta. Como explica Nobre (2011), essa variedade emergiu em
um contexto de descontinuidade na transmissdo linguistica, o que levou a aquisi¢do da lingua
por aprendizes ndo nativos em condigdes instaveis. Esse cendrio propiciou a pidginizagao e,
posteriormente, a crioulagdo, o que resultou em reestruturagdes gramaticais relevantes. Em
contraste com a leitura de Aryon Rodrigues (1986, apud NOBRE, 2011), Nobre argumenta
que a LGA nio deve ser compreendida como uma simples extensdo do Tupi, mas como uma
nova formacao marcada por dindmicas coloniais especificas, nas quais a atuagao jesuitica foi
determinante para sua difusao.

A anélise das linguas gerais evidencia, assim, a diversidade de contextos historicos e
politicos nas regides coloniais. Os Estados do Brasil e do Grdo-Pard e Maranhdo
desenvolveram relagdes distintas com as linguas indigenas, o que impactou diretamente os
modos como essas linguas foram adotadas, institucionalizadas ou reprimidas. Apesar da
imposi¢do posterior do portugués como lingua oficial, as linguas indigenas resistiram em
muitos territorios, sobretudo nos espagos de oralidade, mantendo-se como formas de
expressao cultural e identitéria.

Jakubow (2023) destaca que quando o contato linguistico ocorre em contextos
sociopoliticos assimétricos, como no caso da colonizagdo, os processos de aquisi¢do se dao
sob condicdes de input variavel, gerando sistemas linguisticos marcados pela flexibilidade e
pelo hibridismo. No Brasil, o contato entre o portugués europeu e as linguas indigenas
ocorreu em meio a relagdes desiguais, mas com intensa circulagdo linguistica. Mello (2008,
apud JAKUBOW, 2023) indica que, ja no século XVI, a convivéncia entre portugueses e
nativos contribuiu para a emergéncia de linguas como a Lingua Geral. Jakubow (2023)
também enfatiza que antes da hegemonia do portugués, muitos grupos indigenas ja viviam em
contextos multilingues, o que favoreceu adaptagdes linguisticas entre os falantes.

Sob essa perspectiva, € possivel compreender que a influéncia indigena no portugués
brasileiro extrapola o plano lexical. Ela se manifesta também em estruturas fonoldgicas e
sintaticas, além de estar presente na toponimia, na culindria, nos rituais e em praticas culturais

do cotidiano. Alfred Métraux (1948, apud NOBRE, 2011) destaca que os tupinambas
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ocupavam vastas extensdes da Costa Atlantica e, embora divididos em diferentes tribos,
partilhavam uma base linguistica comum. O termo "tupinamba", empregado por franceses e
portugueses, passou a designar nao apenas os povos, mas também a lingua falada por eles —
abordagem igualmente seguida por Aryon Rodrigues (1986, apud NOBRE, 2011).

A formacdo das linguas gerais, portanto, resultou de interagcdes complexas entre povos
e culturas, articulando dominag¢ao, adaptagdo e criacdo linguistica. Esse processo dialoga com
o conceito de ecologias linguisticas desenvolvido por Aboh (2015) e Mufwene (2001, 2008),
no qual a linguagem ¢ moldada por fatores historicos, sociais e ambientais. Jakubow (2023)
reforga essa concep¢do ao mostrar que as gramaticas hibridas surgidas em tais contextos
expressam ndo apenas influéncias externas, mas também a agéncia’ dos falantes na
ressignificagdo da lingua.

Dessa forma, a formacdo do portugués brasileiro deve ser compreendida como o
resultado de multiplas camadas de contato, dominacdo e resisténcia. A influéncia das linguas
indigenas nao foi acidental nem marginal: ela participou ativamente da conformagao da lingua
nacional e continua viva em manifestagdes culturais e linguisticas de diversas comunidades.
Reconhecer essa diversidade ¢ também valorizar o papel dos povos originarios na constitui¢ao

da identidade linguistica brasileira.

2.3 O contato linguistico africano e a formacio do portugués afro-brasileiro

A lingua portuguesa falada no Brasil, especialmente nas areas de cultura popular, foi
profundamente influenciada pela presenca africana. Esse processo de adaptagdo e resisténcia
cultural resultou em transformacdes linguisticas que marcaram o portugués brasileiro,
distanciando-o do portugués de Portugal, especialmente em aspectos fonoldgicos e lexicais. A
diversidade linguistica e cultural da Africa contribuiu significativamente para essa construgio,
com destaque para grupos etnolinguisticos como os iorubds (nagos) e os bantos, cujas linguas
e costumes foram fundamentais na formagao da identidade afro-brasileira.

Para compreender plenamente essa influéncia, ¢ necessario considerar o contexto
historico que silenciou as linguas africanas e indigenas em favor do portugués. Na histéria do

Brasil, essas linguas foram sistematicamente suprimidas devido & ascensdo do portugués

* A expressdo “agéncia dos falantes” refere-se a capacidade ativa que os sujeitos tém de interferir nos rumos da
lingua — selecionando, reorganizando ou modificando elementos conforme os contextos sociais, culturais e
historicos. Em vez de apenas reproduzirem normas impostas, os falantes agem sobre a lingua, especialmente em
situagdes de contato. Essa perspectiva ¢ defendida por Mufwene (2001, 2008) e aparece de forma aplicada na
analise de Payno Gomes (2021), ao discutir como os falantes do portugués em Sdo Gabriel da Cachoeira (AM)
lidam criativamente com tragos do nheengatu.
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como lingua dominante. E relevante destacar que esse processo nio ocorreu de forma natural
ou espontanea, mas resultou de uma estratégia deliberada de dominio e controle social.

Segundo Almeida (2014), além de marginalizar as linguas nativas e africanas, houve
uma desvalorizagao de suas culturas, reforgando as hierarquias sociais que ainda influenciam
as relagdes de poder e identidade na atualidade. O Brasil passou por um fendmeno conhecido
como linguicidio que, além de reduzir drasticamente sua diversidade linguistica, teve
profundas consequéncias na formagao de identidades culturais subalternas.

Nesse contexto, conforme discutido por Renato Mendonga (2012) e observado por
Yeda Pessoa de Castro no prefacio de A Influéncia Africana no Portugués do Brasil
(CASTRO, 2012), o impacto da presenca negra na formag¢ao linguistica e cultural do Brasil ¢
inegavel. A partir do conceito de "africanias", elaborado por Nina Friedemann em Cabildos
Negros, Refugios de Africanias na Colombia (1988), compreende-se como os elementos
culturais trazidos pelos africanos escravizados, mesmo em contextos de violéncia e
apagamento, resistiram, foram ressignificados e passaram a integrar de maneira profunda o
repertério cultural e linguistico brasileiro.

Esse legado manifesta-se em diversas esferas da cultura brasileira, como a lingua, a
musica, a danga, a religido e a cosmovisdo, influenciando significativamente as expressdes
culturais e sociais do pais. Inicialmente, essas influéncias foram preservadas de forma sutil e,
muitas vezes, inconsciente. Contudo, ao longo dos séculos, passaram a ser ressignificadas e
integradas a identidade nacional, tornando-se elementos centrais na constru¢do do que hoje
compreendemos como identidade brasileira.

E nesse cenario de resisténcia que emerge a historia das linguas africanas no Brasil,
marcada por um processo de silenciamento violento, mas também por estratégias de
preservacao cultural. Durante o periodo colonial, milhdes de africanos foram trazidos a forga
para o Brasil, oriundos de diferentes regides e portadores de uma vasta diversidade linguistica.
Falavam linguas pertencentes a grandes familias, como as linguas bantas (quimbundo,
quicongo, umbundo) e as linguas oeste-africanas (iorubd, jeje, fom). No entanto, essa
pluralidade foi sistematicamente reprimida pela légica colonial, que impds o portugués como
lingua oficial e de prestigio, marginalizando e criminalizando as demais.

A violéncia simbodlica contra essas linguas manifestava-se ndo apenas no
silenciamento formal, mas também na exclusdo dos espacos de prestigio social. Mignolo
(2000) denuncia o carater eurocéntrico desse processo, que desqualificava as linguas africanas
como "inferiores" ou "primitivas", negando-lhes legitimidade como formas validas de

linguagem e conhecimento. Bakhtin (2003) acrescenta que ao negar as populagdes africanas o
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estatuto de interlocutores validos, o sistema colonial aprofundava sua exclusdo social e
cultural.

Apesar da repressdo, as linguas africanas resistiram por meio da oralidade,
religiosidade e manifestagdes culturais. Os terreiros de religides afro-brasileiras, como o
Candomblé e a Umbanda, tornaram-se espagos fundamentais para a preservacdo de
vocabuldrios, cantos, rezas e formulas rituais. Essa resisténcia também se expressa no
conceito de africanias: saberes herdados dos povos africanos que sobreviveram a opressao e
foram adaptados ao contexto brasileiro.

Podemos entender as africanias como o conjunto de saberes e praticas culturais que,
embora muitas vezes ocultos ou minimizados, se mantiveram presentes no imaginario
coletivo dos africanos trazidos ao Brasil. Essas influéncias, percebidas na lingua, nas artes,
nas crengas e nas formas de ver o mundo, foram, ao longo dos séculos, transformadas em uma
forma de resisténcia e continuidade frente a opressao, tornando-se componentes fundamentais
na constituicdo de um novo sistema cultural e linguistico que define o Brasil
(FRIEDEMANN, 1988, p. 20).

Assim, a imposicdo do portugués ndo decorreu de uma suposta superioridade
linguistica, mas de uma estratégia de controle politico e cultural. O fendmeno do linguicidio,
reconhecido pelo Vocabuldrio Ortografico da Lingua Portuguesa (VOLP), reflete esse
apagamento deliberado. Como observa Cardoso (2015), o linguicidio representa uma forma
de violéncia simbdlica que contribuiu para a negacdo da cultura e da identidade das
populagdes africanas e indigenas.

Esse quadro se articula & nog¢do de colonialidade linguistica. A colonialidade
linguistica, conforme argumenta (QUIJANO, 2005 apud LANDER, 2005), foi ndo apenas
instrumento de dominagdo, mas também de desumanizagdo. A linguagem, nesse sentido,
tornou-se campo de disputa e resisténcia. Seabra (2015) enfatiza que a comunicacdo ¢ um
pilar na constru¢do de memorias coletivas e identidades compartilhadas. A supressdo das
linguas nativas implicou também a tentativa de apagar essas memorias e identidades.

Petter (2014) alerta para a escassez de registros sobre o contato linguistico ¢ a
diversidade existente no Brasil colonial. A imposicdo do portugués eclipsou linguas e
culturas, limitando o entendimento sobre a profundidade da influéncia africana na formagao
cultural brasileira. Avangando para a perspectiva dos processos de aprendizagem linguistica, a
teoria da transmissdo linguistica irregular, conforme Lucchesi (2009, p. 101), descreve "os

processos historicos de contato maci¢o entre povos falantes de linguas tipologicamente
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diferenciadas, entre os séculos XVI e XIX, em decorréncia da a¢do do colonialismo europeu
na Africa, Asia, América e Oceania".

Nas diversas situacdes de dominagdo que se constituiram nesse contexto historico, a
lingua do grupo dominante, denominada lingua de superstrato ou lingua-alvo, se impos, de
modo que os falantes das outras linguas, em sua maioria adultos, foram for¢ados a adquiri-la
em condig¢des bastante adversas de aprendizado, em funcao de sua sujeicdo e marginalizagdo.

As variedades de segunda lingua que se formaram nessas condigdes acabaram por
fornecer os modelos para a aquisicdo da lingua materna pelas novas geracdes de falantes, a
medida que os grupos dominados abandonavam suas linguas nativas. O processo de
nativizagdo da lingua dominante ocorreu, assim, de forma irregular, pois os dados linguisticos
primarios disponiveis para as criangas desenvolverem sua lingua materna provinham
praticamente de versdes de segunda lingua desenvolvidas entre os falantes adultos das outras
linguas, que apresentavam lacunas e reanalises em relagdo aos seus mecanismos gramaticais.

Essas transformagdes ocorreram dentro de um continuum® que vai da erosdo a
reestruturacao gramatical. As novas geracdes, influenciadas por jargdes criados em contextos
coloniais, expandiram e adaptaram essas formas reduzidas, criando sistemas linguisticos
complexos e inovadores. O ambiente social e histoérico da escraviddo, com sua alta
rotatividade e repressao linguistica, moldou diretamente essas transformacdes. Como salienta
Petter (2014, p. 19), “sdo raras as informagdes sobre o contato entre as linguas e culturas
africanas que para ca foram transplantadas”, o que evidencia o apagamento linguistico que
obscureceu a compreensdo da profundidade dessas influéncias na formacdo da identidade
nacional.

Entre os efeitos mais visiveis estdo a perda de morfologia flexional, a simplificacao
sintdtica ¢ o uso reduzido de preposicdes e pronomes. A expansao funcional se deu por
mecanismos como a gramaticalizagdo e a transferéncia funcional, elementos centrais para o
desenvolvimento das variedades populares do portugués brasileiro. Essas transformacgdes,
apesar de significativas, ndo culminaram na formag¢do de uma nova lingua propriamente dita,

mas sim na adaptagao do portugués as condigdes sociolinguisticas locais.

* Continuum, nesse contexto, refere-se a um processo gradual e continuo, sem divisdes nitidas, que liga
diferentes estagios de mudanca linguistica — da simplificacdo inicial a reestruturacdo complexa das formas de
comunicagao.
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Dessa forma, no Brasil ndo se desenvolveu um pidgin® ou um crioulo® baseado no
portugués. Embora houvesse simplificagdes no portugués falado pelos africanos escravizados,
a transmissao linguistica irregular garantiu a manutengao da estrutura fundamental da lingua

portuguesa. Como destaca Silva Neto:

O grau desse falar crioulizado varia de lugar para lugar: depende da percentagem de
brancos e do status cultural. Onde menor for o nimero de brancos, onde a populagdo
for quase exclusivamente de indios, negros ou mesticos, maior serda o grau de
linguajar crioulizante. (SILVA NETO (1963 [1951], p. 89)

Nesse cenario, ¢ importante destacar que a auséncia de uma lingua crioula plenamente
estruturada no Brasil ndo significa a auséncia de processos de crioulizagdo. Como afirma
Jean-Louis Rougé (2014), a politica linguistica colonial e a dispersdo dos africanos
impediram o surgimento de crioulos plenos, mas permitiram a africanizacdo profunda do
portugués. A variacdo observada por Silva Neto reforga esse argumento ao apontar que, em
determinadas regides, o portugués popular adquiriu tragos crioulizantes, mesmo sem
constituir uma nova lingua.

Além disso, destaca-se que muitos africanos chegaram ao Brasil ja familiarizados com
o portugués aprendido nos entrepostos de trafico, o que contribuiu para a difusdo de uma
variedade ja mestica da lingua. Essa complexidade histérica e linguistica ¢ analisada
criticamente por Jean-Louis Rougé (2014), que propde uma leitura alternativa da chamada
“inexisténcia de crioulo no Brasil”. Segundo o autor, a auséncia de um crioulo nao se deve a
inexisténcia de crioulizagdo, mas a politica linguistica imposta pela Igreja e pelo Estado
Colonial, que proibiam o uso de linguas ndo europeias até mesmo na catequese (ROUGE,
2014, p. 55).

A anélise de Yeda Pessoa de Castro (1983;2012) revela que a influéncia africana no
portugués brasileiro vai além do léxico religioso. Palavras como candomblé, senzala,
quilombo, axé, macumba, xango, exu, orixd, banzo, moleque e cafuné foram incorporadas a
linguagem cotidiana, reforcando a presenca africana na identidade nacional. Além disso,

elementos fonoldgicos, como a nasalizagdao, a simplificagdo de encontros consonantais € a

> Segundo Lucchesi (2009), a pidginizagio refere-se ao processo em que duas ou mais linguas se misturam,
criando uma forma simplificada de comunicac¢do. Esse fenomeno geralmente ocorre entre grupos que nao
compartilham uma lingua comum, levando a criagdo de uma lingua funcional, mas com vocabulario restrito e
uma estrutura gramatical simplificada.

® Para Rodrigues (2019), a crioulizagdo, por sua vez, € 0 processo em que um pidgin se torna uma lingua estavel
e plenamente desenvolvida, com uma gramatica mais elaborada ¢ um uso mais amplo na comunidade, muitas

vezes passando a ser falada como lingua materna pelas geragdes seguintes.
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palatalizacdo de consoantes, sdo atribuidos ao contato com linguas bantas. J4 na
morfossintaxe, nota-se a simplificagdo de concordancias verbais e nominais, fendmenos
recorrentes na fala popular brasileira. Esse contato, no entanto, ndo gerou um crioulo baseado
no portugués, como ocorreu em outras partes da didspora africana.

Conforme aponta Silva Neto (1963 [1951]), a estrutura do portugués foi preservada,
embora fortemente influenciada nos aspectos fonético-fonoldgicos e lexicais, especialmente
nas regides onde a presenca africana era mais intensa. Lucchesi (2009) explica esse fenomeno
a partir da ideia de transmissdo linguistica irregular, que descreve processos assimétricos de
aprendizagem de uma lingua dominante, marcados por simplificacdes e reinterpretagdes
estruturais.

Yeda Pessoa de Castro (2007) contribui de forma pioneira ao propor uma classificagao
dos vocabulos africanos segundo cinco niveis de penetracdo: terminologia religiosa (TR),
linguagem do povo-de-santo (PS), linguagem popular (LP), portugués regional da Bahia (BA)
e portugués do Brasil em geral (BR). Ela demonstra como termos como orixd, vodum,
inquice, dendé e candomblé permanecem vivos tanto nos rituais afro-brasileiros quanto na
linguagem cotidiana, revelando a profundidade simbolica e identitaria da heranca africana.

Para Castro (2007, p. 99), “o portugués do Brasil [...] é o resultado de um
compromisso entre duas for¢as dinamicamente opostas ¢ complementares”, em que o0s
sistemas fOnicos africanos e portugueses se interpenetraram em um contexto assimétrico, mas
produtivo.

Emilio Bonvini (2014) revisita autores do século XIX que ja reconheciam a
profundidade da influéncia africana sobre o portugués falado no Brasil. Em citacdo a Jodo
Ribeiro (1897), Bonvini destaca: “essas alteragdes ndao sao tdo superficiais como afirmam
alguns estudiosos; ao contrario, sdo bastante profundas, ndo s6é no que diz respeito ao
vocabulario, mas até ao sistema gramatical do idioma” (RIBEIRO, 1897 apud BONVINI,
2014, p. 16).

A dispersao dos africanos, a alta rotatividade nas senzalas e a auséncia de
comunidades linguisticas estaveis dificultaram a consolidagdo de uma lingua crioula, mas nao
impediram a africanizagdo profunda do portugués falado no pais. Essa africanizagdo se
manifesta também em tracos discursivos e sintaticos. Um exemplo disso ¢ a maneira como o
portugués brasileiro realiza o sujeito nas oragdes.

Nicolas Quint (2014) discute se esse fenomeno decorre de uma derivagdo interna da
lingua ou de um processo de crioulizagdo parcial. Em sua analise, a recorréncia de sujeitos

explicitos (“A Ana saiu. Ela foi pra casa”) pode refletir estratégias de clareza desenvolvidas
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por falantes em contexto de aquisicdo imperfeita da lingua dominante. Como explica o autor,
“o0 uso reiterado de sujeitos pronominais ou nominais pode refletir uma estratégia de marcagao
e clareza comunicativa” (QUINT, 2014, p. 71). Ao propor uma abordagem integradora, o
autor convida a repensar explicagdes exclusivamente estruturais e a considerar o impacto das
experiéncias linguisticas africanas nesse aspecto do portugués brasileiro.

O estudo das linguas verndculas urbanas africanas, como o sheng, amplia a
compreensdo dos processos de resisténcia e inovacdo linguistica. Bernard Caron (2014)
analisa o surgimento do sheng nas periferias urbanas do Quénia como resultado do contato
entre o suaili, o inglés e linguas bantas locais, consolidando-se como linguagem identitaria de
jovens das classes populares. Trata-se de uma lingua marcada por criatividade, reinvengao e
resisténcia simbolica. Assim como no portugués afro-brasileiro, o sheng representa uma
linguagem de fronteira — informal, periférica, negada pelas elites — mas, ao mesmo tempo,
pulsante e afirmativa. Caron argumenta que o sheng ¢ “um instrumento de diferencia¢do
social, de afirmagdo de grupo e de resisténcia cultural” (CARON, 2014, p. 87), assim como
muitas das formas populares e afrodescendentes do portugués brasileiro.

A presenga de vocabulos africanos no portugués falado no Brasil constitui, por fim,
um poderoso testemunho da permanéncia da Africa no cotidiano linguistico brasileiro.
Palavras como axé, cafuné, dendé, quilombo, mandinga, malandro e macumba nao sdo apenas
elementos lexicais, mas estruturas de memoria, afetividade e cultura. Como analisa Bonvini
(2014), as palavras de origem africana que persistem no portugués brasileiro funcionam como
verdadeiros fosseis linguisticos: fragmentos de uma histéria de contato, deslocamento e
resisténcia, muitas vezes silenciada.

Essas palavras expressam experiéncias negras de mundo - vividas, ditas e transmitidas
- que se infiltraram no portugués do Brasil como rastros de ancestralidade. Reconhecer a
contribuicdo das linguas africanas na constituicao do portugués brasileiro ¢, portanto, mais do
que uma tarefa académica: é um gesto politico, ético e de memoéria. E restituir s palavras o
seu lugar de origem, ¢ escutar as vozes que atravessaram séculos de siléncio forcado, e €,
sobretudo, afirmar que o Brasil que fala, também fala Africa.

Autores como Yeda Pessoa de Castro, Bonvini, Lima-Hernandes, Fiorin, Petter e
Rougé reforcam essa leitura. As contribuicdes africanas a lingua portuguesa ultrapassam o
léxico e permeiam estruturas fonologicas, morfossintaticas e discursivas. Vocabulos como
axe, cafuné e dendé sao testemunhos vivos dessa historia silenciada. A compreensao dessas
dindmicas exige, portanto, um olhar atento aos processos histéricos e linguisticos, mas

também uma escuta sensivel as memorias e resisténcias inscritas na linguagem. Reconhecer a
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influéncia africana na formacdo do portugués brasileiro ¢ um ato de justica historica e de
valorizacao da diversidade que constitui o pais.

Em ultima instancia, essas marcas linguisticas ndo apenas sobreviveram: elas
transformaram o portugués em uma lingua plural, atravessada por vozes negras que
reconfiguraram seu ritmo, seu corpo e sua alma; se a linguagem ¢ memoria, o portugués do
Brasil é, também, memoria africana. Essa dinadmica difere do processo tradicional de
transmissao geracional, no qual os falantes infantis aprendem diretamente com os pais em sua
lingua nativa. A transmissdo linguistica irregular, desse modo, pode levar tanto a formacao de
uma nova lingua crioula quanto a emergéncia de uma nova variedade historica da lingua de
superstrato, como no caso do portugués afro-brasileiro. Isso significa que, em algumas regides
do Brasil, a variante popular do portugués pode ter apresentado maior influéncia africana e
indigena, mas sem atingir um estdgio de crioulizacgdo.

Dessa forma, o portugués brasileiro evoluiu por meio de variagdes linguisticas
internas, ¢ ndo pela formagdo de uma nova lingua a partir de um pidgin. Assim como na
lingua, a musica, a danca e as religides afro-brasileiras passaram por um processo continuo de
ressignificagdo, em que elementos de origem africana foram reinterpretados e absorvidos
pelas camadas populares criando novas formas de expressdo, fundamentais para o
fortalecimento da identidade nacional. A formagdo do portugués brasileiro, amplamente
influenciada pelos processos coloniais, escravistas e culturais que marcaram a historia do pais,
ndo pode ser explicada apenas por um legado europeu.

As linguas africanas, especialmente aquelas de base banto, ioruba e fon, deixaram
marcas profundas no portugués falado no Brasil — marcas que vao além do 1éxico, afetando
também aspectos da fonologia, sintaxe, pragmatica e identidade cultural das populacdes
afrodescendentes. Essa perspectiva ¢ explorada por Yeda Pessoa de Castro (2007) e
desenvolvida com diferentes enfoques por autores como Emilio Bonvini, Jean-Louis Rougg,
Nicolas Quint, Bernard Caron e outros, na coletanea Africa no Brasil: a formagdo da lingua
portuguesa, organizada por José Luiz Fiorin e Margarida Petter (2014).

Complementarmente, Maria Cé¢lia Lima-Hernandes (2015) analisa o papel das
variedades populares do portugués brasileiro — como o caipirés — como formas de
resisténcia e expressdo identitaria, refletindo herancas linguisticas africanas e processos
historicos de contato e crioulizagao.

No prefacio da obra, os organizadores criticam a narrativa nacionalista que
consolidou a identidade brasileira a partir da fusdo simbolica entre indigenas e europeus,

excluindo os africanos do imaginario da formagdo da identidade nacional. Essa exclusdo
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ideologica repercutiu diretamente na maneira como a contribuicdo africana foi tratada na
historiografia linguistica: invisibilizada, folclorizada ou reduzida a mera curiosidade lexical.
Como apontam Fiorin e Petter (2014, p.9), “essas palavras africanas que aqui se perpetuaram
ndo fazem parte apenas de uma lista de lexemas, mas constituem, antes, uma maneira de
conceituar, de categorizar a realidade”.

A transformagdo das africanias ao longo do tempo, também se refletiu em outras
esferas da cultura brasileira, como a musica, a danga e as religides, objeto das nossas
reflexdes no capitulo seguinte. O samba, o maracatu e o frevo sdo alguns exemplos de
manifestagdes culturais com raizes profundas na tradi¢do africana que, ao se adaptarem ao
contexto brasileiro, se tornaram simbolos de resisténcia e afirmagao cultural.

E a partir dessas marcas profundas que se pode entender a linguagem como espelho
da cultura e da historia e ¢ com essa chave que se abre o proximo capitulo: "Sincretismo e

Identidade: A Formagao e Transformacao das Religides Afro-Brasileiras".
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3 FORMACAO DA UMBANDA NO CONTEXTO DA DIVERSIDADE
RELIGIOSA BRASILEIRA

Este capitulo explora as diversas religides que compdem o cenario religioso brasileiro,
enfatizando o processo de formacdo e adaptacdo dessas crengas ao longo do tempo. Para
facilitar a compreensao das diferentes manifestacoes religiosas, a discussdo sera organizada

em subcapitulos, abordando aspectos historicos, culturais e sociais.
3.1 Brasil como territorio de pluralidade religiosa

A religido, enquanto expressao cultural e pratica social, desempenhou papel central na
construcdo das identidades coletivas ao longo da histéria brasileira. No contexto nacional, a
convivéncia entre o catolicismo herdado da colonizagdo ibérica, as crencas dos povos
indigenas e as religides de matriz africana, resultou em um campo religioso marcado pela
diversidade e por intensos processos de sincretismo.

Conforme observa Carvalho (1999), o catolicismo foi instituido como religido oficial
durante o periodo colonial, sendo por isso, o ponto de partida mais recorrente nos estudos
sobre religiosidade no Brasil. No entanto, ¢ importante reconhecer que outras tradigdes, como
0 espiritismo, também exerceram influéncia significativa na forma¢ao do cenario religioso
brasileiro, especialmente ao se articularem com elementos das praticas afro-brasileiras.

O cenério religioso brasileiro ¢ marcado por uma complexa trajetoria historica,
atravessada pela coexisténcia, fusdo e por vezes, tensdo entre diferentes tradi¢des espirituais.
Desde os primeiros momentos da colonizagdo, o territorio que hoje corresponde ao Brasil
constituiu-se como espaco de encontro e embate entre povos indigenas, colonizadores
europeus e africanos trazidos a forga. Dessa confluéncia de experiéncias e visdes de mundo,

formou-se um dos panoramas religiosos mais diversos e sincréticos do planeta, no qual
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praticas espirituais oriundas de distintas matrizes passaram a se entrecruzar, dando origem a
novas formas de fé e expressao religiosa.

Essa diversidade ¢ resultado de um intrincado entrelagamento de culturas, crengas e
saberes espirituais, provenientes de trés grandes matrizes: a indigena, a africana e a europeia.
A conformacdo do campo religioso brasileiro, contudo, ndo ocorreu de maneira pacifica ou
uniforme. Foi profundamente marcada por processos de violéncia colonial, imposi¢ao
simbolica e marginaliza¢do das religides ndo hegemonicas. Ao mesmo tempo, esse contexto
também foi palco de estratégias de resisténcia e de reinven¢do identitdria protagonizadas
pelos grupos subalternizados. E nesse cenario que a Umbanda se afirma como expressio
emblematica do sincretismo e da pluralidade espiritual que caracterizam o Brasil.

Muito antes da colonizagdo portuguesa, os povos origindrios que habitavam o
territério atualmente conhecido como Brasil ja cultivavam sistemas religiosos proprios,
profundamente entrelagados com seus modos de vida, suas cosmologias e sua relagdo com a
natureza. Essas formas de espiritualidade ndo se configuravam como “religides” nos moldes
ocidentais - institucionalizadas ou regidas por dogmas -, mas como maneiras de vivenciar o
sagrado no cotidiano, em intima conexdo com o territdrio, o corpo e a coletividade. A
espiritualidade indigena, portanto, revela uma visdo integrada do mundo, na qual o sagrado se
manifesta nas praticas comunitarias, nos ciclos da natureza e nos saberes ancestrais,
elementos que resistiram, mesmo diante das violéncias coloniais, € contribuiram para a
complexidade religiosa brasileira.

Segundo Barbosa (2020), os indigenas estruturavam suas praticas religiosas a partir de
uma cosmopercepgao que posicionava os seres humanos em relacdo direta e inseparavel com
0s animais, as plantas, os rios, os espiritos da floresta e os ancestrais. A comunica¢do com
essas forcas era mediada por rituais conduzidos pelos pajés ou xamas, que exerciam as
fun¢des de curadores, conselheiros e intermediarios entre os mundos visivel e invisivel.

Apesar da brutalidade do processo colonial, muitas dessas praticas resistiram e
sobreviveram, ora de forma silenciosa e marginalizada, ora incorporadas a outras expressoes
religiosas populares. Como aponta Barbosa (2020), parte dos saberes indigenas foi
ressignificada dentro dos terreiros de Umbanda e de outras religiosidades de matriz africana,
especialmente por meio das entidades espirituais conhecidas como caboclos. Essas figuras
sintetizam o arquétipo do indigena guerreiro, curador e guardido da natureza, revelando a
permanéncia e a forga simbolica da espiritualidade dos povos origindrios na religiosidade

brasileira contemporanea.
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Com a chegada dos portugueses ao territorio que viria a se tornar o Brasil, em 1500,
instalou-se um projeto colonizador profundamente marcado pela presenca da Igreja Catdlica.
Desde os primeiros momentos da colonizagdo, a evangelizacao foi utilizada como instrumento
de dominagdo cultural, politica e espiritual. O catolicismo foi instituido como religido oficial
da Colonia, e a conversdo dos povos indigenas e, posteriormente, dos africanos escravizados,
tornou-se parte fundamental do pacto colonial e da legitimag¢do do poder europeu sobre os
territorios ocupados.

As agdes evangelizadoras foram conduzidas, principalmente, pela Companhia de
Jesus, cujos missionarios desempenharam papel central na catequese dos povos originarios e
na implementacao de estruturas como os aldeamentos e missdes. Conforme destaca Barbosa
(2020), a atuagdo jesuitica ultrapassava a esfera religiosa, estendendo-se ao controle dos
corpos, das linguas, dos habitos alimentares e dos costumes locais. O objetivo era “civilizar”
os povos considerados pagaos, impondo-lhes a moral crista, os rituais catdlicos e a supressao
de seus sistemas cosmoldgicos.

Essa dinamica religiosa fundou-se, desde o inicio, na imposi¢ao do Cristianismo como
matriz dominante. Como observa Berkenbrock (2019), a inten¢ao dos colonizadores ndo se
restringia a conversdo espiritual, mas envolvia também o apagamento das crengas nativas,
especialmente das populagdes africanas e indigenas. Todas as formas religiosas que
destoavam dos padrdes europeus eram vistas como primitivas ou demoniacas, € por isso,
passiveis de dominag¢do e substituicdo. As crengas afro-brasileiras e indigenas foram
sistematicamente perseguidas e criminalizadas, seus praticantes desumanizados e
classificados como inferiores diante do ideal civilizatorio europeu.

Um exemplo contundente dessa violéncia simbdlica manifesta-se nos aldeamentos
estabelecidos no século XVII, onde os indigenas eram removidos de seus territorios e
submetidos a uma rotina que combinava trabalho for¢ado e doutrinacdo religiosa. Cerimonias
sagradas tradicionais foram proibidas, linguas nativas reprimidas e festividades culturais
substituidas por praticas catodlicas. Muitos indigenas foram batizados compulsoriamente,
forgados a adotar nomes cristdos e a abandonar nao apenas seus deuses, mas também aspectos
centrais de suas identidades culturais e espirituais.

Com o fortalecimento do trafico negreiro, o0 mesmo processo de imposi¢ao religiosa
estendeu-se aos africanos escravizados trazidos para o Brasil. A conversao ao catolicismo era
compulsoria, com batismos realizados ainda nos portos de chegada ou logo ap6s a compra nos
mercados de escravizados. No entanto, como destaca Barbosa (2020), essa conversdo nao

implicava uma adesao sincera a fé crista. Pelo contrario, muitos africanos e seus descendentes
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desenvolveram estratégias de resisténcia espiritual, mantendo seus rituais de forma velada e
associando suas divindades aos santos catdlicos, em um movimento que garantia a
continuidade de suas crencgas sob disfarces permitidos pela ordem dominante.

A presenca catolica no Brasil Colonial, entdo, deve ser compreendida ndo apenas
como uma manifestacdo de fé, mas como um instrumento de colonizacdo e de controle social.
A Igreja Catolica desempenhou um papel decisivo na organizagdo do sistema colonial,
atuando em consonancia com o Estado e legitimando praticas de violéncia simbdlica e
cultural. Por um lado, suas agdes contribuiram para o apagamento de cosmologias indigenas e
africanas; e por outro, acabaram por provocar, ainda que de forma ndo intencional, a
emergéncia de estratégias criativas de resisténcia e ressignificagdo, como o sincretismo
religioso. Essa dimensdo de resisténcia sera aprofundada na proxima secao, dedicada aos
cultos afro-brasileiros e as formas pelas quais as espiritualidades africanas sobreviveram e se
reinventaram no contexto colonial e pos-colonial.

Nesse sentido, o conceito de bricolagem, proposto por Lévi-Strauss (1989), contribui
para a compreensao da forma como diferentes elementos culturais foram articulados para a
criagdo de novos sistemas simbdlicos. No caso da Umbanda, essa bricolagem se manifesta na
justaposicao de divindades africanas, santos catolicos, espiritos indigenas e principios do
espiritismo kardecista. A religido se estrutura por meio de um sistema ritual que integra essas
diversas tradigdes, expressando uma espiritualidade plural que reflete a propria constitui¢ao
mestica do povo brasileiro.

Para Ortiz (1999), é precisamente na articulacdo entre miséria de cor e miséria de
classe que se forma a base social da Umbanda, especialmente entre negros, mulatos e pobres
urbanos. E nesse contexto que a Umbanda vem se afirmar como uma religido popular, mestica
e brasileira, que acolhe em seu pantedo o caboclo, o preto-velho, o Exu e tantas outras
entidades que simbolizam ndo apenas o sagrado, mas também a memoria e a luta dos povos
historicamente marginalizados.

Assim, a diversidade religiosa brasileira ndo pode ser compreendida sem considerar os
processos historicos de dominagdo e resisténcia que marcaram o encontro entre as trés
matrizes civilizatorias. A Umbanda, como religido nascida desse encontro, ndo apenas
preserva elementos do passado ancestral, mas também recria novas formas de religiosidade,
capazes de dialogar com as demandas espirituais, sociais e culturais do presente.

A pluralidade religiosa no Brasil deve ser compreendida nao apenas como coexisténcia
de crengas, mas como um campo de disputas simbodlicas e estruturais. Como propde Pierre

Bourdieu (2007), o campo religioso ¢ um espago onde diferentes agentes — igrejas, liderancas
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espirituais, intelectuais e fiéis — competem pelo monopélio legitimo sobre os bens de salvagao
e sobre a definicdo do sagrado. Essa logica de concorréncia, marcada por estratégias
conscientes e disposi¢des incorporadas, ¢ também abordada por Pinto e Braga (2025), que
interpretam o campo religioso como uma arena relacional de poder, onde agentes ndo apenas
disputam seguidores, mas também legitimidade, prestigio e influéncia politica. Ao
internalizarem os esquemas praticos do jogo religioso — o illusio —, os agentes participam da
reproducdao simbolica das institui¢des, muitas vezes sem perceber sua propria imersao nas
estruturas de dominagdo que naturalizam desigualdades e hierarquias. No caso brasileiro, essa
disputa foi historicamente dominada pela Igreja Catolica, que durante séculos exerceu uma
posicao hegemonica, especialmente no periodo colonial e imperial, em estreita alianga com o
Estado.

Esse dominio, entretanto, ndo se estabeleceu sem resisténcia. As religides de matriz
africana, assim como os cultos indigenas e, posteriormente, o espiritismo kardecista,
desafiaram essa hegemonia ao propor outras formas de conexdo com o sagrado e com a
ancestralidade. Contudo, a reacdo institucional a diversidade religiosa foi marcada por
repressao. Desde o século XIX até meados do século XX, praticas religiosas afro-brasileiras
foram criminalizadas por meio de cddigos penais e posturas municipais, sendo classificadas
como “curandeirismo”, “feitigaria” ou “perturbacdo da ordem publica”. Os terreiros foram
alvo de perseguicdes policiais e muitos de seus lideres foram presos ou coagidos ao siléncio.

Foi apenas com a Constitui¢do Federal de 1988, que o direito a liberdade religiosa
passou a ser garantido de forma ampla, permitindo maior visibilidade e reconhecimento legal
as religides afro-brasileiras e seus espagos de culto. Mesmo assim, a luta por respeito e
igualdade religiosa continua, uma vez que o racismo religioso ainda se manifesta em diversas
formas de exclusao, estigmatizagao e violéncia simbolica contra praticantes dessas tradigdes.

Segundo Reginaldo Prandi (2007), a pluralidade religiosa no Brasil contemporaneo
reflete tanto a secularizagdo do Estado quanto a crescente valorizagdo das identidades
culturais diversas. Nesse contexto, a Umbanda ocupa um lugar singular por articular em sua
estrutura elementos do catolicismo, do espiritismo, das religiosidades indigenas e africanas,
funcionando como um verdadeiro espelho da brasilidade espiritual. Sua pratica ritualistica,
baseada na oralidade e na experiéncia direta com as entidades espirituais, desafia os modelos
institucionalizados de religiosidade e promove uma espiritualidade inclusiva, horizontal e

acolhedora.
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3.2 Sincretismo Religioso: conceito, origem e funcio social

A religido sempre ocupou um papel central na formacdo das culturas humanas,
funcionando como elemento estruturante de valores, praticas sociais e visdes de mundo. No
caso brasileiro, esse papel adquire contornos ainda mais complexos devido a convivéncia
histérica entre diversas tradi¢des espirituais, como o catolicismo ibérico, as religiosidades
indigenas e as religides de matriz africana. Conforme observa Carvalho (1999), embora o
catolicismo, instituido como religido oficial no Brasil colonial, seja frequentemente o ponto
de partida dos estudos sobre religiosidade no pais, essa abordagem ¢ insuficiente para
compreender a pluralidade e a complexidade do campo religioso brasileiro. Para além da
heranga crista, ¢ fundamental reconhecer a importancia de outras tradi¢gdes que contribuiram
significativamente para a configuragdo desse campo, como o espiritismo, cuja presenga foi
decisiva na conformacao de praticas religiosas marcadas pela hibridizacao.

Ainda segundo Carvalho (1999), o espiritismo estabeleceu fortes vinculos com o
catolicismo popular e os cultos afro-brasileiros, contribuindo para a consolidagdo de um
espaco religioso hibrido e multifacetado. Nesse sentido, Sanchis (1997, p.105) afirma que “o
campo religioso brasileiro ¢ um espaco caracterizado por uma forte presenca do sincretismo
religioso, apesar do destaque cristdo/catolico”. Esse sincretismo, mais do que uma
sobreposi¢ao de crengas, deve ser compreendido como um processo dindmico de resisténcia,
adaptagdo e reinven¢do de identidades culturais e espirituais, com papel social relevante na
historia religiosa do Brasil.

O sincretismo religioso constitui, assim, uma das marcas mais evidentes da
espiritualidade brasileira. Caracteriza-se pela combinacdo de elementos doutrinérios,
simbolicos e rituais oriundos de diferentes tradi¢des, que resultam na criacdo de novas formas
de vivéncia da fé. No Brasil, esse fendmeno se desenvolveu como um mecanismo de
resisténcia e preservacao cultural, especialmente entre povos indigenas e africanos submetidos
a violéncia do processo de colonizagdo. Diante da repressao religiosa institucionalizada pelo
catolicismo oficial, a incorporagdo estratégica de elementos cristdos permitiu que praticas
ancestrais fossem mantidas sob formas mais aceitaveis aos olhos da hegemonia dominante.

Longe de representar a simples fusdao ou apagamento das tradigdes originarias, o
sincretismo deve ser compreendido como forma de resisténcia simbolica diante da imposigao

religiosa colonial. Bastide (1971) e Birman (1985) apontam que o sincretismo afro-brasileiro
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viabilizou a continuidade de fundamentos centrais das religides de matriz africana, mesmo
sob novas roupagens simbolicas.

Como observa Ferretti (2008), essa logica pode ser claramente identificada nos
terreiros de Umbanda e Candomblé, onde ¢ comum a coexisténcia entre o altar catdlico e o
peji’ africano. Essa articulagdo ndo representa substitui¢do, mas sim uma logica de analogia e
correspondéncia simbolica. Tal convivéncia expressa uma cosmologia plural, na qual o
sagrado ndo se restringe a fronteiras religiosas rigidas, mas circula entre diferentes tradig¢des,
adaptando-se as realidades sociais, politicas e historicas dos sujeitos que o vivenciam.

No periodo colonial, a imposi¢cdo da fé catdlica sobre os povos originarios € o0s
africanos escravizados ndo se limitou a conversao religiosa. Tratava-se de uma estratégia mais
ampla de dominacao e subjugacdo cultural, na qual a catequese dos indigenas e a repressao
das praticas religiosas africanas estavam inseridas em um projeto de assimilagdo forgada.
Nesse processo, o apagamento simbdlico das crengas ndo europeias tornou-se um dos pilares
da colonizagdo, ainda que, em muitos casos, essas cosmologias tenham resistido por meio da
adaptacdo, do hibridismo e da ressignificacdo. A figura do pajé indigena, por exemplo, pode
ser comparada, em termos de fungado espiritual, a do médium ou sacerdote umbandista: ambos
sdo mediadores entre o visivel e o invisivel, entre a comunidade e as forgas espirituais.

Sanchis (1997) observa que o Brasil se constituiu, desde os tempos coloniais, como
um territorio de pluralidade religiosa, marcada pelo contato intenso entre distintas tradigdes
culturais e espirituais. No entanto, essa pluralidade nao resultou de um ambiente de tolerancia,
mas emergiu como produto de um processo violento de imposi¢ao do Cristianismo, conduzido
por missdes religiosas ligadas a Igreja Catdlica. A conversdo forgada das populagdes
indigenas e africanas implicava o apagamento sistematico de seus saberes, cosmologias e
praticas rituais, em favor de uma uniformizagao religiosa imposta pela logica colonial.

Nesse contexto, o sincretismo religioso ndo foi apenas um fendmeno cultural
espontaneo, mas uma estratégia deliberada de resisténcia e sobrevivéncia adotada pelas
populagdes africanas escravizadas e seus descendentes. Diante da repressdo ao culto dos
orixas, encantados, inquices e voduns, os praticantes das religides afro-brasileiras

encontraram no sincretismo uma forma eficaz de ocultamento simbolico. A associagcao de

70 peji (ou péji) é o espago sagrado de culto nas religides afro-brasileiras, como o Candomblé e a Umbanda. De
origem banto, o termo significa “altar” ou “lugar de devog@o” e designa o local onde estdo assentadas as forgas
dos orixas ou entidades, representadas por objetos ritualisticos como otds (pedras consagradas), imagens,
instrumentos simbolicos, ervas e oferendas. Segundo o Dicionario Online de Portugués (s/d), o peji é o santuario
no qual se colocam os fetiches dos orixds, junto de tigelas com suas comidas rituais; pode ser interno, instalado
na casa de axé, ou externo, sob arvores sagradas ou em abrigos especificos.
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suas divindades aos santos catdlicos permitiu a continuidade de seus cultos sob o disfarce da
ortodoxia cristd, garantindo a preservacao de suas crengas diante da vigilancia das autoridades
coloniais.

Esse processo de ressignificagdo religiosa ndo implicou uma simples adaptacdo
passiva aos moldes cristdos. Ao contrario, configurou-se como uma tatica profundamente
criativa, que promoveu uma manutengdo identitaria camuflada. A aproximacao entre orixas e
santos ndo foi um gesto de submissdo, mas uma reinterpretacao ativa e estratégica dos
elementos cristdos a partir de referenciais africanos. Assim, o sincretismo ndo deve ser
entendido como concessdo dos colonizadores, mas como constru¢ao simbolica dos proprios
sujeitos negros ¢ indigenas.

Trata-se, portanto, de uma pratica que ndo apenas desafiou a hegemonia religiosa
imposta, mas também recriou sentidos e saberes a partir do entrecruzamento de tradigdes
distintas. O sincretismo revelou-se, nesse cenario, como uma ferramenta potente de
resisténcia, criatividade cultural e reexisténcia simbolica, assegurando a vitalidade das
religides afro-brasileiras mesmo sob forte repressao colonial.

Essa logica de justaposi¢do simbolica e ressignificacdo espiritual permitiu que as
tradi¢des africanas se mantivessem vivas mesmo sob um intenso processo de silenciamento e
repressdo. A fé, nesse contexto, ndo apenas sobreviveu: ela se transformou e se reinventou,
originando formas religiosas originais e sincréticas que marcaram - € ainda marcam -
profundamente o imaginario espiritual brasileiro.

Historicamente, esse processo comecou a se consolidar a partir do século XVII,
especialmente nos engenhos do Nordeste colonial, nas regides da Bahia e de Pernambuco,
onde a presenca africana era numericamente expressiva. Nesses espacgos, os cultos de origem
ioruba e banto encontraram condi¢des para sua preservagao e reinvencao. Ao longo do tempo,
o sincretismo se expandiu por todo o territorio brasileiro, assumindo fei¢des especificas em
cada regido. No Sudeste, por exemplo, ele se manifestou com forga nas praticas que mais
tarde dariam origem a Umbanda e a chamada “macumba” carioca. J4& no Norte, a
incorporagdo de elementos das culturas indigenas locais e dos caboclos amazonicos tornou o
sincretismo ainda mais diverso, adaptando-o as especificidades socioculturais da regido.

Do ponto de vista cronoldgico, € possivel identificar diferentes fases do sincretismo no
Brasil. Em um primeiro momento, predominou a associagdo direta entre santos catolicos e
divindades africanas, o que permitia a continuidade dos cultos tradicionais sob o disfarce das
devogdes cristds. Essa estratégia simbolica foi especialmente eficaz para a manutencdo das

praticas religiosas afro-brasileiras em ambientes publicos, uma vez que oferecia uma
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aparéncia de conformidade com a ortodoxia catdlica. Sdo exemplos disso a correspondéncia
entre Ogum e Sao Jorge, lemanjad e Nossa Senhora da Concei¢do, ou ainda Xangé com Sao
Jer6nimo ou Sdo Jodo.

Posteriormente, com a abolicdo da escravidao em 1888 e a migracdo das populagdes
negras para os centros urbanos, novas expressoes sincréticas emergiram a partir do encontro
entre o espiritismo kardecista, o catolicismo popular e as tradigdes afro-brasileiras. Esse
movimento urbano possibilitou a constitui¢cdo de um campo religioso hibrido e multifacetado,
cuja sintese mais visivel seria a Umbanda - religido surgida no inicio do século XX, marcada
por sua capacidade de articular diversas herangas espirituais e culturais em uma cosmologia
propria. A Umbanda, nesse sentido, tornou-se a expressdo paradigmatica do sincretismo
religioso brasileiro, refletindo a pluralidade espiritual e a inventividade dos sujeitos
historicamente marginalizados.

O sincretismo, portanto, ndo deve ser compreendido como uma mera mistura
superficial de crengas, mas como uma forma sofisticada de resisténcia cultural, memoria
coletiva e reinvengao religiosa. Como destaca Sanchis (1997), o sincretismo brasileiro ¢, ao
mesmo tempo, manifestagdo da pluralidade e resposta a opressao, permitindo aos povos
africanos e seus descendentes manterem vivas suas cosmovisdes sob um regime de
dominagdo religiosa e cultural. Longe de representar uma sobreposicao neutra de simbolos,
trata-se de um ato politico, espiritual e cultural de sobrevivéncia diante das estruturas
coloniais de repressdo e apagamento.

Um exemplo emblematico do sincretismo religioso pode ser encontrado na Bahia
colonial, onde os cultos aos orixds foram alvo de intensa repressdo, especialmente nas cidades
de Salvador e Cachoeira. Sob constante vigilancia de autoridades religiosas e civis, 0s
praticantes das religidoes africanas passaram a realizar seus rituais nos mesmos dias e locais
das festas catolicas. Dessa estratégia simbdlica, emergiu a sobreposicdo entre lemanja e
Nossa Senhora dos Navegantes: a orixa das aguas salgadas passou a ser representada pela
santa cat6lica, permitindo que seus rituais fossem preservados sob o disfarce da liturgia crista.
Essa pratica assegurava a continuidade das celebragdes aos orixds ao mesmo tempo em que
evitava punigdes por praticas religiosas consideradas heréticas.

Outro caso significativo ocorreu no Rio de Janeiro, onde a devogdo popular a Sdo
Jorge se consolidou principalmente entre soldados e trabalhadores negros e mesti¢os. Essa
devocdo foi incorporada aos terreiros como representacao sincrética de Ogum, orixa
associado a guerra, ao ferro e a luta. A associa¢do entre Sdo Jorge e Ogum tornou-se tao

marcante que até hoje, o dia 23 de abril ¢ celebrado por diferentes vertentes religiosas com
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festas, oferendas e rituais publicos em homenagem a ambos. A persisténcia dessa pratica
revela a forca e a atualidade da religiosidade sincrética no Brasil.

No Norte do pais, o sincretismo adquiriu fei¢des proprias ao dialogar diretamente com
as culturas indigenas amazonicas. No Pard, por exemplo, observa-se a presenca de caboclos
sincretizados com santos catolicos, como Sdo Sebastido e Sdo Benedito, especialmente em
terreiros que incorporam elementos das tradi¢des locais. A figura do Caboclo Pena Branca ¢
um exemplo expressivo: cultuado como espirito de um guerreiro indigena que atua nas linhas
de cura e protecdo, sendo reverenciado tanto em centros urbanos quanto em comunidades
ribeirinhas. Essa presenca demonstra a capacidade da Umbanda de incorporar, com respeito e
complexidade, as matrizes culturais da Amazonia.

Esses exemplos demonstram que o sincretismo religioso no Brasil ndo ocorreu de
forma homogénea, mas assumiu caracteristicas regionais distintas, em sintonia com as
experiéncias historicas e socioculturais de cada lugar. Longe de representar uma dilui¢do ou
perda de autenticidade, o sincretismo constituiu e ainda constitui, uma poderosa ferramenta de
resisténcia, adaptagdo e afirmacao identitaria. Como observa Sanchis (1997), o sincretismo
nao deve ser lido como sinal de enfraquecimento das tradigdes, mas como manifestacao de
uma cosmologia viva, dindmica e profundamente conectada a trajetoria historica dos povos
oprimidos.

Ferretti (2008) complementa essa leitura ao afirmar que, no campo simbolico das
religides afro-brasileiras, coexistem elementos aparentemente contraditorios, como o altar
catolico e o peji africano. Essa duplicidade, no entanto, ndo implica contradi¢do, mas expressa
uma loégica propria de organizacdo espiritual, em que o praticante transita entre diferentes
universos simbolicos sem necessariamente rompé-los. Embora algumas liderancgas religiosas
contemporaneas como Mae Stella de Oxdssi tenham assumido uma postura de reafricanizagao
e rejeicdo ao sincretismo, ¢ inegavel o papel historico central que esse processo desempenhou
na sobrevivéncia e consolidacao dos cultos afro-brasileiros no Brasil.

O sincretismo religioso, como pratica de resisténcia e reinveng¢do cultural, também se
manifesta de maneira intensa em contextos amazonicos, como demonstra Nazareno Barbosa
(2020) ao descrever o Terreiro de Mae Terezinha, localizado em Bragancga, no estado do Para.
Nesse espaco religioso, o sincretismo estd presente nas festas, ladainhas e canticos que
homenageiam, simultaneamente, entidades afro-brasileiras e santos catolicos. Um exemplo
significativo ¢ a celebracdo dedicada a Sao Benedito, associado a Ossain, onde o sagrado
cristdo e africano se fundem na ritualistica popular, revelando a profundidade simbdlica

dessas praticas.
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Essa sobreposicdo de crengas torna-se ainda mais evidente na incorporagdo de
entidades como os pretos-velhos e os caboclos, que representam a memoria espiritual de
grupos historicamente subalternizados (negros e indigenas) e atuam como mediadores entre o
mundo humano e o divino. Sua presenca nos rituais reafirma a ancestralidade como centro
vital das religides afro-brasileiras e como resposta simbdlica a violéncia historica do
colonialismo e do racismo.

Portanto, o sincretismo nas religides afro-brasileiras ndo pode ser compreendido como
fraqueza teologica ou como expressdo de aculturacdo passiva. Ao contrario, trata-se de uma
forma de resisténcia criativa e ativa. Ao articular saberes de diferentes tradigdes em praticas
rituais hibridas, essas religides reafirmam suas cosmologias e desafiam os modelos
hegemonicos que historicamente buscaram invisibilizar ou demonizar os saberes ancestrais
afro-indigenas.

Segundo Barbosa (2020), os cultos afro-brasileiros ndo constituem uma mera
reproducdo das religides africanas em solo brasileiro, mas sim formas complexas de
ressignificagdo e reconstrucao identitaria diante de um contexto marcado por opressao e
violéncia. Nos engenhos, nas senzalas e nos quilombos, os africanos escravizados criaram
estratégias de resisténcia por meio da religiosidade, estabelecendo espagos de culto que
preservavam a memoria dos ancestrais e fortaleciam os lacos de solidariedade comunitaria.

Com o tempo, essas praticas religiosas se organizaram em sistemas ritualisticos
complexos, dando origem a diferentes tradi¢des como o Candomblé, a Jurema, o Batuque, o
Tambor de Mina e mais tarde, a Umbanda. Cada uma dessas expressoes religiosas apresenta
particularidades regionais, étnicas e simbolicas, mas todas compartilham o enraizamento na
ancestralidade africana e o compromisso com a resisténcia espiritual frente a dominagao
colonial e crista.

A historia dos cultos afro-brasileiros esta diretamente ligada ao processo da didspora
africana e a experiéncia da escravizagdo que trouxe ao Brasil milhdes de pessoas oriundas de
distintas regides da Africa. Esses sujeitos, arrancados de seus territorios e comunidades de
origem, trouxeram consigo uma ampla heranga espiritual, composta por rituais, mitologias,
cosmologias, praticas de cura, saberes ancestrais e relagdes com entidades como os orixds,
voduns, inquices, encantados e outras divindades sagradas.

Um exemplo notavel dessa complexidade sincrética ¢ a figura das pombagiras -
entidades espirituais femininas frequentemente associadas a forga, a sensualidade e a
irreveréncia. De origem hibrida, as pombagiras tém forte presenca na Umbanda e na

Quimbanda e expressam tanto aspectos das tradi¢cdes africanas (especialmente nas ligagdes
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com Exu), quanto elementos da religiosidade popular europeia e dos imaginarios urbanos. Sua
existéncia simboliza a poténcia subversiva e transgressora das religides afro-brasileiras,
especialmente no que diz respeito as normas de género, sexualidade e poder espiritual.

Estudos como o de Vania Z. Cardoso (2012) destacam que as pombagiras representam
ndo apenas entidades espirituais centrais em diversas tradi¢des, mas também potentes
simbolos de resisténcia as estruturas patriarcais e afirmacao da autonomia feminina. Embora
tradicionalmente associadas @ Umbanda e a Quimbanda, essas figuras transitam entre
multiplos contextos religiosos, sendo reinterpretadas conforme as cosmologias e necessidades
dos grupos que as cultuam. Sua presenca evidencia que o sincretismo religioso no Brasil vai
além da simples justaposicdo de rituais; implica uma profunda reconfiguracdo dos
significados, simbolos e papéis espirituais.

Essa capacidade de reinvengao se manifesta também na articulagdo entre catolicismo,
espiritismo e religiosidades afro-brasileiras, onde entidades como orixds, santos catolicos,
exus € guias espirituais coexistem em espagos simbdlicos compartilhados. Como observa
Jean-Claude Schmitt (1999), embora a crenca na vida apds a morte € no contato com 0s
mortos seja universal, sua forma de expressdo varia de acordo com a cultura. No Brasil,
praticas como a mediunidade - centrais tanto no espiritismo kardecista quanto nas religides
afro-brasileiras - revelam uma fluidez entre tradigdes que tornam as fronteiras entre elas cada
vez mais porosas € dinamicas.

O sincretismo, portanto, deve ser compreendido como um processo em constante
transformagdo, que expressa a resisténcia e a adaptacdo das tradi¢des religiosas as multiplas
formas de opressdo, desde a escravidio e a dominag¢do colonial até os desafios da
modernidade e da globalizacdo. Longe de indicar fragilidade ou hibridismo inconsciente, o
sincretismo representa um campo de reexisténcia simbolica e reinvengdo cultural,
assegurando a continuidade e a vitalidade das religides afro-brasileiras. Ao fazé-lo, contribui
para a complexa pluralidade religiosa e cultural que caracteriza a sociedade brasileira
contemporanea.

O impacto da colonizagdo, contudo, ndo se limitou as linguas ou praticas religiosas:
ele moldou profundamente a forma como os grupos subalternizados passaram a se perceber e
a organizar suas visoes de mundo. Como afirma (QUIJANO, 2005 apud LANDER, 2005), os
povos colonizados foram gradativamente levados a enxergar a si mesmos por meio da 6tica
dos dominadores, internalizando as hierarquias raciais, epistemoldgicas e culturais impostas.

Esse processo produziu a naturalizagdo da cultura europeia como modelo universal de
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civilizacdo, com efeitos duradouros sobre praticas sociais, educacionais e religiosas no mundo
contemporaneo.

A globalizacao intensificou esse processo. Arturo Escobar (2005) argumenta que a
globalizacdo ndo promove uma circulagdo equitativa de valores culturais, mas reforca a
difusdo desigual de padrdes dominantes, especialmente os oriundos de paises com maior
poder econdmico. Esse movimento gera uma homogeneizagao simbdlica, apagando saberes,
cosmologias e espiritualidades locais. Gibson e Graham (1996) complementam essa critica ao
apontar que muitas teorias do desenvolvimento e da globalizagdo sdo capitalcéntricas, ou seja,
estruturadas em torno do capitalismo como narrativa historica central, ignorando e
marginalizando formas alternativas de vida, religiosidade e organizagdo social,
particularmente aquelas de origem africana, indigena e popular.

A globalizagdo, nesse sentido, intensifica o processo de difusdo de uma cultura que se
impde como modelo universal, enquanto as culturas locais, especialmente aquelas
consideradas subalternas ou periféricas, continuam sendo sistematicamente marginalizadas.
Mesmo apos a independéncia formal das colonias, a cultura europeia permanece sendo
associada a ideias de civilizacdo, progresso e racionalidade, ao passo que as expressoes
culturais e religiosas dos povos colonizados, sobretudo os de origem africana, seguem
desvalorizadas e estigmatizadas.

A religido cristd, por exemplo, ainda ocupa posi¢do privilegiada nas hierarquias
espirituais brasileiras, sendo frequentemente considerada legitima, civilizada e moralmente
superior. Em contraste, as manifestacdes religiosas afro-brasileiras ou aquelas que guardam
relacdo com cosmologias africanas continuam sendo alvo de preconceito, perseguicao e
criminalizacdo. Esse desequilibrio revela como o legado da colonizac¢dao perdura nao apenas
nas estruturas linguisticas e epistemologicas, mas também nas relacdes de poder que
organizam as praticas culturais e espirituais contemporaneas.

Como observa Escobar (2005), ainda vivemos em uma cultura pensada “para o outro”,
na qual o conhecimento valido e o modo de vida ideal sdo aqueles definidos pelas poténcias
colonizadoras e economicamente hegemonicas. A globalizagdo, longe de promover uma
circulagdo equitativa de valores, intensifica a imposicdo de padrdes culturais dominantes,
gerando um processo de homogeneizagdo simbolica que apaga ou marginaliza formas
alternativas de espiritualidade, sociabilidade e organizacdo comunitaria. Gibson e Graham
(1996) acrescentam que as teorias do desenvolvimento e da globalizagdao sao profundamente

capitalcéntricas, pois colocam o capitalismo e os modelos ocidentais no centro da narrativa
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historica, invisibilizando formas de vida, religiosidade e resisténcia ndo alinhadas ao
paradigma eurocéntrico.

Esse processo de marginalizagao se reflete, historicamente, na repressao as religioes de
origem africana no Brasil, como o Candomblé, o Calundu e a Umbanda. Mesmo apés a
abolicdo da escravidao, essas religides seguiram relegadas a uma posi¢do subalterna, sendo
frequentemente tratadas como supersticdo ou feiticaria. No entanto, essas tradicdes nao
apenas resistiram ao apagamento, como também foram fundamentais para a manutencao da
identidade cultural e social da populagdo negra no Brasil. Sdo formas de reexisténcia
simbolica, que expressam tanto espiritualidade quanto afirmacao politica.

Entre essas tradi¢des, destaca-se o Calundu, religido afro-brasileira com raizes
profundas nas praticas trazidas pelos povos de origem Bantu e outros grupos da Africa
Central. Desenvolvido principalmente nas areas rurais e interiores do Brasil, com destaque
para o Maranhdo, o Pard e o Piaui, o Calundu constitui uma pratica de resisténcia espiritual
marcada pela adaptacdo as imposi¢des da escraviddo e a vigilancia do catolicismo. Seus
rituais de cura, protecdo e magia envolvem cantos, dangas, rezas € o uso de elementos
naturais, como ervas ¢ folhas, que constituem saberes ancestrais transmitidos oralmente.

A tradi¢do do Calundu revela uma poderosa fusdo entre o misticismo africano e
elementos do catolicismo popular, formando um sistema sincrético profundamente enraizado
nas vivéncias das comunidades negras rurais. Ao mesmo tempo em que enfrenta estigmas e
preconceitos - tanto no passado quanto no presente - o Calundu permanece vivo como
expressdo da espiritualidade afro-brasileira e da resisténcia frente a colonialidade. Praticado
em terreiros, quintais e espacos comunitarios, ele ¢ um instrumento de preservacao identitaria
e de rearticulagdo simbolica, revelando a forca e a continuidade das cosmologias africanas no
Brasil.

Entre as religides afro-brasileiras, o Candomblé¢ ¢ uma das mais conhecidas e
difundidas no pais. Sua origem estd profundamente enraizada nas tradi¢des religiosas dos
povos africanos que foram trazidos ao Brasil durante o periodo escravista. O Candomblé se
estrutura a partir de trés grandes matrizes étnico-religiosas: os iorubas (da atual Nigéria e
Benim), os jejes (oriundos do antigo Reino do Daomé, atual Benim) e os bantos (originarios
da Africa centro-sul, especialmente Angola, Congo ¢ Mogambique). Segundo Lody (1987,
apud SOUSA, 2007), essas influéncias deram origem a diferentes nagdes dentro da religido,
como Kétu-Nago, Jeje, Angola e Congo. Essa diversidade de origens resultou na formagao de

uma religido plural, cuja pratica ¢ marcada pela veneracao de divindades como orixas, voduns
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e inkices — entidades que simbolizam for¢cas da natureza e aspectos fundamentais da
existéncia humana.

No Candomblé de matriz iorubad, os orixds ocupam lugar central. Cada orixd estéd
associado a elementos naturais - como os ventos, os rios, os mares, a fertilidade ou o fogo -
bem como a tragos de personalidade humana, como coragem, sabedoria, sensualidade ou
justica. Essas divindades possuem mitos especificos, dangas, cores, comidas rituais, cantos e
simbolos proprios, que expressam suas qualidades e formas de atuacdo no mundo dos vivos.
Os rituais do Candomblé sdo momentos de comunhdo entre os praticantes e essas forgas
divinas, reafirmando identidades ancestrais e coletivas, bem como valores de solidariedade,
respeito e espiritualidade.

As cerimoOnias envolvem oferendas, rituais de iniciagdo, sacrificios (em geral
simbolicos) e celebragdes comunitirias marcadas por dangas e cantos entoados em linguas
africanas como o iorubd, o ketu e o nagé — idiomas mantidos como parte fundamental da
preservagdo da memoria cultural afro-brasileira. Além de sua dimensdo espiritual, o
Candomblé constitui um campo de resisténcia cultural frente a imposi¢ao do Cristianismo.
Durante o periodo colonial, seus praticantes associaram orixds a santos catolicos como forma
de protecao simbolica e continuidade religiosa: Oxald, orixa da criacdo, foi associado a Jesus
Cristo; lemanja, senhora dos mares, a Nossa Senhora da Conceigdo; e Ogum, orixa da guerra,
a Sao Jorge.

Apesar de reprimido por séculos - por meio da criminalizacdo, do racismo religioso e
da intolerancia institucional - o Candomblé ganhou maior visibilidade a partir do século XX,
quando movimentos sociais, intelectuais e religiosos passaram a valorizar as tradigdes
afro-brasileiras como patrimoénios culturais e espirituais. Atualmente, o Candomblé ¢
praticado em todos os estados brasileiros, com milhares de terreiros ativos e ampla
diversidade de linhagens, casas e tradi¢des internas.

Nesse contexto, a tradicdo religiosa dos povos bantos ocupa papel de destaque na
constituicdo das experiéncias religiosas afro-brasileiras, sobretudo por meio dos rituais de
Calundu. Conforme analisa Robert Daibert (2015), os cultos de Calundu ndo devem ser
reduzidos a meras expressdes de sincretismo com o catolicismo, mas compreendidos como
reatualizagdes criativas da cosmovisdo centro-africana no contexto da diaspora. Essa
abordagem, longe de enfatizar a diluicdo das herancas africanas, valoriza as formas pelas
quais os saberes ancestrais foram ressignificados e mantidos vivos pelos sujeitos escravizados

e seus descendentes.
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O Calundu, como expressao religiosa de base banto, manifesta-se por meio de rituais
de cura, prote¢do, comunicagdo com os ancestrais ¢ com divindades ligadas a natureza. Seus
cultos envolvem o uso de cantos, dancgas, rezas e elementos naturais, como folhas ¢ ervas
medicinais, reafirmando o vinculo entre espiritualidade, saide e meio ambiente. Praticado
principalmente em 4reas rurais e periféricas, o Calundu constitui um exemplo vivo da
resisténcia simbolica e da criatividade cultural das populagdes negras no Brasil, sendo parte
essencial da diversidade religiosa afro-brasileira.

A religido Banto se estrutura a partir de uma complexa rede de relagdes entre o mundo
visivel e o invisivel, tendo como principio norteador a nocao de forca vital: um conceito que
confere dinamismo a existéncia e regula os vinculos entre seres humanos, antepassados,
espiritos da natureza e o Ser Supremo. Essa forga, distribuida de forma hierdrquica, sustenta a
vida e deve ser continuamente reequilibrada por meio de rituais, oferendas, sacrificios e
possessdes, praticas que se tornaram centrais nos calundus coloniais. Assim, os rituais de
Calundu constituiam espagos privilegiados para a manipulagdo simbodlica dessa energia vital,
tendo como objetivo a cura, a protecdo espiritual e a restauragdo da ordem cosmica e social.

Os relatos inquisitoriais analisados por Daibert (2015) revelam com nitidez os
elementos estruturantes desses rituais: a invocacdo dos espiritos por meio de cantos e
percussao, a possessdo do oficiante, o uso ritual de ervas, raizes e outros elementos naturais,
além do papel central da adivinhag¢do. O caso de Luzia Pinta, angolana residente em Minas
Gerais no século XVIII, ilustra como essas praticas foram atualizadas no contexto da
didspora. Em seus rituais, Luzia incorporava a memoria dos antepassados e atuava como
mediadora entre os mundos, mobilizando um repertdrio simbdlico herdado da tradicdo banto
para diagnosticar e tratar as aflicdes daqueles que a procuravam.

Importante destacar que, conforme argumenta Daibert (2015), essas experiéncias ndo
devem ser interpretadas como resquicios congelados de um passado africano perdido. Ao
contrario, elas sdo manifestagdes dindmicas, adaptativas, dotadas de agentes histéricos. A
incorporagdo de elementos do catolicismo, por exemplo, ndo representa submissdo ou
descaracterizagdo, mas sim estratégias de sobrevivéncia simbolica, elaboradas em contextos
de intensa coer¢do. A leitura do Calundu como pratica hibrida, conforme propde Alexandre
Marcussi (2018), ¢ aprofundada pelo enfoque na matriz banto, permitindo compreender a
criatividade dos sujeitos africanos escravizados em seus processos de mediagdo, invencao
cultural e resisténcia cotidiana.

Conhecer a tradigdo religiosa Banto, portanto, ¢ condicdo fundamental para uma

leitura mais densa e respeitosa das religides afro-brasileiras. A permanéncia de suas
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estruturas, como o culto aos ancestrais, o uso ritual da palavra sagrada, a sacralidade das ervas
e a mediacao espiritual por meio da possessdo, reafirma a centralidade das epistemologias
africanas na formagao do Brasil. Longe de serem simples rituais magicos ou exoticos, os
Calundus coloniais configuram-se como expressdes sofisticadas de um saber ancestral que,
mesmo sob extrema opressdo, foi capaz de se reinventar, reorganizar e resistir.

A religiosidade afro-brasileira, moldada pelas praticas do Calundu no periodo
colonial, ndo apenas constituiu uma das formas mais potentes de resisténcia simbolica dos
africanos escravizados, como também abriu caminhos para a conforma¢do dos primeiros
terreiros de Candomblé. Como afirmam Daibert (2015) e Marcussi (2018), os calundus foram
espacos de reatualizacdo da cosmovisdao centro-africana no cativeiro. Por meio da cura, da
adivinhacdo e da possessdo espiritual, os praticantes buscavam restabelecer o elo rompido
entre vivos e mortos, violentados pela escravidao. A ancestralidade, nesses termos, nao era
apenas uma referéncia simbolica, mas um horizonte de reordenagdo existencial, espiritual e
social.

Marcussi (2018) propde compreender as praticas de Calundu como formas criticas de
pensamento africano, nas quais o sofrimento fisico e espiritual era interpretado como
expressdo de um rompimento com os antepassados. A cura, nesse contexto, nao se restringia
ao alivio dos sintomas, mas implicava uma reconexao ritual, um resgate simbolico e uma
reorganizacao da identidade africana na diaspora. Em dialogo com essa perspectiva, Daibert
(2015), ao analisar o caso de Luzia Pinta, revela como o Calundu se estruturava em torno da
mediacdo espiritual e do uso da Farmacopeia tradicional. Nessa configuragdo, o curador ndo
era apenas um agente ritual, mas uma lideranga comunitaria, guardido dos saberes ancestrais e
promotor de satide espiritual e social.

Essas praticas, inicialmente realizadas em ambientes domésticos ou em casas
disfarcadas de outros usos, comegaram a adquirir novos contornos a partir do século XIX.
Como aponta Nagila Oliveira dos Santos (2008), o Calundu transformou-se em embrido de
uma organizacdo politico-social-religiosa afro-brasileira mais articulada, cuja expressdo
culminante seria o Candomblé. Essa transi¢cdo, entretanto, nao ocorreu de forma linear ou
pacifica. Foi atravessada por ondas de repressdo legal, persegui¢do policial, vigilancia
eclesiastica e estratégias de adaptacdo. Os sacerdotes e sacerdotisas foram obrigados a ocultar
seus ritos sob o manto do catolicismo, a negociar com autoridades locais, a0 mesmo tempo
em que organizavam liturgias, iniciavam adeptos, construiam redes de solidariedade e

curavam corpos e almas.
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Apesar de sua relevancia historica, o Calundu permanece, ainda hoje, uma pratica
religiosa pouco conhecida e amplamente marginalizada. Esse apagamento ndo se deve apenas
a distancia temporal ou a auséncia de registros sistematicos, mas sobretudo ao fato de que a
historia das religides afro-brasileiras foi, em grande parte, escrita por seus perseguidores:
inquisidores, autoridades coloniais, eclesiasticos, médicos e policiais como denuncia a propria
Santos (2008). A escassez de fontes, muitas vezes fragmentadas e enviesadas, contribuiu para
a constru¢do de um imaginario coletivo que ignorou ou distorceu a complexidade desses
saberes.

A historia da religiosidade afro-brasileira, entdo, deve ser compreendida como um
processo continuo de resisténcia, reconfiguracdo e (re)construg¢do identitaria. Um marco
simbolico dessa transi¢do foi o Terreiro da Barroquinha, fundado no final do século XVIII, na
Bahia. Como destaca Santos (2008), esse terreiro representa um ponto de inflexdo: a
passagem das praticas religiosas domésticas, muitas vezes clandestinas e dispersas, para uma
estrutura mais institucionalizada, urbana e visivel. Pela primeira vez, diferentes orixds foram
cultuados em um unico templo, sob lideranga feminina, criando o que a autora denomina
como uma “ordem unificada” de saberes, hierarquias e praticas.

Esse deslocamento do culto doméstico para o espago urbano ocorreu mesmo sob
intensa vigilancia das autoridades coloniais, revelando a forga politica e simbolica dessas
tradicoes. Reconhecer o Calundu como parte essencial dessa trajetdéria — e ndo como um
estagio “‘primitivo” ou “pré-candomblé” — € um passo crucial para valorizar as
epistemologias africanas que resistiram e floresceram no Brasil. Longe de ser um capitulo
marginal da historia religiosa brasileira, o Calundu revela a profundidade, a vitalidade e a
continuidade de uma tradicdo ancestral que segue pulsando nos terreiros, nas casas de axé e
nas memorias das comunidades afro-brasileiras.

No Terreiro da Barroquinha, a reunido de diferentes orixds em um Unico templo, sob
lideranca feminina e em didlogo com irmandades catolicas, representou uma inovagao
liturgica e politica significativa. Esse novo modelo consolidou uma ordem unificada de culto,
com fungdes hierarquizadas, calendario festivo e estratégias de afirmagdo publica. Como
ressalta Santos (2008), o Candomblé passou também a operar como forma de fazer politica:
possibilitava a compra de alforrias, a construcdo de aliangas interétnicas e o reordenamento
dos papéis sociais, inclusive entre libertos, escravizados, brancos e crioulos.

Nesse processo, o papel das mulheres negras foi especialmente relevante. Longe da
passividade esperada pelas estruturas coloniais, muitas tornaram-se liderancas religiosas e

articuladoras comunitarias, utilizando os recursos da fé, da cura ¢ da oralidade como
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instrumentos de resisténcia, autonomia e organizacdo social. Os terreiros emergiram como
espacos de poder feminino, nos quais as maes de santo ndo apenas preservavam as tradi¢des
africanas, mas também as recriavam em contexto urbano, dialogando com novas dinadmicas
sociais, politicas e culturais.

A partir dessa perspectiva, pode-se afirmar que a religiosidade afro-brasileira operou
como um sistema complexo e continuo de resisténcia, criagdo e pertencimento. A
continuidade entre o Calundu colonial e o Candomblé urbano evidencia que as experiéncias
de cura, ancestralidade e mediacdo espiritual sempre estiveram articuladas a praticas
comunitarias e estratégias politicas. A fé africana no Brasil, nesse sentido, constituiu — e
continua a constituir — um territorio privilegiado de invengao de liberdade.

Desse solo simbdlico, religioso e politico fértil, emerge também o terreno para o
surgimento da Umbanda. Embora apresente caracteristicas proprias e distintas, herda esse
espirito de resisténcia e reorganizagdo comunitaria. Incorpora novas matrizes — como o
espiritismo kardecista e o catolicismo popular — mas preserva o eixo central da
ancestralidade, da mediagdo espiritual e do acolhimento as populagdes marginalizadas. Sua
formag¢do nao apaga o passado, mas o atualiza, traduzindo-o em uma nova linguagem ritual e
simbolica. Dessa forma, a Umbanda reafirma a presenga negra, indigena e popular no
imaginario religioso brasileiro e projeta, sobre ele, novas possibilidades de existéncia, fé e

pertencimento.

3.3 Os principios e a disseminacio da Umbanda no Brasil

A Umbanda, embora tenha se consolidado como religido organizada no Brasil durante
o século XX, ndao possui uma origem direta nas religides africanas, mas deriva de um
complexo processo de sincretismo e adaptagdao cultural que envolveu elementos africanos,
indigenas, europeus e espiritas. Conforme destacam Maroneze e Nunes (2025), as tradi¢des
religiosas africanas, em especial as de matriz Bantu — oriundas da regido centro-ocidental do
continente  africano, abrangendo Angola, Republica Democratica do Congo,
Congo-Brazzaville e parte de Mocambique — exerceram profunda influéncia sobre a
formacao espiritual brasileira.

Introduzidas no pais por meio do trafico transatlantico de africanos escravizados, essas
praticas religiosas foram profundamente transformadas ao entrar em contato com o

catolicismo popular e, posteriormente, com o espiritismo kardecista. Foi nesse contexto de
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contato e tensdo cultural que surgiram expressdes como a “macumba” — termo originalmente
pejorativo utilizado para nomear genericamente praticas religiosas afro-brasileiras — mas
que, paradoxalmente, forneceu muitos dos elementos simbolicos e rituais fundamentais para a
constitui¢do da Umbanda nas primeiras décadas do século XX.

Como explicam Maroneze e Nunes (2025), a palavra "macumba" passou por uma
complexa transformacdo semantica ao longo do tempo. Derivado do termo ma'kéba, da
lingua kimbundu — falada na regido de Angola — originalmente designava um instrumento
musical de percussdo semelhante ao reco-reco. No entanto, incorporado ao vocabulério
popular brasileiro, especialmente nas areas urbanas do Sudeste, o termo passou a ser
associado de forma genérica a praticas de origem africana, incluindo rituais do Candomblé, da
Umbanda e¢ da Quimbanda. Com o tempo, o termo adquiriu conotagdes negativas,
frequentemente associadas a bruxaria, feiticaria ou charlatanismo, o que refor¢ou o estigma
em torno dessas religides.

A trajetéria do termo "macumba" — desde sua origem como instrumento musical até
seu uso como rétulo para religides afro-brasileiras — ilustra ndo apenas um processo de
estigmatizac¢do, mas também de resisténcia simbolica. Entre os séculos XVIII e XIX, passou a
representar rituais sincréticos que mesclavam tradigdes Bantu, influéncias indigenas, o
catolicismo popular e o espiritismo kardecista. Mesmo sob forte repressdo da sociedade
dominante, essas praticas sobreviveram entre as comunidades afrodescendentes e indigenas,
como formas potentes de resisténcia cultural, espiritual e identidade coletiva (Maroneze;
Nunes, 2025).

Nesse sentido, o termo “macumba” ndo se refere a uma religido especifica, mas
designa um campo amplo e plural de praticas religiosas de matriz africana, que ao longo do
tempo deram origem a formas organizadas como a Umbanda e a Quimbanda. Essas
expressoOes religiosas resultam da articulagdo entre o catolicismo popular, o espiritismo
kardecista, as tradi¢des indigenas e os saberes ancestrais africanos, revelando a complexidade
e a profundidade da formagdo espiritual brasileira. Essa dindmica evidencia a notavel
capacidade de reinvengao, criatividade e resisténcia das comunidades afrodescendentes, cujas
préaticas persistem como formas vivas de afirmac¢ao identitéria, espiritual e cultural.

A origem da Umbanda, nesse contexto, ndo pode ser compreendida como linear ou
homogénea. Trata-se de um fendmeno religioso marcado por multiplas camadas de influéncia
e por processos histdricos atravessados por resisténcia, ressignificacdo e sintese cultural.

Embora tenha se consolidado nas primeiras décadas do século XX, suas raizes remontam a
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praticas sincréticas pré-existentes nas periferias urbanas, que ja articulavam elementos das
religides afro-brasileiras, da religiosidade indigena, do catolicismo popular e do espiritismo.

Conforme destacam Maroneze e Nunes (2025), a Umbanda constituiu-se como uma
religido de tradi¢do oral, nascida e estruturada a partir da diversidade cultural brasileira e das
experiéncias espirituais das populacdes afrodescendentes, indigenas e mestigas, sobretudo nos
espacos populares urbanos. Sua emergéncia estd intrinsecamente ligada ao processo de
urbanizagdo acelerada do inicio do século XX, a presenga crescente de uma populagao negra
livre nas grandes cidades e a convivéncia entre diferentes tradi¢cdes religiosas nas periferias.

A Umbanda nasce, assim, como uma expressao espiritual mesti¢a e popular, marcada
por uma reorganizacdo simbolica que reuniu elementos diversos em uma nova logica
religiosa. Ao contrario de outras religides que se estruturam a partir de escrituras sagradas e
dogmas fixos, a Umbanda surge de maneira organica, coletiva, sem um fundador inico ou um
livro doutrindrio. Sua narrativa de fundagdo, no entanto, ¢ amplamente reconhecida como
tendo ocorrido em 1908, com o médium Z¢lio Fernandino de Moraes ¢ a manifestagdao
espiritual do Caboclo das Sete Encruzilhadas.

Durante uma sessao espirita kardecista na Federacao Espirita do Rio de Janeiro, Zélio
— entdo com apenas 17 anos — incorporou uma entidade de origem indigena, o que causou
estranhamento e rejeicdo por parte dos presentes. Em resposta a exclusdo sofrida, o Caboclo
das Sete Encruzilhadas anunciou a criagdo de uma nova religido, que acolheria todos os
espiritos, independentemente de sua origem étnica, condicdo social ou grau de evolucao
espiritual.

A Umbanda, portanto, surge como uma religido de inclusdo e reexisténcia, que rompe
com a rigidez doutrindria do espiritismo kardecista e acolhe as entidades cultuadas nos
terreiros afro-brasileiros — como os pretos-velhos, os caboclos, os exus e as criangas. Ao
fazer isso, a Umbanda reafirma a ancestralidade como eixo central de sua cosmologia e se
configura como um espaco espiritual aberto a diversidade, a escuta e a dignidade dos que
historicamente foram marginalizados.

Os primeiros estudos sistematicos sobre as religides afro-brasileiras comecaram a
ganhar folego a partir da publicagdo da obra As religioes africanas no Brasil, de Roger
Bastide (1971), que lancou as bases para uma abordagem mais cientifica e antropoldgica
dessas tradigdes. A partir desse marco, uma s€rie de pesquisas passou a explorar a diversidade
e complexidade dessas praticas religiosas, contribuindo para a consolidagao de um campo

académico dedicado a compreensao das religides de matriz africana.
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Nesse sentido, Prandi (2007) observa que os estudos académicos, embora ricos em

detalhes, frequentemente mantiveram um carater excessivamente descritivo e monografico:

As religides afro-brasileiras foram escaneadas, examinadas, destrinchadas, mas o
carater dos estudos era, na maioria das vezes, monografico. As mais diferentes
modalidades foram apresentadas nos seus locais de origem, os ritos foram descritos
em pormenores, aspectos da organizagdo do culto, a distribui¢do dos papeis, a
diferenciag@o das origens étnicas, tudo isso foi bastante explorado. (PRANDI, 2007,

p. 12).

Essa abordagem, ainda que importante para o mapeamento das especificidades das
religides afro-brasileiras, limitava a compreensao de seus aspectos mais amplos, como os
processos historicos, as interagdes culturais e os impactos sociais dessas religides na formacao
simbolica da sociedade brasileira. Estudos mais recentes buscaram superar essa fragmentacao
analitica, propondo leituras integradas e criticas, capazes de evidenciar a profundidade
filosofica, a fungdo politica e a poténcia simbdlica dessas espiritualidades.

Ainda assim, mesmo com o avanco das pesquisas € com o maior reconhecimento
académico das religides afro-brasileiras, a intolerancia religiosa continua sendo um fenomeno
recorrente. Parte desse problema reside no desconhecimento generalizado por parte da
populagdo brasileira acerca dessas tradi¢cdes, muitas vezes envoltas em estigmas, preconceitos
e interpretacdes distorcidas. Essa desinformacdo, alimentada por discursos religiosos
hegemonicos e pela persisténcia de uma légica colonial, contribuiu para a perpetuagdo de
equivocos e para a marginalizagdo continua das religides de matriz africana.

E importante ressaltar que, embora muitos dos primeiros estudos sobre as religides
afro-brasileiras tenham sido detalhados e relevantes para o mapeamento das tradi¢des, esses
trabalhos ainda se concentravam majoritariamente em uma abordagem monografica.
Frequentemente, limitavam-se a descricdo de aspectos especificos como os ritos, a
organizacdo do culto ou as origens é€tnicas dos praticantes. Essa perspectiva, apesar de
fundamental para compreender a diversidade das expressdes religiosas afro-brasileiras, por
vezes restringia a andlise global das praticas e de seus significados mais amplos.

Conforme ja indicava Prandi (2007), mesmo com o avango da pesquisa académica,
muitos trabalhos mantiveram um carater descritivo e restrito, sem articular suficientemente os
contextos historicos, politicos € sociais nos quais essas religides se constituiram. Foi apenas
em estudos posteriores que se consolidou uma abordagem mais integrada, voltada a
compreensdo das interagdes culturais, dos processos de resisténcia e das transformagdes

sociais promovidas pelas religides de matriz africana na sociedade brasileira.
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Apesar desses avangos tedricos e académicos, a intolerancia religiosa ainda se
apresenta como uma realidade persistente. Um dos principais fatores que contribuem para isso
¢ o desconhecimento generalizado sobre essas tradi¢des. A associacdo dessas religides a
“mistérios” ou praticas “obscuras” alimenta preconceitos, desconfiancas e discursos de
marginalizagdo. Essa desinformac¢do, amplificada por estruturas sociais racistas e por
influéncias religiosas hegemonicas, contribui para a exclusdo e o apagamento simbolico das
tradi¢Oes afro-brasileiras.

A Umbanda, nesse contexto, deve ser compreendida como uma forma de resisténcia
dos negros escravizados e de seus descendentes diante da imposi¢do do Cristianismo e da
tentativa de apagamento de suas raizes culturais e religiosas. Por meio de rituais de
incorporagdo espiritual, os praticantes se conectam com guias — como pretos-velhos,
caboclos, exus, pombagiras e criangas — que atuam como forcas de cura, protegdo,
aconselhamento e mediacdo com o mundo espiritual. Essas entidades personificam
experiéncias de sofrimento e sabedoria ancestral, funcionando como canal de reconexao
identitaria, espiritual e comunitaria.

Diferentemente do Candomblé, que preserva de forma mais estrita os mitos, rituais e
idiomas africanos, a Umbanda apresenta uma maior flexibilidade e ecletismo ritual, o que a
torna acessivel a diferentes segmentos sociais. Sua estrutura simbolica incorpora elementos do
espiritismo kardecista, do catolicismo popular, da religiosidade indigena e das tradigdes
africanas, favorecendo uma abordagem universalista que facilita o acolhimento de praticantes
oriundos de diferentes tradigdes religiosas. Essa caracteristica contribui para que a Umbanda
seja percebida como uma religido inclusiva, aberta e em constante didlogo com a pluralidade
cultural brasileira.

A propria palavra “Umbanda” carrega sentidos multiplos e disputas sobre sua origem.
Uma das interpretagdes mais recorrentes aponta para sua origem bantu, relacionada a
presenga de vocabulos africanos no portugués falado no Brasil, especialmente com
significados ligados ao “campo da cura” ou a “arte de curar”. Outra vertente, influenciada
pelas correntes esotéricas e teosoficas do século XIX, sugere uma origem sanscrita para o
termo. Segundo Maroneze e Nunes (2016), Helena Petrovna Blavatsky, em seu glossario
teosofico de 1892, associa a raiz “AUM” — som sagrado da criacdo — a etimologia da
palavra Umbanda, evidenciando como diferentes correntes simbolicas e religiosas
participaram da construgao historica e espiritual dessa tradigao.

A primeira tenda oficialmente reconhecida como umbandista foi a Tenda Espirita

Nossa Senhora da Piedade, fundada por Zélio Fernandino de Moraes, conforme relata Rohde
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(2009). Essa instituicao teve papel fundamental na sistematizagdo dos rituais e na defini¢do de
um discurso religioso proprio, permitindo que a Umbanda deixasse de ser um conjunto
disperso de praticas para consolidar-se como religido com identidade institucionalizada. A
criacdo da Federacdo Espirita de Umbanda, em 1939, representou um marco decisivo nesse
processo, culminando no primeiro Congresso de Espiritismo de Umbanda e, posteriormente,
na legalizagdo oficial da religido em 1945, por meio da atuagdo de José Alvares Pessoa, num
contexto ainda marcado pela repressao religiosa.

Essa legalizagdo, no entanto, ndo ocorreu sem tensdes. Como a liberdade religiosa ndo
era plenamente garantida no Brasil da época, os cultos de matriz africana continuavam a ser
alvo de perseguicdo policial. Terreiros eram frequentemente invadidos e destruidos, e muitos
centros de Umbanda que ndo seguiam estritamente o modelo institucionalizado pela
Federagdo, passaram a se identificar como “espiritas” para evitar represalias. Esse movimento
revela as contradigdes do processo de legitimagao estatal: ao mesmo tempo em que conferia
visibilidade e estabilidade a Umbanda, também refor¢ava fronteiras doutrinarias e
disciplinava préaticas divergentes, muitas vezes marginalizando as vertentes mais ligadas as
tradi¢Oes afro-brasileiras e indigenas.

Mesmo diante dessas contradi¢des e desafios institucionais, a Umbanda consolidou-se
como uma religido de resisténcia, reinvengdo e acolhimento. Seus rituais, centrados na
incorporagdo de entidades espirituais — os chamados guias, como pretos-velhos, caboclos,
exus, pombagiras, criangas, boiadeiros, marinheiros e ciganos — refletem uma profunda
conexao com as experiéncias de sofrimento, ancestralidade e luta dos sujeitos historicamente
marginalizados no Brasil. Cada entidade representa ndo apenas uma fungdo espiritual, mas
também uma memoria coletiva que da voz a diversidade de trajetérias que compdem o
imaginario brasileiro.

A Umbanda apresenta uma estrutura flexivel e inclusiva, marcada por um ecletismo
simbolico que articula elementos do espiritismo kardecista, do catolicismo popular, da
religiosidade indigena e das tradi¢des afro-brasileiras. Essa caracteristica a diferencia de
outras religides de matriz africana, tornando-a mais acessivel a diferentes segmentos sociais e
espirituais. Sua abordagem universalista promove uma religiosidade aberta ao didlogo e a
escuta, sem a rigidez doutrinaria que caracteriza outros sistemas religiosos.

As principais religides de origem africana praticadas no Brasil sio a Umbanda e o
Candomblé. Embora compartilhem uma base simbolica comum e influéncias semelhantes,
elas diferem significativamente em suas origens, doutrinas, praticas rituais e estruturas

organizacionais, conforme apontam Ramos (2015) e Cardoso (2015). O Candomblé tem
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raizes diretamente ligadas as religides tradicionais africanas, especialmente aos povos Yorubad,
Bantu e Jeje, cujas praticas foram preservadas e transmitidas no Brasil, mesmo sob as
condicoes adversas da escravidao.

Como observa Cardoso (2015), o Candomblé mantém uma estrutura de culto muito
préoxima dos costumes africanos originais, com a adoragdo de orixds, voduns e inquices, €
valoriza fortemente a ancestralidade e o processo inicidtico, que exige rituais complexos antes
da plena integragao do iniciado a comunidade religiosa.

A Umbanda, por sua vez, ja em sua conformacao no inicio do século XX, afirmava-se
como uma sintese espiritual entre diferentes tradicdes religiosas, voltada a articulagdo de
saberes e praticas que atendem a necessidades espirituais, sociais e culturais diversas.
Conforme relatado por Ramos (2015), essa caracteristica a torna uma pratica religiosa que se
afirma como ancestral, popular e adaptavel ao contexto urbano contemporaneo, mantendo sua
centralidade como expressao da pluralidade espiritual brasileira.

Em relacdo as entidades cultuadas, o Candomblé se concentra exclusivamente na
adoracdo dos orixds, divindades africanas associadas as forgas da natureza e aos arquétipos
humanos. Cada orixad possui caracteristicas especificas e exige rituais proprios, incluindo
cores, alimentos, dangas e oferendas. Segundo Cardoso (2015), os adeptos do Candomblé siao
iniciados por meio de casas sagradas conhecidas como terreiros, onde passam por um extenso
processo de aprendizado, dedicagdo e rituais de iniciacdo. A crenga fundamental dessa
religido ¢ que cada individuo nasce sob a protecdo de um orixd, que influencia sua
personalidade e trajetdria de vida.

A Umbanda, por outro lado, ainda que reconheca os orixds, volta-se
predominantemente para o culto de espiritos guias, como os caboclos (entidades indigenas),
pretos-velhos (espiritos de ex-escravizados), criancas, baianos, boiadeiros, ciganos e outros.
Como destaca Ramos (2015), um de seus principios centrais € a pratica da caridade, expressa
na assisténcia espiritual aos consulentes por meio de passes energéticos, aconselhamentos e
manifestagdes mediunicas, voltadas ao acolhimento e a resolucao de questdes praticas da vida
cotidiana.

As praticas rituais entre as duas religides também apresentam diferencas significativas.
No Candomblé, os rituais sdo marcados pelo toque de atabaques, dangas rituais, uso de
linguas africanas como o iorubd e o kimbundu, além de oferendas de alimentos e bebidas. Em
determinados contextos, sao realizados sacrificios de animais considerados sagrados, como

forma de alimentar os orixds. Ainda segundo Cardoso (2015), os praticantes devem observar
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vestimentas especificas durante os ritos, respeitando codigos estéticos e simbolicos ligados as
suas divindades.

Na Umbanda, os ritos costumam ser mais acessiveis ao publico em geral e podem
ocorrer em templos ou tendas. A linguagem liturgica ¢ majoritariamente o portugués, o que
facilita a compreensdo e a participagdo dos consulentes. Nao ha sacrificio de animais nos
rituais, e praticas oriundas do espiritismo kardecista sdo incorporadas, como o estudo da
reencarnagdo, da evolucdo espiritual e a realizacdo de passes magnéticos. Isso confere a
Umbanda uma forma de culto que equilibra espiritualidade e pragmatismo, mantendo a
mediacdo espiritual como eixo central de sua pratica.

Como destaca Oliveira (2017), a Umbanda pode ser compreendida como fruto de uma
sintese transformadora, que acolhe e ressignifica elementos de distintas tradigdes espirituais.
Sua ritualistica expressa a ancestralidade africana por meio dos orixds; a heranca indigena por
meio dos caboclos, encantados e outros guias; e a presenca catdlica por meio dos santos
sincretizados. Simultaneamente, absorve do espiritismo kardecista conceitos como
reencarnagdo, lei do carma, evolucdo espiritual e comunicacdo com os mortos. Essa
confluéncia simbolica e teologica torna a Umbanda uma religido singularmente brasileira —
espiritual, simbodlica e politica — que constréi um campo potente de resisténcia identitaria e
cultural para seus praticantes.

A Umbanda surge ainda, como uma resposta espiritual as tensdes sociais e raciais da
Primeira Republica, acolhendo os saberes e experiéncias espirituais das camadas populares e
subalternizadas, e conferindo-lhes um lugar de centralidade religiosa. Estudos mais recentes
tém enfatizado sua estrutura flexivel, sua oralidade e sua notavel capacidade de incorporagio
simbolica de diferentes tradicdes, sem que isso implique perda de identidade prépria. A
legitimagdo dessas expressoes, até entdo marginalizadas, marcou uma ruptura importante com
a rigidez do espiritismo europeu, reafirmando o lugar do povo negro, indigena e mestico na
construcdo do sagrado brasileiro.

Falar sobre a Umbanda, portanto, implica reconhecé-la dentro do amplo universo das
religides afro-brasileiras, que sao praticas espirituais forjadas no seio da resisténcia a
dominagdo colonial. Essas tradigdes — como o Candomblé, o Tambor de Mina, o Batuque e a
propria Umbanda — ndo apenas sobreviveram as investidas repressoras do Estado e da Igreja,
mas também desenvolveram sistemas teologicos, cosmologicos e €ticos proprios,
profundamente enraizados na oralidade, na ancestralidade e na vivéncia comunitaria. Ainda
que possuam especificidades rituais e regionais, todas compartilham a centralidade do sagrado

como forga de reorganizacao simbolica, cultural e existencial diante da violéncia da histodria.
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Ao longo da histéria, o Brasil se constituiu como um verdadeiro palco de intensas
fusdes culturais e religiosas. Nesse cenario de encontros e disputas simbolicas, praticas
oriundas de diferentes continentes e povos — africanos, indigenas e europeus — se
entrelagcaram, dando origem a formas religiosas hibridas, criativas e resistentes, como ja
explorado no capitulo anterior.

A Umbanda, diferentemente de outras religides afro-brasileiras que mantém uma
énfase maior na linhagem africana, constitui-se como uma religido de sintese, em que o
sincretismo ndo ¢ apenas um trago, mas uma esséncia estruturante. Como afirma Birman
(1985), ¢ preciso superar a busca por “origens puras” nas divindades e compreender que os
significados atribuidos aos simbolos religiosos sdo historicamente situados. A figura do orixa
sincretizado com um santo catélico, por exemplo, ndo representa apenas uma camuflagem ou
disfarce ritual, mas uma forma sofisticada de negociacao simbdlica e de reexisténcia espiritual
diante da dominacgao religiosa eurocéntrica.

Desse modo, embora a Umbanda tenha sido oficialmente fundada em 1908 com a
manifestagdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas, rituais semelhantes ja eram praticados nas
senzalas ¢ comunidades afrodescendentes desde o periodo colonial, principalmente por meio
do culto aos pretos-velhos, a ancestralidade africana e & mediagdo espiritual com os orixds.
Esses cultos expressavam formas de resisténcia religiosa, que se desenvolveram em paralelo a
repressao oficial da Igreja e do Estado.

A denomina¢do “Umbanda” passou a circular com mais frequéncia apenas a partir da
década de 1920, especialmente no Rio de Janeiro, como um rotulo aplicado a cultos
sincréticos populares que uniam elementos do espiritismo kardecista, do catolicismo e das
tradigdes afro-indigenas. Segundo Maroneze € Nunes (2025), a associacao do termo a religido
s0 se consolidaria de forma institucional a partir da fundagdo da Federagao Espirita de
Umbanda, em 1939.

Do ponto de vista esotérico, ha também interpretagdes que aproximam a palavra
“Umbanda” do vocéabulo sanscrito “AUM?”, relacionado a cria¢do e a vibracdo espiritual do
universo. Essa leitura foi proposta por Helena Petrovna Blavatsky, fundadora da Sociedade
Teosofica, em seu glossario teosofico de 1892, e acabou influenciando algumas vertentes da
Umbanda que adotaram elementos esotéricos e orientais em suas praticas e discursos
teologicos.

A repressao as religioes afro-brasileiras nos primeiros anos da institucionalizagao da
Umbanda levou muitas casas a se identificarem como “espiritas” para fugir da persegui¢do

policial. Como observa Rohde (2009), as praticas religiosas que apresentavam tragos
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africanos eram criminalizadas, seus terreiros invadidos e destruidos, e os praticantes presos,
num contexto em que ndo havia liberdade religiosa assegurada. A criacdo da Federagdo e o
trabalho de figuras como José Alvares Pessoa contribuiram para a legalizacio da Umbanda
em 1945, mas o processo também implicou em tensionamentos doutrinarios, j4 que nem todas
as casas seguiam o modelo institucional proposto.

Nesse cenario, a Umbanda consolidou-se como uma religido que incorpora multiplas
tradicoes, mantendo como esséncia o principio do sincretismo religioso. Nela, convivem
influéncias do catolicismo popular (com a presenca de santos sincretizados), do espiritismo
kardecista (como as ideias de reencarnacdo, karma e evolugdo espiritual), das tradigdes
indigenas (por meio dos caboclos e do culto a natureza), e da ancestralidade africana
(presentes nos pretos-velhos, exus e orixas). Como consequéncia, ¢ comum encontrar nos
cultos umbandistas a incorporagdo de espiritos de ciganos, marinheiros, boiadeiros e outras
entidades populares, que representam diferentes experiéncias culturais e sociais do povo
brasileiro.

A estrutura interna dos templos umbandistas — também chamados de centros ou
tendas — reflete a pluralidade e a organizacdo simbolica da religido. Nesses espacos, 0s
cultos (ou giras) sdo conduzidos por pais e maes de santo, que, além de médiuns experientes,
atuam como lideres espirituais e organizadores das sessdes. Sdo eles que incorporam o
guia-chefe responsavel por administrar os trabalhos tanto no plano espiritual quanto no plano
material.

Os médiuns que participam das giras sdo classificados conforme suas funcdes.
Destacam-se os médiuns de incorporagdo, que servem como veiculo para os guias espirituais
— como caboclos, pretos-velhos, baianos, criangas, entre outros. H4 também os ogas, que,
por meio dos toques dos atabaques®, mantém a harmonia energética das sessdes, além dos
cambonos, responsaveis pelo atendimento as entidades e pelo suporte aos médiuns
incorporados. Os corimbeiros, por sua vez, entoam os canticos que elevam a vibragdo
espiritual do ambiente.

A Umbanda ocupa um lugar singular no imaginario religioso brasileiro por incorporar,
em sua estrutura simbdlica, as principais matrizes culturais que compdem a identidade
nacional: a indigena, a africana e a europeia. Ao fazer isso, essa religido ndo apenas organiza
elementos distintos, mas os articula em uma ldgica espiritual propria, operando como espago
de afirmacao da mestigagem enquanto construgdo historica e simbdlica do povo brasileiro. No

entanto, essa mestigagem nao deve ser romantizada como uma fusdo harmonica e pacifica de

8 Instrumento musical de percussio.
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culturas; trata-se de um campo de disputa, memoria e resisténcia, onde sujeitos historicamente
marginalizados reconstroem suas narrativas, vinculos ancestrais e formas de existir no mundo.

Nesse contexto, as figuras do caboclo e do preto-velho, centrais na liturgia
umbandista, expressam com poténcia essa identidade plural e insurgente. O caboclo
representa a forca, a sabedoria e a espiritualidade dos povos origindrios, enquanto o
preto-velho encarna a paciéncia, o conhecimento ancestral e a dor transformada dos africanos
escravizados. Essas entidades personificam memorias silenciadas pela historia oficial, mas
que no culto umbandista, sdo revalorizadas como guias espirituais, conselheiros e curadores.
Como mostra Nazareno Barbosa (2020), no Terreiro de Mae Terezinha, essas entidades se
manifestam frequentemente, orientando e cuidando da comunidade, reforcando um
sentimento profundo de pertencimento a um Brasil popular, negro e ancestral.

A centralidade dessas entidades indica uma inversdo simbolica das hierarquias
religiosas dominantes; se o catolicismo e o espiritismo kardecista tradicional relegam figuras
como o preto-velho e o caboclo a posi¢des subalternas ou folcldricas, a Umbanda os coloca
no centro do culto, reconhecendo neles a dignidade espiritual, a sabedoria da dor e a poténcia
da ancestralidade. O culto aos pretos-velhos, por exemplo, subverte a logica racista ao
transformar corpos historicamente marcados pela opressio em vozes de poder espiritual.
Nesse gesto, a Umbanda revela que o sagrado também habita os corpos esquecidos, os
espacos periféricos e as historias silenciadas.

Como destaca Ortiz (1999), a Umbanda se configura como uma religido das classes
populares urbanas, onde fé, identidade e sobrevivéncia se entrelacam. Sua estrutura aberta,
oral e experiencial permite que diferentes sujeitos — de origens étnicas, sociais e religiosas
diversas — encontrem nela um espago legitimo de expressdo espiritual. A multiplicidade,
nesse universo simbolico, ndo ¢ vista como ameaga, mas como forca. Acolher o diferente ¢é
parte da propria logica da Umbanda, que se constroi no entrecruzamento e na travessia.

No entanto, essa abertura ¢ constantemente desafiada por preconceitos religiosos, pelo
racismo estrutural e pelas disputas por legitimidade no campo religioso brasileiro.

Assim como o Candomblé e o Calundu, a Umbanda também foi alvo de repressao —
sobretudo no inicio do século XX — quando suas praticas foram associadas ao "pagdo", ao
"diabolico" ou a supersticdo, sendo perseguidas por setores conservadores da Igreja Catolica e
pelo proprio Estado. Ainda assim, sua populariza¢cdo nas décadas de 1950 e 1960, bem como
o crescente reconhecimento social de suas praticas, evidenciam nao apenas a resisténcia das
religides de matriz africana, mas também um movimento continuo de afirmacao da identidade

afro-brasileira, da espiritualidade popular e da pluralidade cultural brasileira.
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A Umbanda, em sua essé€ncia, se caracteriza por ser pluralista, inclusiva e acolhedora.
Seus principios valorizam o respeito a natureza, a diversidade de crengas € ao proximo — sem
distingdo de classe, cor ou origem. No entanto, o preconceito ainda persiste. Muitos
praticantes sdo estigmatizados como "macumbeiros" ou "feiticeiros" e ha uma disseminagao
equivocada que distorce os valores da Umbanda, confundindo-a com praticas voltadas ao mal.

Nesse contexto, surgiu a distingdo entre o que se convencionou chamar de "Umbanda
Branca" e as chamadas "Casas Baixas". A Umbanda Branca se define por praticas voltadas a
caridade, a elevacdo espiritual e ao ndo uso de sacrificios animais ou feiticos com fins
negativos. Ja as Casas Baixas sdo associadas por muitos, a trabalhos voltados ao prejuizo
alheio ou a magias de cunho negativo — o que tem contribuido para a estigmatiza¢ao da
Umbanda enquanto tradi¢do sagrada (OLIVEIRA, 2017).

A presenca do sincretismo religioso nas praticas umbandistas deve ser compreendida a
luz da historia de resisténcia e imposi¢do. Como observa Vieira (2016, p. 22), “ao
aproximarmos do universo religioso de matriz africana, ¢ necessdrio considerar as mais
diferentes identidades étnicas que se mantiveram e se mantém preservadas, com suas formas
de toque, dancgas, gestualidade”. A manutencao das religides de matriz africana em um pais de
hegemonia cristd, como o Brasil, representa ndo apenas resisténcia, mas também afirmagao

cultural, reinvencao e persisténcia identitaria.

3.4 Comunidades tradicionais de terreiro: um importante instrumento de exercicio da fé
e da identidade religiosa de matriz africana

As discussdes em torno dos povos e comunidades tradicionais (PCTs) ainda sdo
recentes nas esferas governamentais, académicas e sociais, o que revela que se trata de um
conceito em constante constru¢cdo. Desde a década de 1990, a terminologia tem evoluido
significativamente. Autores como Diegues (1996) e Cunha e Almeida (2001) utilizam o termo
“populagdes tradicionais”, enquanto outros, como Viana (2004) preferem “populagdo
tradicional”. Hoje, prevalece a expressao “povos e comunidades tradicionais”, por sua
amplitude e precisdo ao abranger as multiplas identidades, praticas e formas de organizag¢ao
desses grupos.

Os PCTs caracterizam-se por formas proprias de organizacao social, por uma relagao
ancestral com os territorios e recursos naturais e por sistemas de conhecimentos que sao

transmitidos oralmente, de geragdo em geracao. Eles sdo definidos como:
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[...] grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que
possuem formas proprias de organizag¢do social, que ocupam e usam territorios e
recursos naturais como condi¢do para sua reprodugdo cultural, social, religiosa,
ancestral ¢ econdmica, utilizando conhecimentos, inovagdes ¢ praticas gerados e
transmitidos pela tradi¢do. (BRASIL, 2007).

Como destaca Diegues (2019), o conhecimento tradicional s6 pode ser compreendido
dentro do contexto cultural em que ¢ gerado. Esses saberes — que envolvem espiritualidade,
respeito a terra, praticas de cura e modos de trabalho — sdo elementos centrais da reprodugado
cultural, social, religiosa e economica desses povos. A legislacdo brasileira reconhece esses
direitos no Decreto Federal n° 6.040/2007, que garante a protecdo de seus territdérios como
espacgos fundamentais a sua existéncia coletiva.

E fundamental compreender que esses territorios nio se resumem & dimensio fisica.
Como aponta Haesbaert (2004), o territorio carrega dimensdes simbolicas e afetivas,
envolvendo memoria, saudade, pertencimento e espiritualidade. Nos terreiros, o espaco
sagrado ¢ ressignificado a partir de praticas que conectam os Vivos aos ancestrais,
reafirmando o vinculo com a terra, com 0 axé e com os saberes ancestrais. No entanto, esses
espacos t€m sido constantemente alvo de invisibilizagdo, criminalizacdo e violéncia —
reflexos de um historico de exclusdo e racismo religioso que remonta ao periodo colonial e
que, infelizmente, ainda persiste na contemporaneidade.

Um exemplo recente e alarmante desse tipo de ataque ocorreu no dia 9 de marco de
2025, quando o terreiro /lé Asé Oya Osun Nidé, localizado em Nova Iguacgu, na Baixada
Fluminense (RJ), foi invadido e incendiado por criminosos durante a noite. O ataque, ocorrido
por volta das 19h, destruiu completamente o espago sagrado, que por sorte, estava vazio no
momento, ndo resultando em vitimas. O caso estd sendo investigado pela Delegacia de
Crimes Raciais e Delitos de Intolerancia (DECRADI) como um ato de intolerancia religiosa.
O episddio reforca a urgéncia de reconhecer os terreiros como territdrios protegidos por lei e
respeitados socialmente, pois ataques como esse visam apagar memorias, identidades e modos
de existéncia historicamente marcados pela resisténcia.

Nesse contexto, as comunidades tradicionais de terreiro se destacam como expressoes
legitimas de fé, cultura e identidade negra. No caso da Amazdnia, o Terreiro de Mae
Terezinha, em Braganca (PA), pesquisado por Nazareno Aratjo Barbosa (2020), representa

um exemplo emblematico de como esses espagos sdo territorios vivos de resisténcia
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afro-brasileira. Mais do que centros religiosos, os terreiros sdo espacos educativos e afetivos,
onde a religiosidade de matriz africana se articula com a luta pela dignidade, pela memoria e
pelo direito de ser. O culto aos orixas, caboclos, exus e encantados ndo ¢ apenas expressao
espiritual, mas também politica e territorial.

Segundo Costa Filho (2007), as PCTs emergem, sobretudo, em meio a problematicas
ambientais ¢ na formacdo de unidades de conservacdo. Sdo reconhecidos como grupos
tradicionais: as comunidades quilombolas, os povos indigenas, os pescadores artesanais € as
comunidades tradicionais de terreiro, entre outros. Esses grupos sdo detentores de
conhecimentos tradicionais e se utilizam dos territorios e dos recursos naturais para garantir
sua reproducdo cultural, social, religiosa e ancestral. O Decreto Federal n® 6.040/2007 reforca
que esses territorios devem ser compreendidos como “espagos necessarios a reproducao
cultural, social e econémica dos povos e comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de
forma permanente ou temporaria” (BRASIL, 2007), mas ainda assim, permanecem expostos a
diversos conflitos territoriais.

A resisténcia desses grupos precisa ser compreendida como uma luta continua pelo
direito a terra, a memoria e a existéncia. Historicamente, esses conflitos remontam ao periodo
colonial, quando negros e indigenas foram explorados e marginalizados. Politicas publicas
excludentes restringiram o acesso a terra, invisibilizando tais comunidades. Apenas com o
fortalecimento dos movimentos sociais e da resisténcia organizada ¢ que esses grupos
conquistaram maior visibilidade e reconhecimento. Muitos lutam pelo controle de seus
territérios em multiplas dimensdes: social, histdrica, geografica e simbolica.

Haesbaert (2004) sugere que o conceito de territdrio € vasto e interdisciplinar, e deve
ser entendido como espaco carregado de afeto, saudade e emogdes. Pesquisas do Nucleo de
Pesquisa sobre Populagdes Humanas e Areas Umidas do Brasil (NUPAUB) da Universidade
de Sdo Paulo (USP) (DIEGUES e ARRUDA, 2001) revelam que, até o final dos anos 1980, a
maioria dos estudos (44,2%) era voltada para os povos indigenas, realizados por etn6logos e
antropologos. A partir dos anos 1990, a maioria dos trabalhos passou a contemplar
comunidades nado indigenas, voltando-se a etnociéncia.

Com base em Maestri (2002), o deslocamento for¢ado de milhdes de africanos ao
Brasil, durante a escraviddo, configura um claro processo de desterritorializacdo. Ainda que
separados de sua terra natal, os africanos mantiveram viva a memdoria de seus territorios. A
migracao forgada resultou na disseminacdo de uma diversidade cultural e linguistica africana,
que foi recriada e adaptada ao novo contexto. Silva (2020b), apoiado em Haesbaert (2004),

define a desterritorializagdo como um processo, voluntario ou forcado, de perda do territdrio
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— seja pelo deslocamento fisico (mével) ou pela perda de controle sobre praticas e sentidos

(imovel).

[...] Desterritorializagdo advém de processo voluntario ou forgado, de perda do
territorio, tanto de forma movel, quando um grupo se desloca de um espago original
(voluntariamente ou ndo), quanto de forma imoével, quando determinado grupo néo é
deslocado de seu territorio fisico, porém nao possui mais o controle das praticas que
0 caracterizam como seu, ou seja, sua territorialidade. [...]. (SILVA, 2020b, p.236)

A partir de Haesbaert (2004), compreende-se que toda desterritorializagdo gera uma
reterritorializagdo. Silva (2020b) complementa afirmando que a reterritorializacdo se refere a
apropriagdo de um novo territorio ou a reconstrucdo simbolica do territdrio original. No
Brasil, os africanos reterritorializaram suas praticas culturais por meio da religido, da musica,
da danga, da culinaria e da oralidade.

E importante destacar que tdo importante quanto o territorio ¢ a territorialidade. Como
afirma Haesbaert (2004), as territorialidades ndo foram perdidas, mas se adaptaram. As
praticas culturais africanas reterritorializaram-se por meio da cultura afro-brasileira
(CORREA, 2006), sendo as manifesta¢des religiosas um dos pilares dessa territorializagio
simbolica. “Terreiro” € a expressdo usada para designar o espaco sagrado de culto nas
religides afro-brasileiras, como a Umbanda e o Candomblé. Trata-se de um espaco onde os
orixds se manifestam, dancam, recebem oferendas e se comunicam com os fiéis. E um local
central, repleto de significados simbolicos e espirituais.

Ao relacionar territorialidade e religido, compreende-se que a territorialidade religiosa
¢ a composi¢do de praticas desenvolvidas por diferentes grupos religiosos para administrar e
significar um territdrio. Como afirma Sales Jr. (2009), “territorializar ndo ¢ meramente ocupar
um espago fisico, mas ¢ territorializar o axé, conectando espaco e tempo (ancestral), fisico e
simbolico”.

Os terreiros sdo territorios religiosos com relagdes de poder marcadas e
territorialidades bem definidas. Para Rosendahl (2013, p. 87), esses territorios sao “espagos
qualitativamente fortes”, formados por fixos e fluxos e com fungdes atribuidas pelos agentes
sociais que os criaram e controlam. Tais espacos apresentam nao apenas um carater politico,
mas também um nitido carater cultural, especialmente quando envolvem grupos étnicos e
religiosos.

Conforme Rosendahl (2002), os cultos de orixds se territorializam de formas distintas

conforme o contexto, o local e os sujeitos envolvidos. Cada territério € constituido por um
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conjunto de simbolos, aprendizados e experiéncias que tornam o espago sagrado unico para
cada praticante.

As religides afro-brasileiras sempre estiveram em conflito com o modelo religioso
ibérico e o catolicismo hegemonico, o que contribuiu para sua marginalizagdo social e
geografica (PARES, 2006). Condenadas e criminalizadas, foram empurradas para areas
periféricas e consideradas “de risco”, com terrenos de baixo valor econdmico ou politico,
diferentemente do catolicismo, que sempre ocupou espacos privilegiados.

No contexto local, destacamos a Tenda de Umbanda Casa de Tupinambd, situada na
sede do municipio de Tracuateua (PA), a 13 km de Braganga. A tenda ¢ um exemplo claro da
expressao cultural afro-brasileira, marcada pela presenga de tambores, dangas, musicas ¢
rituais que reafirmam a heranga africana. Como destaca De Salles Junior (2015), “a
configuracdo do espago que se desenvolve na cidade ¢ simbolica de uma cultura, da ordem
social existente, das aspiracdes, necessidades e temores de seus membros”. Dessa forma, os
terreiros devem ser reconhecidos como territérios tradicionais das religides afro-brasileiras. O
Brasil (2013, p. 12) os define como “grupos que se organizam a partir dos valores
civilizatorios e da cosmovisao trazidos para o pais por africanos [...] constituindo territérios
proprios caracterizados pela vivéncia comunitaria”.

Nesse entendimento, os ataques aos terreiros devem ser compreendidos como conflitos
territoriais motivados por racismo e intolerancia religiosa. Como destacam Bonnemaison e
Cambrezy (1996 apud HAESBAERT, 2007, p. 51), “perder seu territorio ¢ desaparecer”. Por
isso, os terreiros constroem formas de resisténcia e de reexisténcia nos territorios sagrados,
reafirmando sua identidade frente a opressao. A historia do povo de matriz africana, por si so,
J& representa uma trajetoria de resisténcia.

A dissertagdo de Barbosa (2020) evidencia essa forca ao mostrar como o terreiro se
configura como espago de acolhimento, partilha e constru¢do comunitaria. A figura de Mae
Terezinha, lideranga religiosa e guardid de saberes, simboliza o protagonismo das mulheres
negras e periféricas na condugdo de processos espirituais e sociais. O terreiro, nesse contexto,
torna-se também lugar de afirmagao identitaria e elaboragao coletiva da dor e da esperanga.

Com base nas concepgdes de Le Bossé (2004), Sylvio F. Gil Filho e Gil (2001), o
territorio ¢ também identidade, um lugar de pertencimento. Esse sentimento ¢ alimentado
pelas praticas e vivéncias desenvolvidas nas comunidades de terreiro. Embora cada casa e
cada ritual apresentem suas peculiaridades, todas compartilham o principio da identidade
coletiva e do pertencimento e mesmo com suas diferengas, os terreiros constituem identidades

sociais e culturais.
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Seguindo os principios da Convencdo n° 169 da Organizacdo Internacional do
Trabalho (OIT), a identificagdo como pertencente a uma casa de terreiro ou tradigdo
afro-brasileira ¢ um ato de autodeclaragdo, o que refor¢a a centralidade da experiéncia
subjetiva na construcdo desses territdrios.

Este subcapitulo apresentou uma analise detalhada sobre as comunidades tradicionais
de terreiro, destacando seu papel como territorios de resisténcia, pertencimento € expressao
cultural. Observou-se que os terreiros, além de espacos fisicos de pratica religiosa,
representam territorios simbodlicos que sustentam a identidade e a heranca das religides de
matriz africana, mesmo diante de desafios historicos e conflitos territoriais. Esses elementos
fornecem subsidios valiosos para a investigagdo terminoldgica, direcionando o olhar para as
especificidades dos termos culturais presentes no vocabulario do Terreiro.

No préximo capitulo, serdo detalhados os procedimentos metodoldgicos adotados para
esta pesquisa, delineando as etapas e técnicas que possibilitaram a coleta, andlise e
interpretacdo dos dados referentes aos termos culturais, sob a perspectiva da

socioterminologia.

4 CAMINHOS DA PESQUISA: METODOS E ESTRATEGIAS DE
ANALISE

Esta pesquisa investiga as visdes sobre as religides de matriz africana e os modos
pelos quais os terreiros preservam e mantém os saberes ancestrais. A analise estd inserida na
linha de pesquisa Lingua, Cultura e Tradug¢do na Amazénia, do PPLSA, que visa promover
investigagdes de natureza linguistica com énfase na relagdo entre o léxico, a cultura
amazonica e os contatos linguisticos e culturais, incluindo reflexdes sobre as imbricagdes
terminoldgicas.

O objetivo central desta investigacdo €, a luz da Socioterminologia Cultural, identificar

e analisar os termos presentes nas praticas rituais da Umbanda, a partir do cotidiano do
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terreiro. A proposta surge da constatacdo de que as manifestagdes culturais de matriz africana,
indigena e europeia constituem parte fundamental da formagdo simbolica, religiosa e
linguistica do Brasil — fruto de um processo historico marcado pela migragdao for¢ada de
milhdes de africanos, por meio do trafico transatlantico de escravizados, e pela resisténcia dos
povos que aqui constituiram praticas proprias de espiritualidade e linguagem.

Tais manifestagdes ndo apenas resistiram a violéncia do sistema escravista, mas foram
também ressignificadas em novos territdrios simbolicos, como os terreiros afro-brasileiros,
onde tradigdes, memorias e linguagens se recriam continuamente como formas de
pertencimento, fé e afirmacao identitéria.

Nesse contexto, a terminologia ndo ¢ abordada apenas como um campo
técnico-normativo, mas como um espago de reflexdo sobre o léxico que emerge de praticas
culturais situadas. Assim, adota-se uma perspectiva de terminologia cultural, a partir da qual
os termos sdo compreendidos como construcdes coletivas, carregadas de sentidos histdricos,
simbolicos e identitarios, como proposto por Ferreira e Oliveira (2005) e Reis e Ferreira
(2017). A pesquisa se orienta, portanto, por uma abordagem que reconhece os sujeitos sociais
como produtores de saberes e de linguagem, e que valoriza a relagdo entre termo, cultura e
territorio.

Em consonéancia com essa linha de raciocinio, é fundamental reconhecer os fendmenos
necessarios para a realizacdo e compreensdo da linguagem, especialmente em contextos
socioculturais especificos. Um desses fenomenos ¢ o lugar — entendido como espago de
producdo, execugdo e transmissdo de saberes. Assim, segue-se a proposta de Arturo Escobar
(2005), segundo a qual é urgente discutir os conhecimentos e saberes locais, valorizar a
cultura do lugar e analisar como se organizam as relagdes sociais ali existentes. Para o autor,
vivemos um momento de ameaga aos saberes tradicionais, motivada pela padronizacao da
cultura e do conhecimento, em que os modelos de paises desenvolvidos impdem defini¢cdes do
que ¢ valido — em termos de pensamento, cultura, religido — e do que deve ser seguido.

Dessa forma, a presente pesquisa propde-se a compreender os termos utilizados em
uma comunidade tradicional de terreiro a partir de uma perspectiva que valoriza o
conhecimento situado e os processos simbolicos de construcao linguistica. A territorialidade
religiosa do Terreiro Casa de Tupinamba é entendida aqui, como um espacgo legitimo de
producao de saberes e de linguagem, o que se alinha a defesa de Escobar sobre a valorizagao
dos saberes locais frente a homogeneizagao cultural.

Durante essa secao, serdao apresentados os procedimentos metodoldgicos adotados para

a realizacdo da pesquisa. A metodologia do trabalho cientifico exerce um papel orientador,
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guiando a forma como a investigacdo foi conduzida em suas diversas etapas. Para o avango
efetivo da pesquisa, faz-se necessario recorrer ao “[...] concurso dos conhecimentos
disponiveis e a utilizacao cuidadosa de métodos, técnicas e outros procedimentos cientificos
[...]” (GIL, 2002, p. 17).

Dessa maneira, serdo abordados a seguir os aspectos relacionados a area de estudo, os
instrumentos utilizados, a natureza da pesquisa, bem como as técnicas aplicadas. Além disso,
serdo apresentados os fundamentos metodoldgicos especificos da area da Terminologia, com
foco na terminologia cultural, que constitui o eixo epistemoldgico central da presente

investigacao.

4.1 Procedimentos Metodologicos

A presente pesquisa, inserida na linha "Lingua, Cultura e Tradu¢do na Amazonia" do
PPLSA, adotou uma abordagem qualitativa, exploratéria e descritiva, voltada para o estudo
do Iéxico e da terminologia cultural no contexto das religides de matriz africana. O objetivo
central foi investigar, a partir da observagao e do registro linguistico, os termos utilizados nas
praticas rituais da Umbanda que se ressignificam no contexto do Terreiro Casa de Tupinamba,
localizado no municipio de Tracuateua (PA).

Para atingir esse objetivo foram adotadas multiplas estratégias metodoldgicas, aliando
o levantamento bibliografico com a pesquisa de campo e o uso de instrumentos especificos de
coleta e andlise de dados.

A abordagem qualitativa foi escolhida por considerar o ambiente como fonte direta
dos dados, conforme destacam Prodanov e Freitas (2013, p. 70), ao enfatizar que o
pesquisador deve manter contato direto com o objeto de estudo. Esse tipo de investigagdo
permite compreender com profundidade os significados atribuidos pelos sujeitos as suas
praticas, saberes e relagdes sociais, como afirma Minayo (2009).

Nesse sentido, foram utilizadas as seguintes técnicas:

a) Pesquisa bibliografica: voltada a constru¢dao do referencial tedrico sobre cultura
afro-brasileira, religiosidade, territério e terminologia, com énfase nos estudos
sobre terminologia cultural e socioterminologia;

b) Pesquisa exploratoria e de campo: com observagao participante durante os cultos e

interagdes com os praticantes do terreiro;
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c) Entrevistas semiestruturadas: com o intuito de compreender os sentidos atribuidos

aos termos pelos proprios membros da comunidade;

d) Registros fotograficos: voltados a documentagdo de elementos visuais presentes nos

rituais;

e) Anotagdes de campo e gravagdes de dudio: que permitiram capturar os termos no

momento em que foram proferidos ou manifestados nos rituais.

Essas estratégias convergiram para a construcdo das fichas terminoldgicas culturais,
principal instrumento de analise dos termos coletados.

A partir desse percurso metodolégico, as etapas especificas da pesquisa em
terminologia cultural foram organizadas da seguinte forma:

1* etapa: Levantamento tedrico: leitura de autores fundamentais sobre terminologia,
terminologia cultural, religiosidade afro-brasileira e socioterminologia, com foco na
construcdo do referencial teorico;

2% etapa: Observagcdo no campo e realizagdo de entrevistas: presenca nos cultos e
visitas ao terreiro, com registros em audio, imagem e anotacdes, além da realizacdo de
entrevistas semiestruturadas com praticantes e liderangas religiosas;

3% etapa: Leitura e andlise das narrativas recolhidas: escuta e transcricdo das
entrevistas e canticos, com foco nos usos linguisticos e na identificagdo de vocabulario
especifico;

4* etapa: Identificacdo e sele¢do dos termos culturais: escolha dos vocabulos com base
na frequéncia de uso e na relevancia simbolica para a comunidade;

5* etapa: Transcri¢ao e catalogacdo dos termos: organizacdo dos termos em fichas
terminoldgicas, com base nas diretrizes da terminologia cultural;

6" etapa: Descricdo e andlise socioterminoldgica: elaboragdo das defini¢des
contextuais, comentarios culturais, origem etimologica e interpretacdo simbodlica dos termos
selecionados.

Essas etapas permitem uma abordagem sistematica e sensivel aos aspectos culturais,
simbolicos e linguisticos que envolvem os termos utilizados nos cultos da Casa de
Tupinambd, reafirmando a importancia do 1éxico como expressdo da memoria e da identidade

coletiva afro-brasileira na Amazonia paraense.

4.1.1 Etapas da Pesquisa e aplica¢ao dos Procedimentos
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A pesquisa foi dividida em vdrias etapas, iniciando-se com o levantamento
bibliografico das literaturas que embasaram teoricamente o estudo. Durante essa fase, foram
selecionadas fontes pertinentes ao estudo da linguagem e das préaticas religiosas no contexto
da Umbanda. O levantamento bibliografico ocorreu entre margo de 2022 e dezembro de 2024,
com o objetivo de construir o embasamento tedrico necessario para compreender a historia, a
cultura e os processos de formagdo identitaria do terreiro.

Segundo Severino (2007, p. 122), a pesquisa bibliografica ¢ essencial, pois se
fundamenta no “registro disponivel, resultante de pesquisas anteriores [...] de categorias
teodricas ja trabalhadas por outros pesquisadores e devidamente registrados.”. Essa etapa foi
fundamental para nortear as fases seguintes da pesquisa e aprofundar a compreensao sobre o
papel dos termos e expressdes ritualisticas na construcdo sociocultural da Amazonia,
especialmente no contexto das religides de matriz africana, como a Umbanda.

Durante esse periodo, o projeto foi submetido ao Comité de Etica em Pesquisa (CEP)
do Ministério da Satde (MS), obtendo aprovacdo em janeiro de 2024, sob o parecer n°
6.630.793, o que garantiu a conformidade ética da investigagdo com os principios que regem
pesquisas com seres humanos.

A pesquisa de campo foi planejada como uma etapa exploratoria, com o objetivo de
observar espontaneamente os fenomenos e praticas que ocorrem no terreiro. Iniciou-se em 11
de fevereiro de 2022, com observagdes e anotacdes preliminares. Apos uma longa
interrupgao, foi retomada em junho de 2023, com visitas noturnas a comunidade, uma vez que
os cultos aconteciam somente a noite, permitindo a constru¢do de vinculos interpessoais, o
conhecimento dos integrantes da tenda e a observacao direta dos cultos religiosos.

Durante esse processo, diversos desafios marcaram o desenvolvimento da pesquisa.
Por residir em Braganga e o terreiro estar localizado no municipio vizinho de Tracuateua, o
deslocamento tornou-se um dos principais obstaculos. Além disso, nesse mesmo periodo,
iniciei um trabalho em Capanema, o que tornou minha rotina ainda mais exaustiva, exigindo
organizacao rigorosa do tempo entre os compromissos profissionais e académicos.

Como os cultos ocorrem no periodo noturno, era necessario fretar um carro para ida e
volta, com custo médio de R$ 100,00 (cem reais), por deslocamento. O transporte publico s6
atendia ao trajeto de ida, e ndo havia garantia de retorno naquele hordrio. As visitas
geralmente iniciavam por volta das 19h, encerrando-se em torno de 22h, o que fazia com que
eu chegasse em casa por volta das 23h ou 23h30. Em muitos momentos, contei com 0 apoio
de familiares, como meu padrasto e meu sogro, que se disponibilizaram a me acompanhar e

aguardar o término das atividades para garantir meu retorno em seguranca.
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A realizacdo das entrevistas também apresentou dificuldades. Encontrar espagos
adequados para conduzi-las, com privacidade e siléncio, foi um desafio recorrente. Em
algumas ocasides, precisei recorrer a amigos e conhecidos para obter autorizacdo de uso da
biblioteca da cidade. Quando ndo foi possivel, contei com a compreensdo dos proprios
entrevistados, que gentilmente cederam suas casas ou locais de trabalho. Em situagdes
imprevistas, uma das entrevistas foi realizada dentro do carro que me transportou até o local,
com a participacao da entrevistada e sua filha pequena.

Entre as técnicas aplicadas, a observagdo direta estruturada teve papel central, com
foco nos rituais e nas interacdes dentro do terreiro. Segundo Creswell (2010), essa técnica
permite ao pesquisador acompanhar de forma sistematica o comportamento e as atividades
dos participantes. Além da observagdo, as entrevistas semiestruturadas foram essenciais para
aprofundar as informacdes obtidas, permitindo aos entrevistados expressar livremente suas
experiéncias e conhecimentos. Essas entrevistas foram gravadas com o uso de celular, o que
garantiu a precisao dos registros.

A pesquisa envolveu um total de cinco participantes, todos moradores de Tracuateua.
O contato com esses participantes se deu por meio de visitas presenciais e também via
WhatsApp. Durante os encontros, a proposta da pesquisa foi apresentada e os Termos de
Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) foram devidamente assinados. As entrevistas
foram iniciadas no dia 6 de outubro de 2024.

Como complemento a observagdo, também foram utilizados registros fotograficos com
o objetivo de documentar elementos visuais significativos da pratica religiosa. As imagens
capturadas durante os cultos contribuiram para o aprofundamento da analise simbolica dos
rituais. Segundo Novaes (2005), a producao de registros fotograficos pode contribuir para a
reconstru¢do da historia cultural dos grupos sociais e para uma melhor compreensao dos

impactos de suas praticas no contexto em que estao inseridas.

4.1.2 Locus de pesquisa

O locus da presente pesquisa ¢ o municipio de Tracuateua, localizado na mesorregiao
nordeste do estado do Para, na costa amazoOnica brasileira. Situa-se a cerca de 200 km da
capital Belém e a aproximadamente 13 km da cidade de Bragan¢a, com a qual mantém lagos

historicos e culturais significativos (AVIZ e PINHEIRO, 2013).
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O nome “Tracuateua” tem origem na lingua tupi e resulta da jun¢do dos termos
“tracua” (formiga grande) e “teua” (terra abundante), como registrado por Cunha (1998, p.
295, apud SILVA, 2014). A etimologia reflete a presenca marcante de formigas negras
conhecidas como tracuds, expressando a intima relag@o entre a populagao e o territorio. Maria
Helena de Aviz dos Reis reforga essa interpretacao ao traduzir o termo como “terra abundante
de tracuds”, ressaltando o vinculo simbdlico e ambiental presente na nomeagao do lugar.

Segundo Maria do Socorro Magalhaes (2016, apud ASP e SANTOS, 2018), o
municipio teve origem a partir do desmembramento de terras do municipio de Braganca,
ocorrido em 1936, embora sua emancipagdo politico-administrativa sé tenha sido efetivada
em 29 de setembro de 1994, por meio da Lei n° 5.858, sancionada pelo entdo governador
estadual Carlos Santos. Antes disso, Tracuateua era um povoado ligado ao Distrito de Alto
Quatipuru, pertencente a Braganca, até sua oficializacdo como municipio pelo Decreto-Lei
Estadual n® 3131, de 31 de outubro de 1938 (BRITO, 2017).

O processo de ocupacdo urbana da localidade estd diretamente relacionado a
constru¢do da Estrada de Ferro de Braganca (EFB.), iniciada em 1883, em Belém, e finalizada
em 1908 com a chegada dos trilhos a Braganca (SIQUEIRA, 2008). Tracuateua surgiu como
um pequeno entreposto ferroviario, conhecido inicialmente apenas como “Povoado” ou “Bem
do Rio”. Com a instalagdo da ferrovia, trabalhadores contratados para sua construcdo e
manuten¢gdo — popularmente conhecidos como “cassacos” — se fixaram ao longo da linha
férrea. Junto a suas familias, esses sujeitos deram inicio a um processo continuo de ocupagdo
e formac¢do de comunidades, contribuindo para o crescimento e desenvolvimento local.

Ainda hoje, o territério de Tracuateua ¢ marcado pela memoria dessas familias e pela
forte influéncia cultural e social deixada por esse processo historico, que se entrelaga com a
identidade local e com a dinamica religiosa e simbdlica observada no terreiro que constitui o

foco desta pesquisa.

Mapa 01- Localizag@o do estudo da Pesquisa, Tracuateua - PA
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Fonte: IBGE (2022)

Considerado um dos municipios mais novos da federagdo paraense, sua populacdo, de
acordo com o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2022), gira em torno de
28.595 habitantes. Tracuateua também se distingue por sua riqueza natural e biodiversidade.
Banhado pelo Oceano Atlantico ao norte, o municipio ¢ agraciado com uma variedade de
ecossistemas, incluindo praias, igarapés, manguezais, campos alagaveis, ilhas e matas. Rios
locais sustentam atividades extrativistas intensas, como pesca, coleta de crustaceos e criagao
de gado bovino. A agricultura familiar desempenha papel central na economia, com destaque
para o cultivo de mandioca, feijao, tabaco e, mais recentemente, a piscicultura.

A diversidade cultural do municipio ¢ evidenciada por suas tradigdes populares e pela
presenga de comunidades quilombolas (ASP e SANTOS, 2018). Entre as manifestagdes
culturais mais significativas estdo a marujada em homenagem a S3ao Benedito e Sao
Sebastido. Além disso, destacam-se comunidades tradicionais, como a de Jurussaca,

oficialmente reconhecida pela Funda¢do Cultural Palmares (SILVA, 2014). Outras
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localidades, como Pontinha, mantém vivas celebra¢des como a festa de Todos os Santos
(SANTOS, 2017), que reforca a identidade cultural da regio.

Nos dias atuais, Tracuateua ganhou notoriedade como o “lugar dos belos ipés”. A
floracdo anual dessas arvores compde um espetaculo visual que se tornou simbolo local. Esse
evento natural levou o ipé a ser escolhido como principal emblema do municipio, refor¢ando
o vinculo com sua paisagem e com 0 meio ambiente que o cerca.

E nesse contexto territorial e simbolico que se localiza a Tenda de Umbanda Casa de
Tupinambd, espaco onde foi realizada a presente pesquisa. Fundado em 7 de dezembro de
2012, o Terreiro segue os ensinamentos do Sr. Caboclo das Sete Encruzilhadas e representa
um espago de resisténcia, fé e acolhimento dentro do municipio de Tracuateua (PA).

Desde sua fundagdo, a casa ¢ dirigida por Mae Cleide de Oxum (Yalé D’Oxum), com o
apoio do Pai Pequeno Luciano de Ogum e da Mae Pequena Lucicleia de lansa. A missdo da
Tenda de Tupinambd é pautada no amor, na caridade e no acolhimento, principios que
orientam as praticas espirituais e o vinculo entre os membros da comunidade.

Inicialmente, o terreiro funcionava em uma pequena casa de madeira. Com o
crescimento da frequéncia e o fortalecimento da comunidade, o espago foi sendo
gradualmente ampliado. Em alguns momentos, o terreiro chega a reunir cerca de 60 pessoas,
entre frequentadores, médiuns e visitantes. Atualmente, a estrutura fisica da Casa de
Tupinambd estd adequada as necessidades dos cultos e demais atividades espirituais,
respeitando os fundamentos da Umbanda e proporcionando um ambiente sagrado de conexdo

com os orixas, entidades e ancestrais.

Imagem 01 - Fachada principal e entrada do Terreiro
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Fonte: Acervo da autora (2024)

A origem do Terreiro de Umbanda Tenda de Tupinamba foi marcada por uma
trajetoria de aprendizado, pesquisa e vivéncia espiritual até sua consolidacdo. A dirigente
espiritual, Mae Cleide de Oxum, iniciou sua caminhada mediunica durante o curso de Letras,
onde teve contato com pessoas envolvidas com terreiros que mesclavam praticas da Umbanda
e do Kardecismo. Essa experiéncia despertou seu interesse por investigar a ancestralidade
espiritual ligada aos povos indigenas.

Seu Trabalho de Conclusao de Curso (TCC) foi dedicado a etnia Tupinamba, com foco
nos aspectos historicos, miticos e linguisticos desse povo. Durante a pesquisa, Mae Cleide
aprofundou-se no estudo das manifestacoes espirituais associadas aos Tupinambas no
contexto da Umbanda, reconhecendo-os como importantes guias espirituais. Para
compreender melhor essa conexao, buscou experiéncias praticas em terreiros da regido, entre
eles um terreiro localizado em Ananindeua, onde observou a atuacdo de entidades

identificadas como pertencentes a etnia Tupinamba. Essa vivéncia influenciou diretamente a



106

criacdo da Tenda de Tupinambd, cuja proposta espiritual ¢ marcada pela valorizacdo dos
ancestrais indigenas e pela integracdo de seus saberes a tradicdo umbandista.

As atividades na casa ocorrem regularmente as segundas-feiras e sextas-feiras, e, em
ocasides especiais, aos sdbados, com énfase em sessdes de louvacdo e agradecimento aos
orixas. As sessdes sdo organizadas em momentos de desenvolvimento e consulta,
subdivididos em giras, termo usado para denominar 0os encontros espirituais nos quais os
médiuns incorporam as entidades. A palavra "gira", ou "jira" (do quimbundo), pode assumir
diferentes funcdes, como treinamento, cura ou celebragdo, e cada encontro possui uma
caracteristica propria, de acordo com o trabalho espiritual realizado.

As giras realizadas as sextas-feiras sdo voltadas ao trabalho de cura espiritual, com
duracdo média de quatro horas. Durante esses rituais, o foco estd na limpeza energética e na
abertura de caminhos, mobilizando forgas espirituais que, segundo os frequentadores, atuam
para restaurar o equilibrio fisico, emocional e espiritual.

Durante todas as atividades, observou-se que os orixas ¢ entidades sdo invocados por
meio de pontos cantados, toques de tambor e rezas, elementos que, além de despertar a
manifestacdo espiritual, compdem uma estética ritual marcada pela musicalidade e pela danca.
Esses elementos s@o centrais nos rituais da Umbanda e se manifestam como formas vivas de

resisténcia cultural, transmitindo saberes, identidades e afetividades.

Imagem 02 - Planta de /ayout do Terreiro de Umbanda

Fonte: Elaborado por Gustavo da Silva Santos (2024)
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A planta de /ayout da Tenda de Umbanda Tupinambd foi elaborada com o intuito de
representar, de maneira visual e acessivel, a estrutura basica do espago ritual onde se
desenvolveram as observagdes e entrevistas desta pesquisa. Importa destacar que o desenho
ndo pretende ser uma reprodugdo fiel ou tecnicamente precisa do local, mas sim uma
representacdo simbdlica e organizativa.

Essa ilustragdo cumpre uma dupla fungdo: facilitar a compreensdo do ambiente
pesquisado e servir como forma de devolutiva respeitosa aos dirigentes da Casa. Conforme
indicado na planta, a entrada principal do terreiro ¢ marcada simbolicamente pela presenga
dos calgados dos frequentadores — pratica tradicional do espago, em que se solicita, com
gentileza, que todos retirem suas sandalias antes de adentrar, em sinal de respeito e preparagao
espiritual.

O saldo principal, o maior ambiente da Tenda, concentra as atividades litirgicas, como
as giras e os atendimentos espirituais. Cadeiras sdo organizadas nas laterais para receber
consulentes e visitantes, que aguardam os atendimentos ou acompanham as cerimdnias com
atencdo e reveréncia. A presenca do publico ¢ constante e diversa, reunindo familiares,
devotos, simpatizantes e curiosos. Este espaco expressa o carater comunitdrio da casa,
marcada por uma espiritualidade acolhedora e aberta ao didlogo com todos que chegam.

\

O centro do saldo é reservado a movimentagdo dos médiuns e das entidades
incorporadas. E nesse espago que ocorrem os cantos, toques, incorpora¢des e atendimentos,
geralmente a luz de velas e com a presenca de pontos riscados no chdo. Na parte frontal,
encontra-se o Congd, estruturado sobre uma plataforma simples, coberta com toalha branca,
onde repousam imagens de santos catolicos, guias espirituais e orixds, além de elementos

como frutas, bebidas, charutos e velas, conforme a Imagem 03. Proximos ao Congd estao os

atabaques, tocados pelos ogas durante os rituais, conduzindo o ritmo e a vibragao das giras.

Imagem 03 — Espaco do Conga e elementos simbdlicos do Terreiro

i ‘-’
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Fonte: Acervo da autora (2025)

O ambiente ¢ amplo, com piso de cimento, teto de madeira aparente e colunas brancas.
A iluminagdo € suave, muitas vezes composta apenas por velas e pontos de luz baixos, o que
favorece uma atmosfera de recolhimento e concentracdo espiritual. Durante as giras, os
médiuns se posicionam no centro, enquanto os visitantes permanecem nas laterais. Em
momentos de maior intensidade ritual, € comum ver filhos e filhas de santo ajoelhados diante
do altar ou das entidades incorporadas, em gesto de reveréncia e entrega.

A direita do saldo esta localizado o canto das criancas, ou linha ibejada, com
prateleiras decoradas com brinquedos, bonecas, carrinhos, bichos de pelicia e pequenas
imagens. As cores suaves e os adornos infantis conferem ao espago uma atmosfera de ternura,
leveza e alegria, refletindo a energia das entidades dessa linha.

Nas laterais internas do terreiro, encontram-se dois pequenos comodos dedicados as
entidades: o quarto roxo, voltado a linha das almas e aos pretos-velhos, abriga uma grande
cruz, cachimbos, bengalas, velas e garrafas. O ambiente ¢ marcado pela simplicidade e pela
sabedoria ancestral que permeia essa linha de cura. O quarto vermelho, consagrado aos exus e
pombagiras, reune tridentes, espadas, espelhos, garrafas, leques, imagens e vestimentas. Suas
paredes, decoradas com cores intensas e simbolos caracteristicos, remetem a forga, a prote¢ao
e a abertura de caminhos.

Nos fundos, hd um espaco de apoio funcional, com prateleiras e mesas utilizadas para
o armazenamento de materiais rituais e a preparagio de oferendas. E um ambiente reservado a
organizagdo interna da casa, onde os filhos e filhas de santo colaboram nos bastidores dos
trabalhos espirituais.

Apesar da simplicidade da estrutura fisica, a Tenda de Umbanda Tupinamba revela,
em sua organizacao, uma profunda coeréncia simbolica e funcional. Cada espago cumpre uma
funcdo espiritual, afetiva e comunitaria, expressando o cuidado coletivo com o ambiente, os

rituais e as tradigoes da casa.

4.1.3 Orixas e linhas cultuadas no Terreiro pesquisado

Como parte integrante desta pesquisa, foram desenvolvidas ilustracdes originais dos
Orixas cultuados na Tenda de Umbanda Tupinambd, com o objetivo de representar
visualmente os aspectos simbolicos, estéticos e espirituais dessas divindades. As imagens,

elaboradas por Gustavo da Silva Santos, resultam de um processo de observacao participante
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no Terreiro e de uma anélise interpretativa das representacdes dos Orixds em contexto ritual.
Trata-se, portanto, de uma releitura simbdlica e respeitosa, que busca preservar os atributos
iconograficos tradicionais de cada entidade dentro do imaginario umbandista.

As ilustragdes ndo foram concebidas apenas como elementos decorativos, mas como
instrumentos de fortalecimento simbdlico e identitario, capazes de promover o
reconhecimento da heranga africana e da cosmologia religiosa presente na Umbanda. Os
elementos visuais — como cores, adornos, gestualidades e vestimentas — foram selecionados
com rigor e sensibilidade, de modo a refletir os valores e significados atribuidos a cada Orixd
pelos praticantes da casa. Assim, as imagens colaboram com a valorizagdo da estética
afro-brasileira e reafirmam a importancia da representagdo visual no processo de sacralizagdo
e de transmissao dos saberes tradicionais dentro das comunidades de terreiro.

A Tenda de Umbanda Tupinamba realiza suas giras espirituais em louvagao a diversas
entidades, com destaque para os Orixds do pantedo iorubano, reconhecidos como forgas
ancestrais que regem os elementos da natureza e aspectos fundamentais da vida. Cada adepto
da casa ¢ considerado “filho” de um ou mais Orixds, que o protegem, orientam e influenciam
sua trajetoria espiritual, personalidade e destino.

Entre os Orixds mais reverenciados no terreiro estdo:

Imagem 4: Oxala, pai de todos os Orixds

Fonte: Elaborado por Gustavo da Silva Santos (2025)

Imagem 5: Oxdssi, Orixa da caga
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Fonte: Elaborado por Gustavo da Silva Santos (2025)

Imagem 6: Xang0, senhor da justiga e do trovao

Fonte: Elaborado por Gustavo da Silva Santos (2025)
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Imagem 7: Obaluayé, Orixa de cura

Fonte: Elaborado por Gustavo da Silva Santos (2025)

Imagem 8- lansd, Orixa dos ventos e tempestades



112

Fonte: Elaborado por Gustavo da Silva Santos (2025)

Imagem 9: Oxum, Orixa da riqueza

Fonte: Elaborado por Gustavo da Silva Santos (2025)
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Imagem 10 - lemanja, mae das aguas salgadas

Fonte: Elaborado por Gustavo da Silva Santos (2025)

Imagem 11: Nand, a mamae Orixd

Fonte: Elaborado por Gustavo da Silva Santos (2025)
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Imagem 12: Exu, Orixd mensageiro

Fonte: Elaborado por Gustavo da Silva Santos (2025)

Além dos Orixas, a Tenda de Umbanda Tupinamba realiza trabalhos espirituais com
entidades de diferentes linhas e falanges, como os Pretos Velhos (relacionados a cura,
sabedoria e ancestralidade), os Ciganos (que representam liberdade e movimento), os
Marinheiros (ligados a forca das aguas e a fluidez), os Baianos, os Caboclos, a Ibejada (ou
Erés, espiritos infantis que simbolizam alegria e pureza), o Povo de Légua, os Malandros e os

Cangaceiros, cuja presenca evoca luta, resisténcia e justica social.

Imagem 13 - Pretos-Velhos
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Fonte: Elaborado por Gustavo da Silva Santos (2025)

Imagem 14 - Chapéus de Cangaceiro e Boiadeiro

iy )
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Fonte: Acervo pessoal da autoré (2024)

Entre os trabalhos mais recorrentes estdo as giras de Pretos Velhos, Povo da Mata,
Cangaceiros, Exu, Pombagira, Ibejada, Povo da Bahia, Malandros, Marinheiros e Povo de
Légua. As giras de Pretos Velhos, geralmente realizadas as segundas-feiras, se caracterizam
pelo acolhimento e orientagdo espiritual. Inicialmente, os trabalhos sdo dedicados aos
médiuns e membros da Casa; em seguida, os visitantes recebem passes, orientacdes e

descarregos espirituais.

4.1.4 Perfil dos entrevistados

As entrevistas realizadas com os praticantes e dirigentes do Terreiro Tenda de
Umbanda Tupinamba revelaram aspectos diversos quanto as trajetorias religiosas, sociais e
pessoais dos interlocutores. O trabalho de campo foi conduzido em locais variados: biblioteca,
residéncias e interior de veiculos, respeitando a disponibilidade dos participantes. As
entrevistas foram gravadas mediante autoriza¢do prévia e integral, e todos os participantes
assinaram o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), Apéndice (A).

Com base nos relatos, foi possivel identificar aspectos significativos sobre o perfil dos
praticantes e as dinamicas da Umbanda no terreiro pesquisado. A trajetoria pessoal dos
entrevistados revela que sua introdugdo a Umbanda ocorreu de forma gradual, muitas vezes
motivada pela curiosidade ou por experiéncias prévias na assisténcia de terreiros. Um dos

entrevistados destacou: “Eu cheguei até a casa de Tupinamba com muita curiosidade [...]
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quando eu era mais jovem, eu tinha vivéncia em comunidade de terreiro, mas nao tinha muito
conhecimento” (entrevista concedida por {talo, em 04 de outubro de 2024).

Essa experiéncia reflete a natureza inclusiva da Umbanda, que acolhe novos
praticantes sem exigir adesdo imediata, valorizando o aprendizado pela vivéncia e reforcando
a logica comunitaria na transmissdo de saberes. O grupo de entrevistados foi composto por
cinco participantes:

° ftalo, 18 anos, natural de Belém (PA), ensino médio completo, atua no terreiro
desde outubro de 2023 e possuia formagao religiosa catolica antes de ingressar na Umbanda.

° Nubia, 21 anos, nascida em Tracuateua (PA), ensino médio completo,
frequenta a casa ha cerca de nove meses (desde janeiro de 2024) e ndo tinha filia¢do religiosa
formal anterior.

° Ozias, 24 anos, natural de Braganga (PA), ensino superior incompleto, atua ha
dois anos e oito meses no terreiro (desde marco de 2022), tendo passado pela tradi¢do
evangélica.

° Luciano, 52 anos, de Tracuateua (PA), ensino médio completo, acompanha o
terreiro desde sua fundac¢dao em 2012, oriundo do catolicismo.

° Cleide (Yalé D’Oxum), 50 anos, natural de Tracuateua (PA), especialista em
Educacdo Especial, dirige o terreiro hd doze anos (desde sua fundacdo), apds uma trajetoria
que incluiu experiéncias em diversas religides cristas e espirituais.

Os entrevistados apresentaram trajetorias religiosas diversas, com passagens por
religides cristds como o catolicismo, o espiritismo kardecista e o protestantismo. Alguns
relataram uma transi¢do espiritual marcada por conflitos internos, sofrimento psiquico ou
crises existenciais, o que evidencia o papel terapéutico e acolhedor da Umbanda. Um dos
depoimentos mais comoventes narra a superacao da depressdo e da ansiedade com apoio
espiritual: “Eu sofri muito. Quando a pessoa tem ansiedade [...] a partir do momento que eu
conheci a Umbanda, eu comecei a frequentar, comecei a fazer os banhos, comecei a fazer o
que o guia pedia pra mim ... e obedecer tudo, conforme a lei da Umbanda, eu acho que eu fui
... melhorando [...]”. (Entrevista concedida por Ozias em 17 de novembro de 2024).

Além disso, houve quem tenha chegado a religido a partir de experiéncias pessoais
marcantes, como o relato de um pai pequeno sobre a doenga dos pais, que desencadeou um
processo de aprofundamento na espiritualidade umbandista: “Eles estavam sendo cobrados
[...] e os exames estavam todos bons, mas ele estava sendo comido por dentro. Foi preciso
fazer os trabalhos, os preceitos, as preces, € depois ele fez a passagem.” (Entrevista concedida

por Luciano em 17 de novembro de 2024).
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As fungdes ocupadas no terreiro sdo diversas e indicam diferentes niveis de
envolvimento espiritual. Entre elas, destacam-se os cambones — responsaveis por auxiliar os
médiuns e as entidades durante os rituais, oferecendo objetos como velas, cajados e bebidas
— os médiuns de incorporagdo e os dirigentes espirituais. Um dos entrevistados descreveu:
“O cambone ¢ aquele que chega para dar suporte ao guia. Quando o guia chega, a gente d o
cajado, a gente da ... o café [...] quando uma pessoa da consuléncia vai passar com ele e a
pessoa nao entende o que ele ta falando, a gente consegue compreender mais que a
consuléncia, e a gente pode ta transmitindo a mensagem”. (Entrevista concedida por Ozias em
17 de novembro de 2024).

Entre os dirigentes, destaca-se a lideranca de Yalé D’Oxum, com o apoio do Pai
Pequeno Luciano de Ogum e da Mae Pequena Lucicleia (Cleia) de lansa. Essa estrutura
organizacional ¢ compreendida pelos entrevistados como parte de uma hierarquia
horizontalizada, fundada na confiangca mutua, no apoio coletivo e na valorizagdo da
caminhada espiritual de cada membro.

Muitos dos praticantes ainda estdo em processo de desenvolvimento meditnico,
demonstrando respeito aos rituais de preparagdo, que envolvem abstinéncia de carne
vermelha, alcool, relagdes sexuais e outras praticas que possam alterar o equilibrio energético.
Para alguns, esse processo ¢ acompanhado por sonhos, orientagcdes espirituais e sinais de
conexao com guias especificos.

Os entrevistados mais jovens, como Nubia, destacaram o acolhimento encontrado na
Umbanda e o processo de descoberta espiritual que estdo vivendo. Mesmo diante do pouco
tempo de participagdo, relatam ja perceber mudangas em sua satide mental e emocional, além
do fortalecimento da autoestima e da identidade religiosa: “Mesmo eu tendo medo, eu queria
muito entrar pra corrente, porque eu vi ali que era bonito ...”. (Entrevista concedida por Nubia
em 26 de outubro de 2024).

A diversidade geracional também se evidencia nos relatos. Os mais antigos
compartilham experiéncias marcantes de formacdo do Terreiro, desafios enfrentados e
momentos de transformacdo coletiva. Ja& os mais novos demonstram entusiasmo pelo
aprendizado e respeito pelas etapas do desenvolvimento, indicando uma continuidade das
tradi¢des em didlogo com novas vivéncias.

Assim, o perfil dos entrevistados revela uma comunidade diversa, marcada por
histérias pessoais intensas, vinculos afetivos com os guias espirituais ¢ um forte senso de
pertencimento coletivo. A Umbanda, nesse contexto, se apresenta ndo apenas como religido,

mas como um espago de acolhimento, cura, resisténcia e construcao de saberes.
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4.1.5 Analise de entrevistas

A analise das entrevistas revelou temas recorrentes que ajudam a compreender o papel
social, simbodlico e espiritual desempenhado pelo Terreiro Tenda de Umbanda Tupinamba.
Dentre os principais aspectos, destacam-se: a intolerancia religiosa, os preceitos rituais, a
presenga da ancestralidade africana e indigena, a hierarquia espiritual ¢ o processo de
desenvolvimento meditnico.

A intolerancia religiosa surgiu como uma das experiéncias mais dolorosas enfrentadas
pelos praticantes. As manifestacdes de preconceito se apresentam tanto no convivio familiar
quanto no cotidiano social, e muitas vezes estdo marcadas por piadas, discriminacao
simbolica e estigmatizacdo: “Muitas vezes, nds sofremos ... € ... preconceitos familiares, de
pessoas de fora ... olhares tortos porque estamos usando nossas guias de prote¢do, nossas
contas...”. (Entrevista concedida por {talo em 04 de outubro de 2024).

Essas falas evidenciam o peso do racismo religioso estrutural, que marginaliza as
religides afro-brasileiras, associando-as injustamente a praticas negativas. No entanto, os
relatos também expressam uma postura de resisténcia diante da exclusdo, reafirmando a forca
dos guias espirituais e da comunidade como suporte emocional e espiritual: “Por mais que
haja intolerancia, a gente aprende a lidar [...] porque nossos guias estdo sempre nos
auxiliando”. (Entrevista concedida por Ozias em 17 de novembro de 2024).

Outro ponto central diz respeito aos preceitos religiosos, compreendidos como rituais
de preparacao e respeito as entidades. Os entrevistados enfatizam a necessidade de abstinéncia
de carne vermelha, bebidas alcodlicas, relagdes sexuais e aglomeragdes antes das giras,
destacando o alinhamento entre corpo, espirito e disciplina: “O preceito € uma preparacao |...]
ficamos sem comer carne vermelha, sem consumir bebidas alcoolicas € sem manter relacdes
sexuais, porque essas coisas podem influenciar nossas energias”. (Entrevista concedida por
ftalo em 04 de outubro de 2024).

Além da pratica espiritual, os preceitos expressam uma ética que estrutura o
comportamento dos praticantes e fortalece sua conexao com os orixds e guias. As falas
também revelam a Umbanda como uma sintese cultural plural, que articula influéncias
africanas, indigenas e do espiritismo kardecista: “A Umbanda traz o culto aos orixas, que sdo
africanos, mas também temos a linha dos caboclos da mata, que trazem um arquétipo

indigena”. (Entrevista concedida por Italo em 04 de outubro de 2024).
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Esse sincretismo, longe de ser uma sobreposicao desordenada, representa uma forma
de resisténcia historica a repressao colonial e a imposicao religiosa eurocéntrica. A
diversidade de linhas espirituais — como a dos pretos velhos, caboclos, cangaceiros, criangas
e baianos — expressa a riqueza simbolica e ética da Umbanda. A preservacdo das linguas
africanas, especialmente o iorubd, também foi mencionada. Os entrevistados reconheceram o
uso de saudacdes e canticos durante os rituais, como: “Para Pai Oxdssi, usamos Oké Aro!
Para Pai Xangé, Kaé Kabecilé! E para Exu, Laroyé!”. (Entrevista concedida por Italo em 04
de outubro de 2024).

Além disso, pontos cantados em iorubd, como o de Iemanji (“E nijé nilé lodo,
Yemanja o, akota pé lé dé Iya oro mi”), sdo usados para invocar e louvar os orixds, reforgando
os lacos com a ancestralidade e preservando a memoria linguistica e cultural dos povos
africanos escravizados no Brasil. Outro elemento relevante diz respeito a estrutura
organizacional do Terreiro, que se baseia em uma hierarquia espiritual flexivel, moldada pelo
respeito e pela solidariedade. Funcgdes como as de cambono, médium e dirigente sdo
desempenhadas com espirito de cooperacao: “Ali a gente ¢ uma familia. Cada um segura na
mao do outro e se ajuda”. (Entrevista concedida por Ozias em 17 de novembro de 2024).

Esse ambiente fortalece lagos comunitarios e transmite saberes de forma oral,
cotidiana e coletiva. O aprendizado ndo ¢ apenas formal ou tedrico, mas estd imerso nas
praticas, nos rituais e nos afetos compartilhados no espago sagrado.

O desenvolvimento espiritual ¢ meditnico também aparece como um processo
respeitoso e continuo. A incorporagdo de entidades ndo ¢ imediata; requer preparo, escuta,
disciplina e, principalmente, autorizacao espiritual: “O guia da dirigente é o guia-chefe. [...].
Se ele v€ que vocé esta preparado para receber, ele vai dizer que no proximo trabalho vocé ja
tem que se preparar”. (Entrevista concedida por Ozias em 17 de novembro de 2024).

Por fim, os relatos destacam a Umbanda como um espacgo de acolhimento emocional e
cura espiritual. A religido aparece como alternativa de cuidado para situagdes de sofrimento,
como perdas familiares, traumas, doengas e instabilidade emocional: “Eles estavam sendo
cobrados [...] € os exames estavam todos bons, mas ele estava sendo comido por dentro. Foi
preciso fazer os trabalhos, os preceitos, as preces, e depois ele fez a passagem”. (Entrevista
concedida por Luciano em 17 de novembro de 2024).

Essa fala revela o quanto a religido ¢ mobilizada para lidar com situagdes-limite da
vida, oferecendo amparo, sentido e continuidade simbdlica diante da morte. Em sintese, a
analise das entrevistas evidencia que a Umbanda, além de ser uma expressao religiosa, ¢ um

territorio de reexisténcia, de construcdo coletiva de saberes, de cura, de acolhimento e de
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resisténcia politica diante do preconceito. A espiritualidade vivenciada no Terreiro Tupinamba
emerge como ferramenta de empoderamento, pertencimento e revalorizacdo das raizes
africanas e indigenas no Brasil.

Outro aspecto recorrente nas falas dos entrevistados foi a presengca marcante do
sincretismo religioso na pratica da Umbanda. Esse sincretismo se manifesta tanto na
associacgdo entre orixds e figuras do cristianismo — como Oxald e Jesus Cristo — quanto na
convivéncia simbodlica entre elementos de diferentes matrizes culturais, como a africana, a
indigena e a europeia: “A Umbanda traz o culto aos orixds, que sdo africanos, mas também
temos a linha dos caboclos da mata, que trazem um arquétipo indigena”. (Entrevista
concedida por ftalo em 04 de outubro de 2024).

Esse entrelacamento de tradigdes nao representa uma contradi¢do, mas sim uma
expressdo da capacidade da Umbanda de integrar diferentes cosmologias em uma ldgica
propria, profundamente enraizada na experiéncia historica de resisténcia dos povos
afrodescendentes e indigenas no Brasil. As giras que envolvem entidades como os pretos
velhos, os caboclos, os ciganos e até figuras como os marinheiros e cangaceiros revelam a
diversidade simbolica e a amplitude do campo espiritual no terreiro, evidenciando como a
Umbanda constréi um saber religioso plural, inclusivo e sincrético.

Além disso, foi possivel observar, por meio das entrevistas, a presen¢a do contato
linguistico entre o portugués brasileiro e as linguas africanas, especialmente o iorubd, como
parte constitutiva das praticas rituais. Termos como Epa Babd!, Oké Aréo!, Kao Kabecilé! e
Laroyé! foram mencionados como elementos cotidianos das giras, demonstrando que a
linguagem também ¢ um instrumento de ancestralidade e resisténcia. Essa convivéncia
linguistica reforca o elo com os saberes africanos e evidencia o papel da oralidade na
manutengdo da memoria cultural, conforme discutido por autores como Yeda Pessoa de

Castro (2007) e Emilio Bonvini (2014).

4.2 Procedimentos tedricos: estudo do léxico e suas dimensdes na Terminologia e

Terminologia Cultural

Antes de explorar as particularidades da terminologia — abordagem adotada para a
catalogacao, sistematizacao e analise dos dados desta pesquisa — ¢ fundamental revisitar os

conceitos que sustentam o estudo do 1éxico.
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O Iéxico abrange a totalidade das palavras e expressdes de uma lingua, contemplando
desde os termos de uso cotidiano at¢é os mais especializados, proprios de areas
técnico-cientificas. Estudar o 1éxico implica analisar as palavras em seus multiplos contextos,
investigando suas defini¢des, usos e variagdes discursivas. Por meio do 1éxico, ¢ possivel
acessar a histéria de um povo, uma vez que sua analise exige uma imersao nos aspectos
historicos, culturais, sociais e identitarios de uma comunidade.

A ciéncia do Iéxico tem como objetivo investigar, compreender, registrar e definir a
lingua de um povo ou de um grupo socioprofissional especifico, utilizando para isso
metodologias apropriadas. Esse campo ¢ denominado lexicologia e se desdobra em areas
especificas como a lexicografia, a terminologia, a semantica, a etimologia, a onomasiologia e
a semasiologia. Dentre essas vertentes, esta pesquisa se concentra na terminologia,
especialmente na terminologia cultural, por entender que os termos utilizados nos terreiros
afro-brasileiros carregam sentidos culturais e espirituais especificos, que vao além da mera
funcdo denotativa.

Historicamente, a terminologia surgiu com uma orientagdo prescritiva € normativa,
representada principalmente pela obra de Eugen Wiister (1998), cujo objetivo era padronizar
os termos técnicos, eliminar ambiguidades e garantir a univocidade dos conceitos. No entanto,
com o avango dos estudos linguisticos e culturais, a terminologia passou a adotar uma
abordagem mais descritiva e flexivel, atenta as variacdes linguisticas, aos usos orais € as
praticas sociais dos grupos que produzem e utilizam os termos.

Essa mudanga de perspectiva foi discutida por Sager (1993), ao apontar a transi¢ao de
uma terminologia normativa para uma abordagem mais contextualizada. Glossarios e
dicionarios, antes centrados no registro do “uso correto” da lingua, passaram a incorporar
também as formas orais, variantes regionais e sociais, reconhecendo tais expressdes como
partes legitimas do universo lexical. Essa virada epistemologica ¢ fundamental para
compreender os termos das religides de matriz africana, muitas vezes marginalizados nos

registros oficiais, mas riquissimos em significados culturais e espirituais.

4.3 Terminologia Cultural: saberes locais, identidade e linguagem

A terminologia cultural ¢ uma vertente dos estudos terminoldgicos que compreende os
termos como unidades linguisticas vinculadas a histéria, a memoria, ao territério e a
identidade cultural de um povo. Ao contrario da terminologia tradicional, que se concentra em

areas técnico-cientificas e busca a padronizacdo de conceitos, a terminologia cultural tem
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como foco os saberes tradicionais e a linguagem construida no cotidiano das comunidades,
especialmente aquelas que possuem formas proprias de organizacdo € transmissdao do
conhecimento, como os povos € comunidades tradicionais.

Essa abordagem considera que o termo nao existe isoladamente, mas ¢ fruto de uma
construcdo coletiva enraizada no contexto sociocultural em que ¢ produzido. Como defendem
Ferreira e Oliveira (2005), os termos culturais ndo devem ser definidos apenas por seu
significado lexical, mas devem ser compreendidos a partir de sua funcao simbolica, afetiva e
historica dentro da comunidade. Isso significa que a terminologia cultural reconhece e
valoriza os sentidos atribuidos pelos sujeitos que vivenciam aquele vocabulario em sua
experiéncia cotidiana, muitas vezes oral e compartilhada em rituais, festas, cantos, rezas e
praticas ancestrais.

A esse debate soma-se a contribuigdo fundamental de Marcel Diki-Kidiri (2000 apud
SOUSA, 2023), ao propor um enfoque cultural da terminologia que se opde a imposicao de
modelos eurocéntricos e homogéneos de nomeacao dos saberes. Para o autor, a terminologia
deve ser pensada como um sistema linguistico e cultural que reflete as formas de vida dos
povos. Sua critica a chamada “violéncia terminologica” — ou seja, ao apagamento das
cosmovisdes locais por meio da normatizagdo externa — refor¢a a necessidade de reconhecer
que os termos carregam valores, crencas e epistemologias que ndo podem ser reduzidos a
simples equivaléncias conceituais.

Segundo Diki-Kidiri, a linguagem € uma construgao coletiva e dinamica que reflete as
visdes de mundo dos falantes. Assim, na terminologia cultural, ndo se busca impor uma
defini¢do unica ou cientifica para o termo, mas sim compreender a pluralidade de sentidos que
ele pode assumir dentro de um campo experiencial. O termo €, portanto, um vetor de cultura.

Essa compreensdo ¢ central também na tese de Paulo Santiago de Sousa (2023), que
mobiliza os fundamentos da Terminologia Cultural para analisar o vocabulario dos
passaricultores da Regido Metropolitana de Belém. Em sua pesquisa, os termos que emergem
desse universo — como “curi6”, “gaiola voadeira”, “canto praia classico” ou “fibrado” — nao
apenas descrevem elementos técnicos da criacdo de aves, mas revelam um modo de vida
impregnado por praticas, memdrias e afetividades. A passaricultura, enquanto pratica cultural,
organiza-se por um léxico que expressa identidades coletivas, valores estéticos e critérios de
pertencimento.

Como refor¢a Sousa (2023), essa perspectiva permite evidenciar como a terminologia
pode ser um instrumento ndo apenas de sistematizacdo, mas também de valorizacdo dos

saberes populares e tradicionais. Ao construir um vocabulario especializado que reconhece o
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enraizamento cultural dos termos, o autor ndo apenas mapeia um léxico técnico, mas também
afirma a legitimidade de um conhecimento historicamente marginalizado, alinhando-se,
assim, a um projeto mais amplo de reconhecimento da diversidade epistémica.

Na regido amazonica, os estudos em terminologia cultural t€ém buscado mapear e
registrar os vocabulérios especificos de comunidades ribeirinhas, indigenas, quilombolas e de
terreiro. Esses vocabularios expressam uma visao de mundo propria, revelando concepgoes
particulares sobre natureza, espiritualidade, satde, territério e ancestralidade. Conforme Reis
e Ferreira (2017), o estudo do termo cultural exige uma escuta sensivel do contexto em que
ele emerge, além de uma postura metodoldgica que reconheca a legitimidade dos saberes
locais frente a logica hegemdnica ocidental.

Nesse sentido, o trabalho com terminologia cultural ndo se limita a coleta de palavras,
mas envolve a construcdo de fichas terminoldgicas que contemplem elementos como:
definicdo contextual, classe gramatical, sinonimias, fonte oral e escrita, e sobretudo, a relagdo
entre o termo e os aspectos culturais e simbolicos a ele associados. A proposta é que o termo
seja compreendido como parte de uma rede de significados construida socialmente, e nao
como uma entidade estatica ou técnica.

Aplicada ao contexto desta pesquisa, a terminologia cultural permite compreender
como os termos usados no Terreiro Casa de Tupinambéd estdo carregados de ancestralidade
africana, mas também de adaptagdes locais, de reinvencdes linguisticas e de afetividades que
atravessam geracoes. Ao analisar os termos pronunciados durante os cultos, cantigas,
invocagdes e rituais, ndo se busca apenas nomear objetos ou entidades, mas compreender os
valores, sentidos e cosmovisdes que ali se materializam em forma de linguagem.

Essa perspectiva também ¢ refor¢ada por Arcos, Bevilacqua e Loguercio (2022/2023),
que destacam a importancia de uma abordagem terminoldgica que parta da diversidade
cultural como fundamento e que represente os saberes das comunidades tradicionais, segundo
suas proprias formas de classificar e significar o mundo. Para as autoras, “uma abordagem
cultural da terminologia deve considerar a diversidade cultural como ponto de partida para a
construgdo dos termos”, reconhecendo que esses termos estdo profundamente ligados as
praticas e visdes de mundo dos grupos que os produzem.

Diki-Kidiri (2009 apud ARCOS; BEVILACQUA; LOGUERCIO, 2022/2023) define
cultura como “o conjunto de experiéncias vividas, das producdes realizadas e dos
conhecimentos gerados por uma comunidade humana que vive em um mesmo espago € em

uma mesma época”, o que faz dos termos verdadeiros arquivos de memoria coletiva. Nessa
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perspectiva, o termo ¢ forjado na oralidade, na ancestralidade e na experiéncia compartilhada
— nao podendo ser compreendido fora dessas dindmicas culturais.

A incorporagdo desse paradigma amplia as possibilidades de reconhecimento dos
saberes plurais, muitas vezes silenciados pelas abordagens classicas, e legitima as linguagens
especializadas das comunidades como expressdes validas de conhecimento. Tal compreensao
¢ essencial para contextos como o desta pesquisa, que se propde a investigar e registrar os
termos de matriz africana e amerindia utilizados nas praticas rituais de um terreiro de
Umbanda, onde os vocédbulos carregam sentidos que transcendem a simples nomeagao,
enraizando-se em cosmologias, praticas e afetividades ancestrais.

A terminologia cultural, por estar diretamente vinculada aos saberes tradicionais e as
praticas locais de comunicagdo, exige que a coleta e a organizagdao dos dados sejam feitas de
forma sensivel ao contexto e as especificidades culturais dos sujeitos envolvidos. Nesse
sentido, a construcdo de fichas terminoldgicas culturais tornou-se a principal ferramenta
metodologica para sistematizar os termos recolhidos no Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinambad, 16cus desta pesquisa, situado no municipio de Tracuateua-PA.

A proposta da ficha terminologica cultural se inspira nos trabalhos desenvolvidos por
projetos como o RESNAPAP, coordenado por Maria Odaisa Espinheiro de Oliveira, e nos
principios metodologicos sugeridos por Ferreira & Oliveira (2005) e Reis & Ferreira (2017),
que defendem o registro dos termos em sua materialidade linguistica e simbolica,
considerando nao apenas os significados lexicais, mas os sentidos atribuidos pelas
comunidades locais e as formas orais e afetivas de transmissdo. Assim, cada termo €
compreendido como uma expressdo viva da cultura, demandando um olhar atento aos
contextos de uso, as relagdes intersubjetivas e aos valores que os atravessam.

Com base nesses referenciais, a ficha terminoldgica cultural foi estruturada com os
seguintes campos descritivos:

e Termo: forma lexical recolhida a partir de canticos, rezas, invocacdes ¢ falas durante
entrevistas realizadas no terreiro;
e C(lasse gramatical: tipo de palavra (substantivo, verbo, adjetivo etc.), seguindo a

estrutura da lexicografia tradicional, conforme Cardoso & Lins (2020);

e Origem etimoldgica: origem histdrica e linguistica da palavra ou expressao (africana,
indigena, portuguesa, etc.);
e Definicdo contextual: sentido atribuido ao termo no contexto ritual e cultural, com

base na proposta de Reis & Ferreira (2017);
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e Sindnimos ou variantes: formas equivalentes usadas no mesmo ou em outros
terreiros da regido, como observado por Reis (2017) em glossarios
socioterminolédgicos;

e Fonte de coleta: momento e forma de registro do termo, incluindo entrevistas formais
e informais, observagdes de cultos, cénticos, rezas, registros em 4udio, video e
anotacgdes de campo;

e Trecho da entrevista: citagdo literal extraida das entrevistas realizadas com
praticantes, exemplificando o uso do termo no discurso oral cotidiano;

e Comentario cultural: contextualizagdo simbolica ¢ historica com base nos relatos dos

praticantes, inspirado na perspectiva da Terminologia Cultural (DIKI-KIDIRI, 2009).

Essa estrutura visa ndo apenas catalogar os vocébulos, mas evidenciar o papel do
termo como portador de memoria, espiritualidade e territorialidade. A abordagem adotada se
aproxima da escuta sensivel proposta por Reis & Ferreira (2017), ao considerar os termos
como expressdes vivas do saber comunitario, muitas vezes ndo documentadas por escrito, mas
amplamente partilhadas no cotidiano dos terreiros.

A coleta dos termos para as fichas foi realizada a partir das técnicas previamente
descritas nesta pesquisa, com destaque para as entrevistas com praticantes, as observagdes
durante os cultos e os registros em audio, imagem e anotagdes de campo. O processo de
selecdo considerou tanto a frequéncia de uso nas praticas religiosas quanto o reconhecimento
coletivo dos significados pelos membros da comunidade. Assim, um termo so6 foi incluido na
ficha quando validado por multiplas ocorréncias ou pela confirmacdo de seus sentidos por
diferentes interlocutores, garantindo, desse modo, rigor descritivo, legitimidade cultural e

fidelidade ao contexto simbolico em que estd inserido.
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5 VOZES E SIGNIFICADOS: UM GLOSSARIO TERMINOLOGICO NO
TERREIRO TUPINAMBA

O glossario apresentado foi construido a partir de entrevistas realizadas com
integrantes do Terreiro de Umbanda Tupinamba, localizado no municipio de Tracuateua-PA, e
complementado com registros de campo, anotacdes durante as giras, observacdes de canticos,
rezas, consultas e demais praticas rituais. Ao longo da pesquisa, identificou-se que esses
termos estdo profundamente entrelagados as vivéncias e aos saberes compartilhados na
comunidade de terreiro. Eles expressam sentidos que ndo se limitam ao plano religioso, mas
que também mobilizam afetos, pertencimentos € memorias coletivas. Sdo palavras que
atravessam o corpo ¢ a fala, transmitidas por meio da oralidade, da escuta atenta e da
convivéncia com os guias € com os mais velhos da casa.

A andlise revelou que essas expressoes refletem processos de pertencimento, memoria
e preservacdo cultural no contexto amazonico. Por meio delas, reafirmam-se lagos
identitarios, saberes ancestrais ¢ modos de vida que resistem historicamente a marginalizagao.
Os termos recolhidos apresentam origens diversas — africanas, indigenas, populares e
portuguesas — o que evidencia o contato linguistico presente na formacgdo do repertorio
simbolico e espiritual da Umbanda.

Mais do que um simples levantamento lexical, este glossario se propde a valorizar a
riqueza semantica e cultural das palavras que circulam no Terreiro, compreendendo-as como
elementos vivos de um patriménio imaterial que merece ser reconhecido, respeitado e

transmitido entre geracoes.
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A-a

Assisténcia

Classe gramatical: sf.

Origem etimologica: Do latim assistantia, ae, de assistére + -éncia. (Fonte: Dicio — Dicionario
Online de Portugués).

Definicdo contextual: No Dicio, “assisténcia” ¢ definida como “acdo de assistir, de estar presente;
presenca” e, por extensdo, “acdo de ajudar, de dar auxilio”. No contexto da Umbanda, o termo
refere-se ao conjunto de pessoas que frequentam o terreiro como visitantes, consulentes ou
observadores, sem integrar a corrente mediunica da Casa.

Sinénimos ou variantes: —

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “<<Assisténcia>> s3o as pessoas que estdo la, no caso, pra tomar um passe
espiritual ... de alguma forma, pra se limpar energeticamente, assim como todas as pessoas que estdo 1a
dentro.” (Entrevista concedida por talo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que na Umbanda, a assisténcia ¢ fundamental,
tanto para a realizacdo dos trabalhos espirituais quanto para a sustentagdo energética das giras. Foi
também constatado que muitos futuros médiuns iniciam seu caminho na religido a partir dessas
experiéncias de assisténcia.

Atabaques

Classe gramatical: s. pl.

Origem etimologica: Do arabe al-tabag (“prato”). O termo chegou ao portugués pelo contato com a
cultura arabe e, no Brasil, passou a designar um tambor afro-brasileiro. (Fontes: Dicio — Dicionario
Online de Portugués e Casa de Caridade Gauisa.)

Definicao contextual: Atabaque ¢ um instrumento musical de percussao afro-brasileiro, constituido
por um tambor cilindrico ou ligeiramente conico, com uma das bocas coberta de couro de boi, veado
ou bode. Na Umbanda, os atabaques sdo utilizados nos rituais para marcar o ritmo dos pontos cantados
e para sustentar energeticamente os trabalhos espirituais, reforcando a ligagdo entre musica, corpo e
espiritualidade.

Sinénimos ou variantes: —

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: Trecho da entrevista: “[...] além disso, nés também temos os ogas da Casa,
que sdo os responsaveis pela curimba, que sdo os <<atabaques>>, as maracas e tudo que faz parte da
gira ... que ... ¢ um trabalho também. E outro trabalho. Porque 14 temos o trabalho de cura e temos a
gira, € nas giras usamos os instrumentos, como os atabaques, as maracas e outros por diante [...]”.
(Entrevista concedida por {talo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que os atabaques, mais do que simples
instrumentos musicais, sdo tratados como elementos sagrados na Umbanda. Seu toque ¢ entendido
como invocagdo de entidades, meio de comunicagdo espiritual e forga de sustentagdo da gira, motivo
pelo qual recebem cuidados especiais e profundo respeito dentro do terreiro.

Atotd Ajubero
Classe gramatical: interj. ritual.


https://www.dicio.com.br/assistencia/?utm_source=chatgpt.com
https://www.dicio.com.br/assistencia/?utm_source=chatgpt.com
https://www.casadecaridadegauisa.com.br/post/atabaques-na-umbanda?utm_source=chatgpt.com
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Origem etimologica: Do ioruba Aroto (“siléncio”) + Ajuberé (“pedido de licenga ou permissdo ao
adentrar o espaco sagrado do orixa”). Etimologia preservada pela tradigdo oral e litirgica da Umbanda
e do Candomblé. (Fonte: tradigdo oral)

Definicdo contextual: Saudagdo utilizada na Umbanda e no Candomblé para reverenciar o orixa
Obaluayé (também conhecido como Omolu). No contexto ritual, ela invoca a forga dessa divindade
associada a cura, as doencas, a terra, ao mistério ¢ a transformacao.

Sinénimos ou variantes: Atotd Abaluaié.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] perai, eu vou lembrar [...] pra Obaluaié, n6és usamos <<Atotd Ajuber6>>.
E assim, por assim vai”. (Entrevista concedida por ftalo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que a saudagido “Atotd Ajuber6” é fundamental
para a pratica ritual, funcionando como um chamado a reveréncia e a introspec¢ao diante de Omolu.
Reconhecido como o orixa da cura, das doengas e da transformagao, representado com o corpo coberto
de palhas que ocultam suas feridas, Omolu é saudado com esse pedido de siléncio que simboliza
respeito, protecdo e abertura para sua forga curadora no espago do terreiro.

Axé

Classe gramatical: sm.

Origem etimolégica: Do ioruba dse, que significa “poder de realizagdo”, “forca vital”, “energia
sagrada”. Na lingua ioruba, o termo expressa a forga ou energia presente em cada ser ou em cada
coisa. (Fonte: SIGNIFICADOS. Verbete Axé.; ¢ DICIO, Dicionario Online de Portugués. Verbete Axé.
Definicdo contextual: Energia espiritual positiva, transmitida pelos guias e entidades durante os
rituais de Umbanda. E também usada como saudagio e expressdo de béngio, forga e protegao.
Sindnimos ou variantes: Forca espiritual; energia sagrada; béngéo.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] ir de corpo fechado nao significa se fechar pra religido. Claro que vai de
corpo aberto pra poder sentir, assim, as energias — mas as energias ndo sdo incorporag@o. As energias
sdo limpeza, sdo ... <<axé>>, que nés recebemos.” (Entrevista concedida por ftalo em 04 de outubro
de 2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que o axé ¢ um conceito central nas religides
de matriz africana, simbolizando a for¢a que move o universo e torna possivel a realizacdo dos
acontecimentos. Na Umbanda, ¢ considerado um canal de transmissdo de vitalidade, equilibrio e cura.
Pode ser acumulado, compartilhado e potencializado por meio de rituais, cantos, oferendas e
elementos da natureza.

B-b

Baba

Classe gramatical: s. prop. comp.

Origem etimolégica: Do ioruba Baba (“pai”), termo reverencial. O vocabulo é produtivo na formagao
de diversas palavras relacionadas a autoridade e lideranca religiosa, como Babalorixd (Pai de Santo),
Babalaé (sacerdote de 1fa) e Babaojé. No contexto da Umbanda, aparece frequentemente associado a
Oxala (forma aportuguesada de Osdld), orix4 da criagdo e da paz. (Fontes: Terreiro Iansd Guerreira;
Dicionario Yoruba — Odeloya).

Definicao contextual: Forma reverencial utilizada para se referir a Oxald, considerado o pai da
criagdo e associado a luz, a paz e a ancestralidade maior dentro da Umbanda e de outras religides de
matriz africana. E também comum em saudag¢des como “Epa Baba” e “Oxala Baba” (Oxala, meu pai).
Sindnimeos ou variantes: Babd Oxald, Pai Oxala; Epa Baba; Epd Epa Baba; Oxala Baba.

Fonte de coleta: Observagdes de campo ¢ entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Por exemplo, pra Pai Oxald n6s usamos Epa Epa <<Bab4>> — e essas sdo
formas de linguagem ioruba [...]” (Entrevista concedida por ftalo em 04 de outubro de 2024).
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Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que Oxald é um dos orixas mais respeitados na
Umbanda, representando a sabedoria ancestral, a serenidade e a criagdo da humanidade. A expressao
“Baba Oxala” e suas variantes reforcam seu papel paternal e sagrado, sendo comuns em pontos
cantados ¢ saudagdes que evocam seu axé. O termo Babd, por seu carater reverencial, amplia-se
também em diferentes denominagoes de sacerdotes, evidenciando a centralidade da figura paterna no
universo religioso de matriz africana.

Baianos

Classe gramatical: s. p/.

Origem etimolégica: Derivado do gentilico baiano, referente ao estado da Bahia, Brasil. (Fonte:
Dicio — Dicionario Online de Portugués).

Definicdo contextual: Linha de trabalho espiritual presente em muitos terreiros de Umbanda,
composta por entidades que incorporam caracteristicas simbolicas do povo baiano, associadas a
resisténcia, a sabedoria popular e a for¢a espiritual.

Sinénimos ou variantes: Linha dos Baianos.

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda

Tupinamba.
Trecho da entrevista: “Na gira de <<Baianos>>, a dona Chica Baiana — que ¢ a guia dona do
terreiro, da dirigente — ela vai incorporar, ela que vai comandar todo o trabalho”. (Entrevista

concedida por Ozias em 17 de novembro de 2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que os Baianos sdo entidades queridas por seu
jeito alegre, sabio e combativo. Costumam trabalhar com orientagdes diretas, conselhos e limpeza
espiritual. Tém forte ligacdo com a cultura afro-brasileira e sdo frequentemente associados as herangas
culturais da resisténcia negra no Brasil, reforgando a Umbanda como espago de memoria e afirmacdo
identitaria.

Boiadeiro

Classe gramatical: sm.

Origem etimologica: Do portugués boi + sufixo -adeiro, indicando profissdo ou fung¢ao relacionada a
bois. Fonte: Dicio — Dicionario Online de Portugués.

Defini¢do contextual: Entidade espiritual que representa a figura do vaqueiro ou pedo das regides
interioranas do Brasil. Atua nas linhas da Umbanda com caracteristicas de firmeza, prote¢do e
sabedoria popular.

Sin6nimos ou variantes: —

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “De povos que viveram aqui, de espirito, de ... que viveram, assim, na
encarnagdo, né? Cangaceiros, <<boiadeiros>>, que tiveram todo um processo historico, né? E que,
quando fizeram essa passagem, aprenderam no plano espiritual e comegaram a se manifestar na
Umbanda. Mais recentes cangaceiros, né¢?” (Entrevista concedida por Cleide em 17 de abril de 2025).
Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que os Boiadeiros sdo entidades que
simbolizam coragem, disciplina e dominio espiritual. Estdo associados a conducdo, a limpeza
espiritual e ao trabalho com firmeza nas giras. Costumam se manifestar com trajes tipicos do sertdo,
como chapéus, lagos ou chicotes, que reforcam sua identidade simbolica dentro da Umbanda.

C-¢

Caboclo

Classe gramatical: s.

Origem etimologica: Segundo o Dicionario Aurélio, procede do tupi kari’boka, que significa
“procedente do branco”. O tupindlogo Eduardo de Almeida Navarro defende que caboclo se originou
do termo tupi kuriboka, que, num primeiro momento, designava o filho de indio com africana; mais
tarde, teria passado a se referir também ao filho de mae india e pai branco. O termo, originalmente
usado de forma pejorativa, foi ressignificado nas religides afro-brasileiras. (Fontes: Dicionario
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Aurélio; NAVARRO, Eduardo de Almeida. Dicionario de Tupi Antigo: a lingua indigena classica do
Brasil. Sdo Paulo: Global, 2013).

Definicio contextual: Espirito de entidade cultuada na Umbanda e em outras religides
afro-brasileiras, que representa a forca, a sabedoria e a ancestralidade dos povos indigenas. Em certas
religides de matrizes africanas, “caboclo” ¢ também o nome dado aos espiritos dos ancestrais
indigenas, que incorporam nos médiuns para realizar curas, aconselhamentos, limpezas espirituais e
fortalecer o elo com a natureza.

Sinénimos ou variantes: Caboclo da Mata; Caboclo das Aguas; Caboclo de Légua.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Dos <<caboclos>> que se dividem em cantaria, que tem o povo de lego,
boiadeiros, os marinheiros, os cangaceiros, ¢ os caboclos que t€m caboclo de pena, caboclo da folha.
Entdo, varias, varias linhas de trabalho que ndo tem no Candomblé essa manifestagdao”. (Entrevista
concedida por Cleide em 17/04/2025).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que os caboclos simbolizam a presenga
indigena na espiritualidade brasileira e sdo associados a resisténcia, a sabedoria ancestral e ao uso das
ervas e elementos naturais nos rituais. Seu culto evidencia o sincretismo entre elementos africanos,
indigenas e catolicos, reafirmando a Umbanda como religido plural e integradora.

Caboclo das Sete Encruzilhadas

Classe gramatical: s. prop.

Origem etimologica: Termo composto em portugués. Caboclo vem do tupi kari’boka (“mestigo,
descendente de indio com branco™). Sete Encruzilhadas referem-se a multiplos caminhos simbolicos e
espirituais, remetendo as encruzilhadas como espagos de decisdo, passagem e encontro. (Fonte: Dicio
— Dicionario Online de Portugués).

Definicao contextual: Entidade espiritual considerada o fundador da Umbanda, incorporada por Z¢lio
Fernandino de Moraes em 1908. Representa a forca do sincretismo religioso e atua nas encruzilhadas
do destino, orientando espiritualmente os fiéis com sabedoria e firmeza.

Sinonimos ou variantes: Fundador da Umbanda; Caboclo fundador.

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Ai eu fui caminhando com ela, a gente deu a volta com as zeladoras de 14, a
gente tinha um quadro, né? Bem assim no centro, que era do caboclo José Tupinamba, <<caboclo das
Sete Encruzilhadas>> e caboclo José Tupinamba”. (Entrevista concedida por Cleide em 17/04/2025).
Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que o Caboclo das Sete Encruzilhadas ¢
considerado o marco inicial da religido Umbanda no Brasil. Sua manifestacdo em Zélio Fernandino de
Moraes foi interpretada como a jungdo de valores cristdos, espiritas e afro-indigenas, consolidando
uma nova doutrina espiritual brasileira. Como entidade, simboliza a abertura de caminhos e a
orientagdo firme para os fiéis, reforcando o carater plural e integrador da Umbanda.

Caboclo de Légua

Classe gramatical: s. prop.

Origem etimolégica: Do latim vulgar leuca, herdado pelo portugués como “légua”, antiga unidade de
medida de distancia que expressa longos percursos. Nas religides afro-brasileiras, o termo foi
ressignificado para designar uma familia espiritual. (Fonte: Priberam — Dicionario da Lingua
Portuguesa).

Definicdo contextual: Na Umbanda ¢ no Tambor de Mina, “Légua” designa uma linha ou familia
espiritual composta por entidades andarilhas, viajantes e guardids de caminhos. O grupo ¢ liderado por
Légua Boji Bud, considerado o patriarca. Essas entidades estdo associadas a abertura de estradas,
protecdo nos deslocamentos e superagdo de obstaculos, atuando também em processos de cura e
fortalecimento espiritual.

Sinénimos ou variantes: Familia de Légua; Linha de Légua.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.
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Trecho da entrevista: “Ja os <<Caboclos da linha de Légua>>, da linha das Matas, eles geralmente
usam a espada de uma forma atravessada”. (Entrevista concedida por ftalo em 04 de outubro de 2024).
Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que os Léguas sdo protagonistas tanto no
campo religioso quanto na cultura popular. No plano espiritual, representam firmeza, abertura e
protecdo de caminhos. J& na tradi¢do cultural, aparecem como donos e amos de bumba-boi, caixeiros
do Divino, dancarinos e tocadores de tambor de mina e tereco. Com forte presenca de cena, os Léguas
sdo também artistas, trazendo em sua atuacdo a memoria coletiva ¢ a resisténcia simbolica das
comunidades afro-indigenas do norte e nordeste do Brasil.

Cachimbo

Classe gramatical: s.

Origem etimolégica: Do tupi kachimbo, “instrumento para fumar”. Nos diciondrios de lingua
portuguesa, ¢ definido como “aparelho para fumar, composto de um fornilho de madeira, louca etc.,
em que se pde o fumo e ao qual estd adaptado um tubo por onde se aspira a fumaga”. (Fontes: Dicio —
Dicionario Online de Portugués).

Definicio contextual: Objeto ritualistico usado por entidades, especialmente Pretos-velhos e
Caboclos, para defumacio e manipulagdo de energias durante a gira.

Sinénimos ou variantes: —

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “E quando a Umbanda surgiu e o Preto-Velho comegou também a incorporar,
né? O ancido, o Preto-Velho, o voo Antonio, ele pediu cachimbo, porque os escravos tinham esse
habito, né? E ele pediu <<cachimbo>>, com o tabaco, ¢ comegaram a dar (Entrevista concedida por
Cleide em 17/04/2025).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que o cachimbo, quando manipulado por
entidades, ndo ¢ apenas simbolo de sabedoria ancestral, mas também atua na limpeza e na elevagao
vibratoria, estabelecendo uma ponte entre o mundo fisico e o espiritual. Na préatica ritual, o ato de
fumar ou soprar a fumaca esta associado a purificag@o, ao descarrego e a transmissao de axé.

Cajado

Classe gramatical: s.

Origem etimologica: Do latim cathetus (“bastdo, vara de apoio”). Nos dicionarios de lingua
portuguesa, “cajado” ¢é definido como “vara cuja extremidade superior possui o formato de um
gancho, sendo usada pelos pastores para agarrar e puxar as pernas dos animais que estdo sob os seus
cuidados”. Fonte: Dicio — Diciondrio Online de Portugués. (dicio.com.br).

Definicdo contextual: Bastdo usado por entidades, principalmente Pretos-Velhos e Caboclos, como
simbolo de autoridade espiritual, apoio e canalizagdo energética.

Sinénimos ou variantes: Bordao.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas realizadas entre 04/10/2024 ¢ 17/11/2024.
Trecho da entrevista: “Quando o guia chega, a gente da o <<cajado>>, a gente da ... o café, vamos
dizer, quando o preto-velho desce, a gente da o <<cajado>> dele, da o café, da aquele suporte pra ele”.
(Entrevista concedida por Ozias em 17 de novembro de 2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que o cajado é simbolo de sabedoria ¢ guia
espiritual, representando a forga do conhecimento ancestral e a condu¢ao dos caminhos de quem busca
ajuda nos rituais da Umbanda. Seu uso pelos Pretos-Velhos e Caboclos reforca o elo com a tradigdo,
funcionando como instrumento de apoio fisico e, sobretudo, como canalizador de energia espiritual.
Conforme descrito por Fabiana de Yemanja (O Cajado na Umbanda), os cajados sagrados também sdo
associados a orixas como Oxala, Obaluaé e Omolu. Em suas manifestagdes, seguram e dangam com os
cajados, utilizando-os para cortar energias negativas e restabelecer o equilibrio no terreiro. Cada
cajado carrega simbolismos proprios, como o de Obaluaé, confeccionado com palha e voltado a cura, e
o de Omolu, feito com cabagas e relacionado a morte e a transformagao. (Fontes adicionais: Fabiana
de Yemanja. O Cajado na Umbanda. Baiano Juvenal Blog).

Cambono / Cambona / Cambona-chefe


https://www.dicio.com.br/cajado/?utm_source=chatgpt.com
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Classe gramatical: s. /5. comp.

Origem etimolégica: Do quimbundo kamona (“ajudante, servidor”). (Fontes: Michaelis — Dicionario

Brasileiro da Lingua Portuguesa, verbete cambono.)

Definiciao contextual:

1. Ajudante de pai ou Mae de Santo e de médiuns incorporados, em rituais de religides
afro-brasileiras de origem banta como Umbanda, Cabula, etc.

2. Individuo afiliado ou simpatizante dessas religides, que colabora como auxiliar nos rituais e
atividades gerais de terreiros ou centros.

3. Na Tenda de Umbanda Tupinamba, a Cambona-chefe exerce funcdo de lideranca entre os
cambones, coordenando tarefas praticas e espirituais durante as giras. (Michaelis (verbete
cambono); Blog Nana Buruque — “O que é ser Cambono na Umbanda”.

Sinonimos ou variantes: Cambona; cambone.

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda

Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Tem a mae pequena, que ¢ a Cléia ... o pai pequeno, que € o Luciano ¢ ... por

ai vai. Tem a <<cambona-chefe>>, que ¢ a Marcia — ela é meio que a responsavel, digamos assim ...

de uma forma ... a lider dos cambones”. (Entrevista concedida por ftalo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: observou-se durante a pesquisa que os cambones exercem papel fundamental

para o bom andamento das giras. Sdo responsaveis por assistir as entidades incorporadas, oferecendo o

que for necessario (agua, cachimbo, charuto, café, etc.), intermediar o contato entre entidade e

consulente e manter a ordem dos trabalhos espirituais. De acordo com o texto de Nana Buruque, ser

cambono ¢ também uma forma de aprendizado e iniciagdo dentro da Umbanda, ja que muitos médiuns
iniciam sua trajetéria nessa funcdo antes de desenvolverem a incorporagdo. A figura da

Cambona-chefe reforga esse papel organizativo, coordenando os auxiliares ¢ garantindo disciplina e

suporte durante o ritual.

Candeia

Classe gramatical: s.

Origem etimolégica: Do latim candéla (“vela, tocha”). No portugués arcaico e regional, “candeia” é
sindbnimo de vela usada para iluminacdo. Em espanhol, mantém-se o termo candela, derivado
diretamente do latim. (Fontes: Priberam — Dicionario da Lingua Portuguesa e Origem da Palavra).
Definicdo contextual: Fonte de iluminagdo usada em giras e trabalhos espirituais, representando luz e
orientagdo espiritual.

Sindonimos ou variantes: Vela; toco.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: Pro guia que esta ali presente ndo ficar indo, assim, buscar, a gente auxilia ele
de alguma forma, pro que ele precisar, a gente vai dando auxilio; se ele quiser alguma coisa, vamos
supor, um "toco", que € uma vela ... uma <<candeia>> também ... ele vai nos avisar, e ai nds vamos
auxiliar ele de alguma forma assim, pra pegar o necessario [...]”. (Entrevista concedida por {talo em 04
de outubro de 2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que a candeia ¢ simbolo de clareza espiritual,
guiando a gira e representando a presenca das entidades. Sua luz ¢ interpretada como vigilancia das
forcas superiores e protecdo do terreiro, além de ser um recurso ritualistico que reforga a atmosfera
sagrada do espaco de culto. O termo toco, como variante popular, evidencia a oralidade dos praticantes
e reforca a dimensao viva da linguagem nos terreiros.

Cangaceiro

Classe gramatical: s. / adj.

Origem etimologica: Do portugués cangago + sufixo -eiro. Em sua acepgdo adjetiva, significa
“relativo ao cangaco” (ex.: vida cangaceira). (Fonte: Priberam — Dicionario da Lingua Portuguesa).
Definicao contextual: Figura incorporada em algumas linhas de trabalho da Umbanda, representando
espiritos que atuaram como justiceiros ou guerreiros do sertdo. No terreiro, os cangaceiros sdo
considerados entidades que carregam forte energia de protecdo e coragem, atuando em demandas e
limpezas espirituais.


https://origemdapalavra.com.br/palavras/candeia/#:~:text=CANDEIA%20%E2%80%93%20pouco%20usado%20entre%20n%C3%B3s,usavam%20essa%20forma%20de%20iluminar
https://dicionario.priberam.org/cangaceiro
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Sindnimos ou variantes: Linha de Cangago; Linha dos Cangaceiros.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “<<Cangaceiros>>, boiadeiros, que tiveram todo um processo historico, né? E
que, quando fizeram essa passagem, aprenderam no plano espiritual € comegaram a se manifestar na
Umbanda. Mais recentes cangaceiros, né¢?”” (Entrevista concedida por Cleide em 17 de abril de 2025).
Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que os Cangaceiros, embora origindrios de
personagens historicos reais do sertdo nordestino, sdo ressignificados na Umbanda como entidades
espirituais de resisténcia, justica e prote¢do. Incorporam com trajes caracteristicos, postura firme e
linguagem marcada pelo regionalismo sertanejo, transmitindo coragem e firmeza. Sua linha de
trabalho simboliza a luta contra as injusticas sociais e espirituais, evocando a memoria popular de
resisténcia do Nordeste brasileiro.

Casa Baixa

Classe gramatical: s. comp.

Origem etimologica: Expressdo popular formada por casa (do latim casa) + baixa (do latim baxius,
“abaixo”).

Defini¢do contextual: Expressdo usada para designar terreiros ou casas espirituais que realizam
praticas prejudiciais, manipulativas ou antiéticas, geralmente voltadas para fins pessoais ou negativos.
Sinénimos ou variantes: —

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] tem uma casa de que a gente chama de <<Casa baixa>> — ¢ uma Casa
que eles falam que é de Umbanda, mas ¢ mais com Candomblé. E eles fazem trabalhos ... trabalhos,
assim, pagos para fazer pros outros, né? [...]”. (Entrevista concedida por Luciano em 17 de novembro
de 2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que a expressdo “Casa Baixa” funciona como
um marcador de julgamento moral e religioso, diferenciando praticas consideradas legitimas e voltadas
ao bem das que se associam ao uso do sagrado para prejudicar terceiros ou obter vantagens materiais.
No universo da Umbanda, esse termo revela uma distingdo simbolica entre casas que se afirmam pela
caridade e pela ética e aquelas vistas como desviadas ou “negativas”.

Casa de Tupinamba

Classe gramatical: s. prop.

Origem etimologica: Tupinambd — nome de etnia indigena brasileira. Segundo o Dicio, “a palavra
tupinambads tem sua origem como plural de tupinamba, talvez por influéncia do tupi tu pi-nd-mba,
com sentido de aqueles que descendem dos tupis, com sentido alterado para parente, descendente”.
(Fonte: Dicio — Dicionario Online de Portugués).

Definicdo contextual: Nome proprio do Terreiro onde ocorrem as praticas de Umbanda descritas nas
entrevistas, localizado no municipio de Tracuateua-PA.

Sinénimos ou variantes: —

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] era isso dai. Até por conta que, antes de comegcar a ir pra <<Casa de
Tupinamba>>, que eu lembro que foi ... ndo lembro se foi no periodo de 2021 ou 2022, mas foi nesse
periodo, eu comecei a ir, foi a primeira vez. E eu vi que era totalmente diferente daquilo que as
pessoas falavam. [...]” (Entrevista concedida por Italo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que a escolha do nome “Casa de Tupinamba”
homenageia um dos povos indigenas mais emblematicos da historia do Brasil, simbolo de resisténcia e
luta frente a colonizagdo. No contexto do terreiro, esse nome reforga a valoriza¢do da ancestralidade
indigena e afro-indigena como parte constitutiva da Umbanda, destacando a integracdo de diferentes
matrizes culturais e espirituais na constru¢ao da identidade religiosa local.

Cigano


https://www.dicio.com.br/tupinambas/?utm_source=chatgpt.com
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Classe gramatical: s. / adj.

Origem etimolodgica: Do latim tardio cinganus, termo que veio a designar grupos ndmades. (Fonte:
Dicio — Dicionario Online de Portugués).

Definicdo contextual: Espirito ou entidade cultuada na Umbanda, pertencente a Linha do Povo
Cigano, associada a liberdade, sabedoria, mistério e conexdo com a natureza. Na Umbanda, atuam
visando o progresso espiritual e a prosperidade e trabalham na cura de doencas espirituais — conforme
texto assinado por Bruno Amorim no site TeusSP.

Sindnimos ou variantes: Povo Cigano; Entidade Cigana.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Entdo ai tem a louvacdo a Oxald, depois vem a louvagdo de Ogum em abril,
em maio vem dos pretos-velhos, <<ciganos>>. Ai ja em junho vem a de Xangé. Ai julho é o recesso
da Casa, pra gente poder descansar.” (Entrevista concedida por Cleide em 17 de abril de 2025).
Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que as entidades ciganas sdo muito queridas
nos terreiros, pois trazem consigo uma imagem de alegria, leveza e confianga, mas também de firmeza
e mistério. No imaginario da Umbanda, os Ciganos representam a busca pela liberdade espiritual e
material, orientando os fi¢is a valorizarem a prosperidade sem perder os vinculos com a ética ¢ a
ancestralidade. Suas praticas — muitas vezes chamadas de simpatias espirituais — funcionam como
instrumentos de cura e equilibrio energético, refor¢ando a crenga de que a espiritualidade esta
diretamente ligada a vida cotidiana. Ao se apresentarem com trajes coloridos, dangas e gestos
simbolicos, esses guias reafirmam a diversidade cultural dentro da Umbanda, mostrando que a religido
se abre para diferentes matrizes, mantendo-se viva e dindmica no didlogo entre tradicdo e
ressignificacao.

Comunidade de Terreiro

Classe gramatical: s. col.

Origem etimolégica: Comunidade (do latim communitas, “conjunto de pessoas”) + terreiro (do latim
vulgar terrarium, derivado de terra).

Definicao contextual: Conjunto de praticantes que formam a estrutura social, espiritual e organizativa
do terreiro. Refere-se as familias praticantes e vinculadas as religides afro-brasileiras, que se retinem
em torno do Pai e/ou da Mée de Santo e compartilham o espago do terreiro como religido e como lugar
de reproducao de valores ancestrais africanos. (Fonte: Governo Federal — Povos e Comunidades de
Terreiro e de Matriz Africana).

Sin6nimos ou variantes: Familia de santo.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Bom ... a minha jornada, ela se inicia desde antes de eu entrar pra corrente, em
que eu cheguei até a Casa de Tupinamba com muita curiosidade ... pra poder aprender mais, por conta
que, quando eu era mais jovem, eu lembro que eu tinha, sim, uma certa vivéncia em <<comunidade de
Terreiro>>.” (Entrevista concedida por {talo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que a comunidade de terreiro ¢ formada por
médiuns, cambones, ogds e demais frequentadores, que juntos constroem nao apenas a dindmica ritual,
mas também uma rede de solidariedade e pertencimento. Essa comunidade se organiza como uma
verdadeira familia religiosa, transmitindo saberes, preservando a tradigdo e fortalecendo os vinculos
espirituais e culturais que sustentam a Umbanda e outras religioes afro-brasileiras.

Conga

Classe gramatical: s.

Origem etimologica: O quimbundo kdngo, termo que designa “altar” ou “lugar sagrado” na tradigao
banta. Na Umbanda, o termo aparece como Congd ou Gonga. (Fonte: ACVE — Associagdo Crista
verdade e evolugao).

Definicao contextual: Altar central dos terreiros de Umbanda, onde se dispdem imagens de caboclos,
pretos-velhos, santos catolicos, orixas, além de velas, flores, copos com agua, pedras e outros
elementos simbolicos. E compreendido nio apenas como estrutura material visivel, mas também como
ponto de energia espiritual, que conecta o plano fisico ao plano divino.


https://www.gov.br/mds/pt-br/acoes-e-programas/acesso-a-alimentos-e-a-agua/articulacao-de-politicas-publicas-de-san-para-povos-e-comunidades-tradicionais/povos-e-comunidades-de-terreiro-e-de-matriz-africana
https://www.gov.br/mds/pt-br/acoes-e-programas/acesso-a-alimentos-e-a-agua/articulacao-de-politicas-publicas-de-san-para-povos-e-comunidades-tradicionais/povos-e-comunidades-de-terreiro-e-de-matriz-africana
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Sindnimos ou variantes: Gonga (variante grafica).

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “No caso, no <<chdo do Conga>>— Conga é aquele templo que nos temos no
terreiro. Nesse 14 circula bastante energia ... um campo energético muito alto.” (Entrevista concedida
por ftalo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que o Conga ¢ compreendido como o coragdo
simbolico do terreiro, tratado com reveréncia e profundo respeito. Além de reunir os elementos
materiais do culto, ele ¢ visto como poderoso ponto de irradiagdo de energia divina, ajudando os
praticantes a direcionar seus pensamentos € inten¢des para o sagrado. Posicionado em local estratégico
dentro do terreiro, o Conga refor¢a a dimensdo coletiva da fé, funcionando como elo entre os
praticantes, as entidades e 0 mundo espiritual.

Consuléncia

Classe gramatical: s.

Origem etimoldgica: Do latim consultare, “pedir conselho, deliberar”.

Definicdo contextual: Ato de buscar orientacdo espiritual no terreiro, por meio da consulta com as
entidades incorporadas nos médiuns. Representa um dos momentos mais centrais da Umbanda, em que
se estabelecem vinculos de confianca e de cura entre assisténcia e guias espirituais (Fonte: canjira).
Sindnimos ou variantes: Consulta espiritual; atendimento espiritual. Ver também: Consulente.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: Na segunda-feira — os trabalhos de cura ocorrem nas segundas-feiras — e eu
tinha acabado de tomar um passe espiritual com um preto-velho, que inclusive era meu padrinho... de
batismo. E ... eu sentei ... depois do passe, eu fui pra <<consuléncia>> de novo [....]”. (Entrevista
concedida por {talo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que a consuléncia é um dos principais pontos
de unido da diversidade umbandista: embora cada doutrina ou terreiro possua rituais proprios, o
atendimento espiritual ¢ sempre central. Como destaca Bruno Canjira (Umbanda e Consuléncia), as
giras com atendimento as consuléncias ocupam a maior parte do calendario ritual, enquanto os
trabalhos fechados servem para preparar os médiuns para essa fung¢do. Assim, a consuléncia ndo ¢
apenas um momento individual de orientacdo, mas a razdo de ser da pratica religiosa cotidiana,
reforcando o carater comunitario e de acolhimento da Umbanda.

Consulente

Classe gramatical: s.

Origem etimolégica: Do latim consultare (“pedir conselho, deliberar”) + sufixo -nte (agente),
significando literalmente “aquele que pede conselho”.

Definicao contextual: Pessoa que busca atendimento espiritual no terreiro, consultando as entidades
incorporadas nos médiuns em busca de cura, aconselhamento ou esclarecimento sobre questdes
pessoais e espirituais.

Sindonimos ou variantes: Frequentador em atendimento; visitante em consulta. Ver também:
Consuléncia.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “E foram muitos ..., mas, assim, sdo de <<consulentes>> que ... que vieram
buscando ajuda e conseguiram encontrar, ¢ passaram por situagdes dificeis, realmente. (Entrevista
concedida por Ozias em 17 de novembro de 2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que o consulente ocupa um papel essencial no
dinamismo da gira, pois sua presenca ¢ demanda motivam a manifestacdo das entidades e o trabalho
coletivo do terreiro. Para muitos, ser consulente ¢ o primeiro passo em dire¢do a uma vivéncia mais
profunda na Umbanda, ja que diversos médiuns relatam ter iniciado sua trajetoria religiosa a partir de
uma consulta espiritual.

Corrente
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Classe gramatical: s.

Origem etimologica: Do latim currens, participio presente de currére (“correr, fluir’). Fontes:
Michaelis — Dicionario Brasileiro da Lingua Portuguesa e Priberam — Diciondrio da Lingua
Portuguesa.

Defini¢ao contextual: Conjunto de médiuns e praticantes que, organizados no terreiro, formam a forga
espiritual ativa durante a gira, sustentando energeticamente os trabalhos e permitindo a manifestagao
segura das entidades.

Sindonimos ou variantes: Linha de trabalho; corrente mediunica.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Eu acho que todos nds, independentes da <<corrente>> ... todos nos ... como
... todos nos viemos doentes para ca.” (Entrevista concedida por Luciano em 17 de novembro de
2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que a corrente espiritual é entendida como o
alicerce invisivel da gira. Sua forca ndo se mede apenas pela quantidade de médiuns, mas pela sintonia
e disciplina coletiva que garantem o equilibrio vibracional do trabalho. E por meio da corrente que se
mantém a protecdo do espago sagrado, a canalizagdo do axé e a seguranga de consulentes e médiuns,
consolidando a Umbanda como pratica de fé comunitaria.

Cura

Classe gramatical: s.

Origem etimolégica: O latim cura, “cuidado, tratamento, zelo”. Relaciona-se ao verbo curare (“ter
cuidados com, cuidar de, ocupar-se de, vigiar; mandar executar qualquer coisa, vigiar a execucao;
preocupar-se com; fazer o necessario, administrar”), que, no ambito da medicina, adquiriu o valor de
“tratar” e, no dominio comercial, “pagar’ ou “mandar pagar”.( Fontes: Michaelis — Dicionario
Brasileiro da Lingua Portuguesa, Priberam — Dicionario da Lingua Portuguesa e Ciberduvidas da
Lingua Portuguesa).

Defini¢do contextual: Processo espiritual realizado durante os trabalhos no terreiro de Umbanda, com
0 objetivo de restaurar o equilibrio energético, fisico, emocional ou espiritual do consulente por meio
da atuacdo das entidades.

Sindnimos ou variantes: Tratamento espiritual; limpeza; alivio espiritual.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: Foi durante um trabalho de <<cura>> que eu lembro, numa ... na segunda-feira
— os trabalhos de cura ocorrem nas segundas-feiras — e eu tinha acabado de tomar um passe
espiritual com um preto-velho, que inclusive era meu padrinho ... de batismo. (Entrevista concedida
por talo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que a cura, na Umbanda, ultrapassa a nogdo
biomédica de tratamento. Ela envolve rituais, passes, aconselhamentos e praticas simbolicas que
integram corpo, mente e espirito. Entidades como Pretos-Velhos e Caboclos sdo tradicionalmente
responsaveis por conduzir esses processos, em uma abordagem que valoriza tanto a dimensdo
energética quanto a dimensao cultural e emocional da satde.

Curimba

Classe gramatical: s.

Origem etimolégica: Do tupi kurimba, “cantar; musica ritual”.

Definicao contextual: Na Umbanda, a curimba ¢ a nomenclatura dada ao grupo responsavel pelos
pontos cantados e pelos toques sagrados que conduzem a gira. Muito além de instrumentos, a curimba
¢ feita pelas pessoas que cantam e tocam, movimentando energeticamente o terreiro e facilitando a
incorporacdo e a atuacdo das entidades.

Sindnimos ou variantes: Grupo de canto e percussdo; bateria ritual; conjunto de ogés e curimbeiros.
Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.


https://ciberduvidas.iscte-iul.pt/consultorio/perguntas/etimologiaorigem-de-rudimentos-deixar-e-curar/30205#:~:text=Por%20%C3%BAltimo%2C%20em%20rela%C3%A7%C3%A3o%20a,assunto%20oficial%2C%20administrar%22%C2%BB
https://ciberduvidas.iscte-iul.pt/consultorio/perguntas/etimologiaorigem-de-rudimentos-deixar-e-curar/30205#:~:text=Por%20%C3%BAltimo%2C%20em%20rela%C3%A7%C3%A3o%20a,assunto%20oficial%2C%20administrar%22%C2%BB
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Trecho da entrevista: “Além disso, ndés também temos os ogds da casa, que sdo os responsaveis pela
<<curimba>>, que sio os atabaques, as maracas, ¢ tudo que faz parte da gira ... que ... € um trabalho
também. E outro trabalho.” (Entrevista concedida por {talo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que a curimba ¢ considerada o “coracdo do
terreiro”, sendo responsavel por sustentar a vibragdo espiritual e conectar médiuns, entidades e
consulentes. Segundo Alyne Oliveira, supervisionada por Bruno Amorim (Curimba na Umbanda,
TeusSP), a curimba vai além do toque: ¢ uma funcdo coletiva que agrega todos os participantes,
irradiando louvor e energia ao Sagrado. Os pontos cantados, entendidos como oragdes musicadas, tém
o poder de movimentar os chacras, limpar energias negativas e potencializar a manifestacdo dos guias.
Cada toque — como Ijexa, Congo ou Barravento — carrega uma energia especifica, associada a

diferentes orixas, refor¢cando a diversidade e a riqueza musical da Umbanda.

D-d

Defumacao

Classe gramatical: s.

Origem etimolégica: Do latim fumus (“fumaga”) com o prefixo de- (“agdo de envolver, impregnar”),
indicando o ato de expor ou impregnar algo com fumaga. Fontes: Michaelis — Dicionario Brasileiro da
Lingua Portuguesa, Priberam — Diciondrio da Lingua Portuguesa e Dicio — Diciondrio Online de
Portugués.

Definicdo contextual: Ritual de purificagdo realizado nos terreiros de Umbanda, em que se utiliza a
fumaca proveniente da queima de ervas, resinas ou incensos para limpar energeticamente o ambiente,
os médiuns e os consulentes, afastando influéncias negativas e favorecendo a elevacao espiritual.
Conforme o Dicio — Diciondrio Online de Portugués (verbete defumacdo), trata-se também da
“queima de ervas, resinas etc. sobre brasas, para deixar o ambiente perfumado e atrair bons fluidos”.
Sin6nimos ou variantes: Passagem de fumaga; limpeza espiritual com fumaca; defumador.

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Entdo, para as pessoas, acredito que foi um choque ter a Casa, que tinha o
toque do atabaque, defumagdes. Até hoje algumas pessoas se incomodam com a defumacdo. Dizem
que fedem, né? No nariz delas pode feder, no meu ndo.” (Entrevista concedida por Cleide em 17 de
abril de 2025).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que a defumacao ¢ um dos primeiros rituais de
preparacdo nas giras de Umbanda. O ato de defumar ndo apenas higieniza simbolicamente o espaco,
mas também cria uma atmosfera propicia para a manifestacdo das entidades. As ervas utilizadas —
como alecrim, guiné, arruda e alfazema — carregam significados proprios, associados a protecao,
equilibrio e vitalidade. A pratica conecta o terreiro as tradicdes ancestrais africanas, indigenas e
populares brasileiras, em que a fumaga sempre foi vista como veiculo de comunicagdo com o sagrado
e de purificacdo espiritual.

Descarrego

Classe gramatical: s.

Origem etimologica: Derivado do verbo descarregar, do latim discaricare (“livrar de um peso,
aliviar, retirar uma carga”). (Fontes: Priberam — Dicionario da Lingua Portuguesa e Michaelis —
Dicionério Brasileiro da lingua portuguesa).

Definicdo contextual: Ritual realizado com o objetivo de retirar energias negativas acumuladas em
uma pessoa, objeto ou ambiente, promovendo alivio espiritual e equilibrio energético no contexto das
praticas da Umbanda. “Descarrego” tem dois significados principais: o ato fisico de descarregar
mercadorias ou cargas, €, no contexto religioso e espiritual, um banho ou ritual para afastar energias
negativas, promover purificacdo e trazer alivio. O termo também pode ser usado de forma figurada
para indicar um desabafo ou alivio de uma preocupacdo ou sentimento pesado, segundo o verbo
descarregar.

Sindnimos ou variantes: Limpeza espiritual, retirada de demanda.
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Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: -

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que o descarrego pode ser realizado com o uso
de ervas, defumacdo, banhos ritualisticos, passes espirituais ou diretamente por uma entidade
incorporada. E um dos procedimentos mais procurados por consulentes em terreiros, especialmente
quando enfrentam desequilibrios emocionais, fisicos ou espirituais, sendo compreendido como pratica
de alivio e de restaurag@o energética.

Desenvolvimento meditinico

Classe gramatical: /oc. nom.

Origem etimolégica: “Desenvolvimento”, do latim disvolvere (“desdobrar, desenrolar”), e
“meditnico”, derivado de medium (latim, “meio, intermediario”). Fontes: Etymonline — verbete
medium e Michaelis — Dicionario Brasileiro da Lingua Portuguesa.

Definicdo contextual: Processo de aprimoramento das capacidades mediunicas de um individuo, no
qual ele se prepara para atuar como intermedidrio entre 0 mundo espiritual ¢ o mundo material. Esse
desenvolvimento envolve praticas de autoconhecimento, disciplina espiritual e acompanhamento dos
guias, tendo como objetivo facilitar a comunicagdo com as entidades durante os rituais de Umbanda.
Sinénimos ou variantes: Caminho meditunico; formagao meditinica; jornada espiritual.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: -

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que o desenvolvimento meditnico ¢
considerado uma etapa essencial na Umbanda, marcada por responsabilidade e preparo gradual. Mais
do que habilidades espirituais, envolve ética, disciplina e compromisso com a coletividade. Cada
terreiro adota métodos proprios de ensino ¢ acompanhamento, sempre sob a orientagdo do dirigente
espiritual e dos guias. (Ver também: TeusSP — Etapas do desenvolvimento meditinico).

Dirigente

Classe gramatical: s.

Origem etimolégica: o latim dirigens, -entis; de dirigere (‘“conduzir, guiar”) + sufixo -ente. (Fontes:
Michaelis — Dicionario Brasileiro da Lingua Portuguesa e Dicio — Dicionario Online de Portugués).
Definicdo contextual: Pessoa responsavel pela lideranga e organizacdo das atividades espirituais e
rituais dentro de um terreiro de Umbanda. O dirigente conduz as giras, orienta os médiuns, toma
decisdes sobre o funcionamento do templo e zela pela harmonia da casa espiritual.

Sinénimos ou variantes: Lider espiritual; guia espiritual da casa; Yalorixd (quando mulher);
Babalorixa (quando homem, em alguns contextos).

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Antes de comecar o terreiro, a Yalé, que ¢ a <<dirigente>> do terreiro, ela
sempre fala que: se voc€ quer conquistar alguma pessoa, vocé usa o seu charme, né?” (Entrevista
concedida em 04/10/2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que a figura do dirigente, seja homem ou
mulher, ¢ central na estrutura organizativa dos terreiros, sendo geralmente alguém com anos de
experiéncia, respeitado pela comunidade e reconhecido pelas entidades espirituais como intermediario.
No caso da Tenda de Umbanda Tupinamb4, a dirigente ¢ a Yalé D’Oxum, cuja lideranga combina
firmeza, espiritualidade e acolhimento.

E-e

Entidades

Classe gramatical: s. p/.

Origem etimologica: Do latim entitas, -atis (“esséncia de ser”). (Fontes: Michaelis — Dicionéario
Brasileiro da Lingua Portuguesa e Dicio — Dicionario Online de Portugués).


https://www.etymonline.com/word/medium?utm_source=chatgpt.com
https://www.etymonline.com/word/medium?utm_source=chatgpt.com
https://www.teussp.com.br/etapas-do-desenvolvimento-mediunico/#:~:text=O%20segredo%20%C3%A9%20vivenciar%20com,de%20ser%20umbandista%20praticante%20m%C3%A9dium
https://www.dicio.com.br/dirigente/
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Definicdo contextual: Ser espiritual que, em ritos afro-brasileiros, é cultuado. Na Umbanda, as
entidades se manifestam nos médiuns durante as giras, representando diversas linhas espirituais, como
Pretos-Velhos, Caboclos, Exus, Criangas, entre outros.

Sinénimos ou variantes: Guias.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] no6s viamos o catecismo né? E quando comegaram a baixar as
<<entidades>> e dizer que a Casa ndo ia ser do povo espirita ... ia ser uma Casa de Umbanda ... todos
noés estavamos desde o inicio ... a gente ndo sabia o que era Umbanda, nao [...]” (Entrevista concedida
por Luciano em 17/11/2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que as entidades representam arquétipos
espirituais fundamentais da Umbanda, cada uma com fungdes especificas como aconselhar, proteger,
curar e ensinar. Essas presen¢as incorporam memorias historicas e culturais — indigenas, africanas e
populares — tornando-se pontes vivas entre o sagrado ¢ a comunidade.

Epa Epa Baba

Classe gramatical: interj. ritual.

Origem etimologica: Do ioruba Epa Epa Babd, saudagdo reverencial que pode ser traduzida como
“Salve, salve o grande pai”. A etimologia ¢ preservada pela tradi¢do oral e litargica das religides
afro-brasileiras, especialmente na Umbanda e no Candomblé.

Definicao contextual: Interjeicdo de saudacdo ritualistica com forte carga de respeito, geralmente
dirigida a orixas como Oxala ou Oxdssi em manifestagdes cerimoniais.

Sin6nimos ou variantes: Exé Baba.

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] olha ... eu acho que, como grande exemplo disso, nds temos as saudagdes
aos nossos orixas. Por exemplo, pra Pai Oxald ndés usamos <<Epa Epa Baba>> [...]”. (Entrevista
concedida por {talo em 04/10/2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que a saudagdo Epa Epa Baba ¢ utilizada para
expressar reveréncia maxima a divindades maiores, como Oxald, invocando suas béncaos e protecao.
Mais que um cumprimento, carrega o sentido de respeito, devocao e reconhecimento da autoridade
espiritual do orixa no terreiro.

Epahey

Classe gramatical: interj. ritual.

Origem etimolégica: Do ioruba Epa hé, saudagdo tradicionalmente associada ao orixa Oxossi,
expressando reveréncia ao “grande cagador”. (Fonte: Educa Yoruba).

Definicio contextual: Saudagdo dirigida a Oxoéssi durante cénticos e invocagdes nos trabalhos
espirituais da Umbanda. Utilizada como expressdo de respeito ¢ invocagdo da forga do orixa,
simboliza surpresa, admiragdo e reveréncia diante da natureza e da sabedoria de Ox0ssi.

Sinénimos ou variantes: Epa Baba; Ex& Baba.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: Pai Oxossi, nds usamos Oké, Oké ... pra ... Nand, nds usamos Saluba ... pra
lansd, nés usamos <<Epahey>> ... pra Exu, Laroyé ... pra Ibeji — que s@o aqueles espiritos que
carregam aquele arquétipo de crianca, mesmo que eles ndo sejam criangas — nos usamos Oni Oni
Beijada. Pra Xang6 — ja falei Xang6? (Entrevista concedida por Italo em 04 de outubro de 2024).
Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que “Epahey” € repetido com entusiasmo nas
giras de caboclos e festas dedicadas a Oxdssi. A saudagdo invoca fartura, sabedoria e protecdo,
reforgcando a conexdo do orixa com a caca, a floresta e os recursos naturais, elementos centrais na
cosmovisdao umbandista.

Erés
Classe gramatical: s. com. pl.


https://educayoruba.com/o-que-significa-epa-hey/?utm_source=chatgpt.com
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Origem etimolégica: Do ioruba eré, “crianca, brincar”. Relaciona-se também a siré (“fazer
brincadeiras™) e iré (“boa acdo, favor”). A etimologia é preservada pela tradigdo oral e litiirgica das
religides afro-brasileiras. (Radio Vinha de Luz, 2023).

Definicdo contextual: Entidades espirituais infantis que manifestam alegria, pureza e leveza nas giras
de Umbanda, sendo geralmente associadas a Cosme ¢ Damido. Embora se apresentem como criangas,
ndo sdo espiritos infantis, mas irradiagdes espirituais que atuam como guias de cura, equilibrio e
evolucdo.

Sindnimos ou variantes: Ibejada, Criangas.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] por exemplo, as Pombagiras podem querer um brinco, uma pulseira, um
anel ... os <<Erés>> — que sdo a linha da Ibejada — eles podem querer uma pulseira, um brinquedo,
de alguma forma [...]”. (Entrevista concedida por italo em 04/10/2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que os Erés, junto com os Caboclos ¢
Pretos-Velhos, compdem o tripé fundamental da Umbanda. Representam a alegria e a pureza como
forcas de cura e espiritualidade, reforgando a ideia de que s6 com pureza se acessam certas verdades
espirituais. Na Umbanda, sdo sincretizados com Sdo Cosme ¢ Sdo Damido, cuja festa ¢ celebrada em
27 de setembro com grande devogao popular, marcada pela distribuicdo de doces, pipoca € bombons as
criangas. Esses elementos reforcam a simbologia da partilha, da fartura e da energia leve que
caracteriza a linha dos Erés. (Radio Vinha de Luz, 2023).

Ervas

Classe gramatical: s. f. pl.

Origem etimolégica: Do latim herba, ae, que significa planta usada com fins medicinais ou
culinarios. (Fonte: Dicio — Dicionario Online de Portugués. Verbete Erva).

Definicao contextual: Plantas utilizadas nos rituais de Umbanda para banhos, defumacdes, oferendas
e outros trabalhos espirituais, com o objetivo de purificar, proteger ou equilibrar energias.

Sinénimos ou variantes: Folhas; plantas de axé (em contexto religioso).

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “E tipo assim, pra trabalhar naquele campo energético. Por exemplo ... é ... tem
0 manjericdo, tem ... a cidreira, tem ... a ... arruda, diversas <<ervas>> ... e ... eu posso levar.”
(Entrevista concedida por {talo em 04/10/2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que as ervas sdo elementos centrais nos rituais
umbandistas, muitas vezes associadas a orixas especificos ou a praticas de cura espiritual. Seu uso
remonta as tradigoes africanas e indigenas, sendo transmitido oralmente entre as comunidades. Além
da dimensdo ritual, carregam simbolismo de vida, saide e conexdo com a natureza, marcando
profundamente a identidade da Umbanda.

Espada

Classe gramatical: s. f.

Origem etimologica: Do latim spatha, “lamina larga”. No uso local do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba, o termo foi ressignificado para designar um pano ritualistico (variante interna do pano da
costa / “toalha sagrada”).

Definicao contextual: Pano (geralmente branco ou azul) utilizado nos rituais para prote¢ao da coroa e
fortalecimento energético de médiuns e entidades; pode trazer cores/nome que identificam linha ou
trabalho.

Sindnimos ou variantes: -

Fonte de coleta: Observagdes de campo ¢ entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] uniformes, eles t€ém um certo padrao, que € uma camisa branca, uma
calga branca para os homens ... a <<espada>>, que ¢ um pedago de pano que a gente usa para auxiliar
os médiuns. [...] algumas entidades usam a espada pra identificar — podem ter o nome delas na
espada, ou a cor que rege a area de trabalho daquela entidade [...]”. (Entrevista concedida por italo em
04/10/2024).
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Comentario cultural: A "espada" de pano é um recurso simbdlico e protetivo que reforga a seguranga
energética do praticante durante o transe e a manifestacdo espiritual, sendo comum em praticas de
terreiro.

Exu

Classe gramatical: s. m.

Origem etimolégica: Do ioruba Esi, divindade africana ligada a comunicagio, movimento e
mediacdo entre os mundos. Etimologia: “a palavra exu deriva do iorubd exu”. (Fonte: Diciondrio
Online de Portugués — Dicio, 2025.)

Definicao contextual: Entidade espiritual cultuada nas religides de matriz africana, especialmente na
Umbanda e no Candomblé. Na Umbanda, Exu ¢ compreendido como um guardido dos caminhos,
protetor espiritual e mensageiro entre os planos. Desempenha papel fundamental nos trabalhos de
abertura de caminhos, prote¢cdo e comunicagao.

Sinénimos ou variantes: Guardido, Mensageiro, Tranca-Ruas (em algumas linhas de trabalho).

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Por exemplo, assim, vamos dizer que a gente vai louvar Exu. Entdo, Exu, ele
traz muito essa parte ... daquela parte mais pesada do vermelho. Entdo a gente traz o vermelho, né?
Pra representar Exu. Porque Exu, ele abre nossos caminhos, né? E ¢ uma forma de agradecimento
também”. (Entrevista concedida por Ozias em 17/11/2024).

Comentario cultural: Observou-se durante a pesquisa que, embora frequentemente mal interpretado
fora do contexto das religides afro-brasileiras, Exu ndo representa uma figura demoniaca. Na
Umbanda, ele ¢ respeitado como uma forga de equilibrio, justica e protecdo. Cada Exu possui
caracteristicas proprias e atua em diferentes linhas de trabalho espiritual, sendo fundamental para a
abertura dos rituais e manutencdo da ordem energética do terreiro.

F- f

Filho da Casa

Classe gramatical: s. comp.

Origem etimolégica: Expressdo popular formada por filho (do latim filius) e casa (do latim casa,
“cabana, choca, pequena habitagdo”; também “pessoas que habitam o mesmo lugar; reunido dos
individuos que compdem uma familia”). (Fontes: Dicionario Online de Portugués — Dicio).

Definicao contextual: Praticante que pertence formalmente ao terreiro, sendo iniciado ou parte da
corrente mediunica.

Sinénimos ou variantes: -

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] E ai eu fui me encontrando naquela Casa e fui ... até chegar no dia de
hoje, que hoje em dia ja sou <<filho da Casa>>, estou me desenvolvendo espiritualmente — que o
desenvolvimento ¢ continuo, nunca para — ¢ também sempre esteve 14 presente”. (Entrevista
concedida por {talo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: Tornar-se filho da Casa implica um compromisso espiritual ¢ moral com o
terreiro e seus fundamentos, reafirmando lagos de respeito, aprendizado e tradicdo dentro da
Umbanda. A expressdo remete a ideia de familia, onde os praticantes compartilham ndo apenas a
pratica religiosa, mas também vinculos afetivos e comunitarios.

Filho-de-santo

Classe gramatical: s. comp.

Origem etimoldgica: Expressdo popular composta por filho (do latim filius) + santo (do latim
sanctus). (Fontes: Dicionario Online de Portugués — Dicio).

Defini¢do contextual: Iniciado e adepto formalmente ligado a uma casa de religido de matriz africana,
participante ativo da corrente espiritual.
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Sin6nimos ou variantes: -

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: -

Comentario cultural: Cada Filho-de-santo exerce uma fungio energética e organizacional dentro do
terreiro, sendo todos igualmente importantes para a sustentacdo dos trabalhos espirituais. Os guias ndo
atuam apenas por meio da incorporacdo, mas também pela forga coletiva da corrente, na qual médiuns
de consulta e de sustentacdo compartilham responsabilidades. No sincretismo religioso, os Orixas
foram chamados de Santos, ¢ a relagdo de pais, maes e filhos foi transposta para a estrutura
organizativa do terreiro: os dirigentes sdo os Pais e Maes de Santo, e os iniciados, Filhos de Santo.
Porém, acima de tudo, todos sdo considerados Filhos dos Orixas.

Frequentatorio

Classe gramatical: s. m.

Origem etimolégica: Derivado do verbo frequentar (do latim frequentare, “visitar com frequéncia”),
com o sufixo -torio, indicando lugar ou condic¢do. Frequentar significa “fazer visitas frequentes; ir
com regularidade ou aparecer todos os dias num mesmo lugar” (Fonte: Dicionario Online de
Portugués — Dicio).

Definicao contextual: Fase inicial de participacdo de uma pessoa no terreiro, anterior a entrada formal
na corrente mediunica. Nesse periodo, o individuo frequenta os rituais e atividades da Casa,
aprendendo sobre a religido e sendo observado espiritualmente.

Sindnimeos ou variantes: Periodo de preparacao; estagio inicial; tempo de observacao.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Entdo, a partir do momento que a gente comeca o <<frequentatério>>, a gente
tem um desenvolvimento”. (Entrevista concedida por Ozias em 17 de novembro de 2024).
Comentario cultural: O frequentatéorio ¢ um momento importante para o candidato observar,

aprender e se conectar com a espiritualidade da casa. Durante esse periodo, também & comum que a

lideranga e as entidades avaliem o preparo e o chamado espiritual da pessoa.

G-g

Gira

Classe gramatical: s. f.

Origem etimolégica: Do verbo girar, do latim gyrare, “movimentar-se em circulo”. Também do
quimbundo njira, “caminho”, termo associado ao agrupamento de espiritos em manifestacdes rituais.
(Fonte: Dicionario Online de Portugués — Dicio; Casa de Caridade Gauisa).

Definicdo contextual: Sessdo espiritual onde ocorre a incorporacdo de entidades, passes e outros
trabalhos espirituais.

Sinénimos ou variantes: Sessao.

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] eu me encantei com o trabalho de 14. Cheguei 14 era numa <<gira>> de
Exu, eu nunca tinha ouvido direito nem falar Exu nem em Umbanda de fato, né? E a minha mae
sempre dizia que o local onde batia tambor — ela falava assim mesmo — o local onde batia tambor
era coisa do mal, era errado [...]”. (Entrevista concedida por Cleide em 17 de abril de 2025).
Comentario cultural: A origem do termo estd relacionada aos ritos do Candomblé, em que
movimentos ritualisticos ocorrem em circulos. Na Umbanda, as giras sdo manifestacdes as entidades
nos terreiros, combinando oferendas, dangas e passes, geralmente dirigidas em primeiro lugar a Exu,
responsavel pela comunicacdo e ligacdo entre o Orum (mundo espiritual) e o Ayié (mundo terreno)
(Fonte: Revista Continente).
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Gira de Cosme e Damido

Classe gramatical: s. comp.

Origem etimolégica: Gira (do verbo girar, do latim gyrare, “circular”; também do quimbundo njira,
“caminho”) + nomes dos santos catolicos Cosme (do grego Kosmas, “harmonia, ordem”, conforme
Sobre a Biblia — Nomes Biblicos, também interpretado como “enfeitado”, segundo G1 Para, 2022) e
Damido (do grego Damianos, “domador, disciplinador”, conforme Dicionario de Nomes Préprios,
também interpretado como “popular”, segundo G1 Para, 2022). (Fontes: Dicio; Casa de Caridade
Gauisa; Sobre a Biblia — Nomes Biblicos; Dicionario de Nomes Proprios; G1 Para, 2022).

Definicio contextual: Ceriménia espiritual dedicada as entidades infantis (Erés), marcada por
canticos, distribuigdo de doces e energias de pureza e protegao.

Sin6nimos ou variantes: Gira dos Erés.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] eu lembro que foi uma <<gira de Cosme ¢ Damidao>>, mas eu nao lembro
se foi louvagao a ibejada ou ndo. Mas eu lembro dessa presenga dos Erés 1a. Eu lembro que o terreiro,
ele era ... ndo era todo de alvenaria, como ja ¢ hoje. Ele era de tdbuas [...]”. (Entrevista concedida por
ftalo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: A gira de Cosme e Damido celebra o sagrado infantil e os valores de alegria,
pureza e prote¢do espiritual. Durante a cerimonia, doces, pipocas e brinquedos sdo distribuidos como
oferendas e expressoes de devogdo. A festa, sincretizada com os santos gémeos da tradi¢do catolica,
reforca o carater comunitario, alegre e inclusivo da Umbanda, integrando f€, partilha e heranga
afro-brasileira.

Guia-chefe

Classe gramatical: s. comp.

Origem etimolégica: Combinagdo de guia (do latim guidare, “conduzir, orientar”) e chefe (do latim
caput, “cabeca”, no sentido de liderangca e comando). Segundo o Dicio — Diciondrio Online de
Portugués, chefe designa “quem tem autoridade ou exerce fun¢do de comando”. (Fonte: Dicio —
Dicionério Online de Portugués).

Defini¢do contextual: Entidade espiritual principal que orienta o dirigente e lidera os trabalhos nas
giras, sendo responsavel pelo direcionamento energético e pelas decisdes espirituais do terreiro.
Sindnimos ou variantes: Mentor principal; entidade dirigente; guia responsavel.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Vamos dizer assim: hoje tem uma gira de Baianos. Na gira de Baianos, a dona
Chica Baiana — que ¢ a <<guia-chefe>> da dirigente — ela vai incorporar, ela que vai comandar todo
o trabalho.”.

Comentario cultural: O guia-chefe ocupa papel de destaque dentro da hierarquia espiritual do
terreiro, sendo a entidade que conduz a dindmica das giras e define o encaminhamento dos trabalhos
espirituais. Costuma ter uma relagdo direta com o dirigente da casa, atuando como intermediario entre
o plano espiritual e o fisico. Sua presenca representa forga, sabedoria e continuidade dos fundamentos
espirituais da Umbanda.

Guia espiritual

Classe gramatical: s. comp.

Origem etimologica: Guia do latim guidare (“conduzir, mostrar o caminho”) e espiritual do latim
spiritus (“sopro vital, alma, principio da vida”). Segundo o Dicio — Dicionario Online de Portugués, o
termo guia designa “pessoa que conduz, que dirige, que mostra o caminho” e “pessoa que da uma
direcdo moral, intelectual, espiritual.” (Fonte: Dicio — Dicionario Online de Portugués).

Definicdo contextual: entidade de luz que acompanha e orienta 0 médium nas praticas religiosas da
Umbanda, auxiliando também os consulentes por meio de conselhos, passes e ensinamentos. Os guias
espirituais se manifestam nas giras para harmonizar, curar ¢ instruir os presentes.

Sinénimos ou variantes: Entidade; mentor espiritual; protetor espiritual.


https://sobreabiblia.familiaeabiblia.com.br/nomes-biblicos/tudo-sobre-nomes/12480
https://www.dicionariodenomesproprios.com.br/damiao/?utm_source=chatgpt.com
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Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Um dia eu sonhei com um <<guia espiritual>>, que ele conversava comigo.
Ele falava que era pra mim aprender a sentir conexdo com ele, pra poder aprender o porqué de ele estar
trabalhando comigo [...].” (Entrevista concedida por Ozias em 17 de novembro de 2024).

Comentario cultural: observou-se durante a pesquisa que o guia espiritual ¢ compreendido como um
mestre ¢ companheiro de jornada, cuja presenca assegura equilibrio e protecdo durante as praticas
religiosas. Representa a ligacdo entre o mundo material e o espiritual, expressando valores como
humildade, sabedoria e caridade — pilares fundamentais da Umbanda.

Iansa

Classe gramatical: s. prop.

Origem etimolégica: Do iorubd QOya, nome original do orixd, transliterado no Brasil como /lansa.
Possivelmente derivado da expressdo Ya Mesan, que significa “mée de nove filhos”. Segundo
Significados.com.br (2024), seu nome esta associado ao rio Oya, na Nigéria — local de origem de seu
culto — e lansa ¢é interpretada como “mae do céu rosado” ou “mae do entardecer”. (Fontes:
Significados.com.br; Brasil Escola; Educayorubd; Dicio).

Definicdo contextual: Orixa feminina cultuada na Umbanda, associada aos ventos, tempestades, raios
e ao poder de transformacgdo. Representa forga, coragem e dinamismo, interagindo também com o
mundo espiritual dos mortos.

Sin6nimos ou variantes: Oya (forma original em ioruba); Méae lansa; Senhora dos Ventos.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Pra <<Iansa>>, nds usamos Epahey.” (Entrevista concedida por italo em 04 de
outubro de 2024).

Comentario cultural: lansa ¢ venerada por sua expressiva forca e poder transformador. Nas religides
afro-brasileiras, ela governa os ventos, tempestades e ¢ protetora dos espiritos. Sua representacdo
incorpora a poténcia da ancestralidade feminina negra — dindmica, relampejante ¢ maternal. Em
rituais, sua vibragdo ¢ sentida por meio do som, movimento e cores, e sua saudagdo “Epahey, Oya!” é
entoada em alta energia.

Ibejada

Classe gramatical: s. com.

Origem etimolégica: Do ioruba /beji, designacdo dos “orixas gémeos”; em portugués, formou-se o
coletivo Ibejada por analogia (Ibeji + sufixo “-ada”), termo que na Umbanda nomeia a Legido das
Criangas, em sincretismo com Cosme ¢ Damido. (Fontes: O Candomblé — “Ibejadas”; FUCESP —
“Erés — Ibejadas”™).

Definicdo contextual: Entidades espirituais associadas a energia infantil e a dualidade dos gémeos
sagrados, geralmente vinculadas a Cosme e Damido na Umbanda.

Sindnimos ou variantes: Erés; Linha das Criangas; Linha dos Ibejis.

Fonte de coleta: Observagoes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Por exemplo, as Pombagiras podem querer um brinco, uma pulseira, um anel
... 0s Erés — que sdo a linha da <<Ibejada>> — eles podem querer uma pulseira, um brinquedo, de
alguma forma [...].” (Entrevista concedida por Italo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: A Ibejada é reconhecida como a Legido das Criangas da Umbanda, liderada
pelos santos Cosme ¢ Damido e pertencente a linha dos santos ou linha de Oxala. O termo /bejada
vem de Ibejis, orixds gémeos sincretizados com santos irmaos como Cosme ¢ Damido e Crispim e
Crispiniano. No Brasil, esses santos se tornaram protetores das criangas, embora ndo possuam o
mesmo significado em outras tradigdes. Os pontos cantados se referem a espiritos especificos,
chamados por nomes como Estrelinha, Formiguinha, Faisca ou Cosminho, e também reverenciam Do
— a terceira crianga que, na mitologia africana, nasce ap6s os gémeos e herda parte de seus poderes
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espirituais. Essa simbologia traduz a pureza, a inocéncia e a forg¢a vital que renovam a energia
espiritual dos terreiros.

Iemanja

Classe gramatical: s. prop.

Origem etimologica: Do ioruba Yeye Omo Eja, expressao que significa “mae cujos filhos sdo como
peixes”, oriunda da lingua nigero-congolesa. Adaptada foneticamente no portugués como lemanjd,
denomina o orixd feminino das &guas salgadas, cultuado nas religides afro-brasileiras. (Fonte:
Significados.com.br).

Definicdo contextual: Orixa feminina das aguas salgadas, especialmente do mar, cultuada na
Umbanda e no Candomblé. E considerada a mie de todos os orixas e simbolo de maternidade,
acolhimento e protegdo espiritual.

Sinénimos ou variantes: Yemanja; Rainha do Mar; Mée das Aguas.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Pra o orixa <<Iemanja>>, nds temos Odocia, Odocia, Odociaba.” (Entrevista
concedida por {talo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: Iemanja ¢ uma das divindades mais conhecidas e celebradas no Brasil,
representando o poder maternal e a energia vital das aguas. Na Umbanda, € considerada a grande mae
espiritual, protetora dos lares e das familias, sendo associada a serenidade, a purificagdo e a harmonia.
Seu culto reflete o sincretismo entre a tradi¢@o iorubd e o catolicismo popular, em que € associada a
Nossa Senhora dos Navegantes e Nossa Senhora da Conceigdo. As oferendas a lemanja — flores,
espelhos, perfumes e velas brancas langados ao mar — expressam pedidos de protecdo, amor e
prosperidade. A saudacdo “Odocia!” ou “Odoya!” ¢ entoada com reveréncia e alegria, reafirmando o
vinculo afetivo e simbolico entre o ser humano e o universo aquatico, especialmente nas celebragdes
do dia 2 de fevereiro, quando multiddes se reunem nas praias para homenagea-la.

12

K-k

Kaé Kabecilé

Classe gramatical: interj. ritualistica.

Origem etimologica: Do ioruba Kawd Kdbiesile, expressdo que significa “Venham saudar o rei”.
Utilizada como saudacéo a Xangd, orixa da justica e do trovao, a frase remete a reveréncia ao rei de
Oyd, que se tornou divinizado como o deus da justica. A forma aportuguesada Kao Kabecilé preserva
o sentido de respeito e invocagdo da autoridade espiritual de Xang6. (Fonte: Brasil Escola — Xangd).
Definicdo contextual: Saudagao ritualistica dirigida a Xango, proferida durante canticos, invocagdes ¢
trabalhos espirituais da Umbanda. Expressa reveréncia, for¢a e reconhecimento do poder do orixé da
justica.

Sindnimos ou variantes: Saudagdo a Xang6; Kao; Kao Kabiesilé.

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] <<Kad Kabecilé>>... pra..., perai, eu vou lembrar... [...].” (Entrevista
concedida por Italo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: Kaé Kabecilé ¢ uma saudacdo que carrega profundo valor simbolico nas
religides afro-brasileiras, especialmente na Umbanda e no Candomblé. Evoca Xangd como o rei da
justica divina, senhor do fogo e dos trovdes, cujas decisdes equilibram o bem e o mal no mundo
espiritual. No contexto ritual, o clamor Kad Kabecilé! ¢ entoado com firmeza e respeito, marcando a
presenca de Xangd nas giras e pontos cantados. A saudagdo também traduz o reconhecimento da
realeza espiritual de Xangd — figura historica e mitica associada a cidade de Oy6, na Africa Ocidental
— cuja luz e coragem sdo invocadas como forgas de equilibrio e retiddo moral. No imaginario
afro-brasileiro, Xangd simboliza a lei, a sabedoria e a coragem, sendo lembrado como aquele que
“desce a Terra” para restaurar a justica e proteger seus filhos.

L-1
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Laroyé

Classe gramatical: interj. ritualistica.

Origem etimolégica: Do ioruba Ldroye, expressao utilizada como saudacdo a Exu, significando
“Salve o mensageiro” ou “Aquele que fala”. O termo remete a fun¢do de Exu como comunicador entre
o mundo espiritual ¢ o mundo material, abrindo os caminhos e levando as mensagens as demais
divindades. (Fonte: Significados.com.br — Laroyé).

Definicdo contextual: Saudacgdo ritualistica dirigida a Exu, proferida no inicio dos trabalhos
espirituais para pedir sua permissdo, protegdo e abertura dos caminhos. E uma expressio de respeito e
invocagdo de sua forca como guardido das encruzilhadas.

Sindnimos ou variantes: Saudagdo a Exu; Laroié Exu; Laroyé Mojuba.

Fonte de coleta: Observagdes de campo ¢ entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] Pai Ox0ssi, nés usamos Oké, Oké ... pra ... Nana, nés usamos Saluba ...
pra Ians3, nds usamos Epahey ... pra Exu, <<Laroyé&>> ... pra Ibeji — que sdo aqueles espiritos que
carregam aquele arquétipo de crianga, mesmo que eles ndo sejam criangas — nds usamos Oni Oni
Beijada. Pra Xangd — ja falei Xangd? [...]”. (Entrevista concedida por ftalo em 04 de outubro de
2024).

Comentario cultural: Laroyé ¢ a saudac¢do que anuncia a presenga ¢ o poder de Exu, o guardido dos
caminhos e mensageiro entre os mundos. Na Umbanda, nenhum trabalho espiritual € iniciado sem que
Exu seja primeiramente saudado, pois é ele quem assegura a comunicagdo com o plano espiritual e
mantém o equilibrio das energias. Ao pronunciar Laroyé Exu! os praticantes reverenciam sua
sabedoria e reconhecem sua importancia como forga que rege o movimento, a palavra e o destino. A
saudagdo simboliza ndo apenas o pedido de permissdo, mas também a gratidao pela protecao e pela
fluidez dos caminhos abertos por esse orixa.

Linha das almas

Classe gramatical: s. comp.

Origem etimolégica: Do portugués “linha”, no sentido de agrupamento ou conjunto organizado, e
“almas”, do latim anima, que significa “sopro vital” ou “espirito”. A expressdo foi incorporada ao
vocabulario religioso afro-brasileiro para designar uma coletividade espiritual voltada a elevagio das
almas desencarnadas. (Fonte: Pai Maneco — O que é a Linha das Almas).

Definicao contextual: Linha espiritual composta por entidades ligadas a ancestralidade e a transi¢ao
entre planos espirituais. E evocada durante os rituais de Umbanda para acolher, orientar e encaminhar
almas que se encontram em processo de evolugdo no plano espiritual.

Sinénimos ou variantes: Linha dos Pretos-Velhos; Linha dos Ancestrais.

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Dentro da Umbanda, a gente tem varias linhas: linha de cura, <<linha das
almas>>, linha ibejada, linha dos caboclos da mata [...].” (Entrevista concedida por Ozias em 17 de
novembro de 2024).

Comentario cultural: A Linha das Almas é uma das mais respeitadas dentro da Umbanda, sendo
composta por espiritos de grande luz e compaix@o que trabalham na elevagdo e libertacdo de almas
sofredoras. Quando evocada pelo dirigente da gira, essa linha atua no recolhimento das almas que ja
alcangaram condi¢des de ascender a planos superiores, como abrigos, escolas, hospitais ou colonias
espirituais, a exemplo de Nosso Lar. Os pretos-velhos, figuras centrais dessa linha, representam a
sabedoria ancestral, a paciéncia e o poder curador da palavra e da fé. Seu trabalho simboliza o ciclo de
transformacdo da alma em espirito, revelando o carater pedagogico e evolutivo da Umbanda. Na
tradi¢do amazodnica, essa linha reafirma o compromisso ético da religido com o acolhimento, a
caridade e a conducdo espiritual, pilares que sustentam a rela¢ao entre o humano e o divino.

Linha de trabalho
Classe gramatical: s. comp.
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Origem etimolégica: Termo formado pela justaposi¢dao dos substantivos “linha”, do latim linea (“fio,
corda, direcdo”), e “trabalho”, do latim fripalium (“instrumento de trés paus usado para prender
animais”, cujo significado evoluiu para esforco, oficio ou labor). Na Umbanda, a expressao passou a
designar o agrupamento espiritual que atua sob determinada vibrag¢do dos orixas, manifestando seus
atributos e finalidades especificas. (Fontes: Luz de Aruanda — Orixds na Umbanda; Dicio — Trabalho;
Michaelis — Linha).

Definicao contextual: Conjunto de entidades espirituais que atuam em sintonia com as vibragdes dos
orixas, expressando seus atributos durante os rituais. Cada linha de trabalho representa uma corrente
espiritual organizada, com fungdes especificas como cura, protegdo, justi¢a ou orientacdo espiritual.
Sindonimos ou variantes: Corrente espiritual.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “E ai a gente vai conhecendo também os guias, né, e a gente vai vendo qual é a
nossa <<linha de trabalho>>... tem aqueles que trabalham com os caboclos, tem aqueles que vém mais
na linha dos pretos-velhos, e por ai vai.” (Entrevista concedida por Niibia em 26 de outubro de 2024).
Comentario cultural: As /inhas de trabalho representam o modo como as entidades se organizam e
se manifestam na Umbanda. Sdo formadas por espiritos ja sintonizados com as vibragdes dos orixas,
cuja missdo ¢ transmitir ¢ fazer ressoar entre os seres humanos as qualidades divinas dessas forcas
naturais. Cada linha traduz uma pedagogia espiritual propria, voltada a caridade, ao equilibrio e a
evolucdo dos médiuns e consulentes. Na Umbanda amazonica, essas linhas refletem a diversidade de
arquétipos e tradicdes — indigenas, africanos e caboclos — que convivem harmonicamente no culto.
Essa organizagdo espiritual reafirma o carater plural da religido e o compromisso ético com o auxilio,
a fé ¢ a transformacao interior.

Mae de Santo

Classe gramatical: s. fem.

Origem etimologica: Expressdo composta por “mae”, do latim mater (“mulher que gera, nutre ou
cuida”); “de”, preposi¢do de origem latina que indica posse ou relagdo; e “santo”, do latim sanctus
(“sagrado”). A jungdo dos termos passou a designar, no contexto afro-brasileiro, a mulher que exerce
funcdo sacerdotal e autoridade espiritual em terreiros de Umbanda ou Candomblé. (Fontes: Dicio —
Mae de Santo; Priberam — Mae de Santo; Infopédia — Mae de Santo).

Definicdo contextual: Mulher que ocupa a posi¢do de lideranga em um terreiro de Umbanda ou
Candomblé, sendo responsavel pela condugdo dos rituais, pela orientacdo espiritual dos membros e
pela preservacao dos ensinamentos religiosos e tradi¢des ancestrais.

Sinénimos ou variantes: Yalorixa; Mée espiritual; Dirigente feminina.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Esse ¢ o nome que foi dado pela espiritualidade na minha feitura enquanto
<<Mgde de Santo>>. Nao tive Pai de Santo e nem Mae de Santo, né? Porque ja foi me dado assim,
direto, né? Ai sou eu. Ai tem o Luciano, que é o Pai Pequeno, né? E tem a Cléia, que é a Mae
Pequena.” (Entrevista concedida por Cleide em 17 de abril de 2025).

Comentario cultural: A Mde de Santo ¢ a figura central da hierarquia religiosa afro-brasileira,
simbolo de sabedoria, lideranga espiritual e guardid dos fundamentos sagrados. Sua autoridade ¢
legitimada tanto pela ancestralidade quanto pela pratica ritual, representando a continuidade do saber
tradicional transmitido de geracdo em geragdo. Na Umbanda amazonica, a Mae de Santo cumpre
também papel comunitario e educativo, orientando os filhos de fé e mantendo a harmonia dentro e fora
do terreiro. E ela quem zela pelo equilibrio das forgas espirituais, conduz as giras e assegura a
manutencdo das praticas que preservam a memoria e a identidade afro-amazonica.

Mae pequena
Classe gramatical: s. comp.
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Origem etimolégica: Termo composto de “mae”, do latim mater (“mulher que gera, nutre ou cuida”).
No contexto afro-brasileiro, a expressdo passou a designar a sacerdotisa auxiliar da Méae ou Pai de
Santo, com fun¢des de apoio, substituicdo ¢ aprendizagem dentro da hierarquia espiritual. (Fonte:
Dicio, Dicionario Online de Portugués).

Definicio contextual: Auxiliar direta da lideranca espiritual (Mae de Santo ou Pai de Santo),
desempenhando fungdes de apoio nos rituais, na conducao dos trabalhos espirituais e na orientagdo dos
médiuns. Atua também como substituta da lideranga em sua auséncia, garantindo a continuidade das
praticas religiosas.

Sin6nimos ou variantes: —

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: tem a <<Mae Pequena>>, que ¢ a Cléia... o Pai Pequeno, que ¢ o Luciano... e
por ai vai. Tem a cambona-chefe, que ¢ a Marcia — ela € meio que a responsavel, digamos assim... de
uma forma... a lider dos cambones.” (Entrevista concedida por ftalo em 04 de outubro de 2024).
Comentario cultural: Na Umbanda, o titulo Mae Pequena refere-se a lider religiosa em fase de
aprendizado e formacgdo, que auxilia a Mae ou o Pai de Santo nas atividades litargicas e
administrativas. Segundo o portal Terra (Pai de Santo ¢ Mae Pequena: entenda os cargos nos terreiros
de religides de matriz africana) e o site Axé News (Mae Pequena, Pai Pequeno: de fato e de direito), a
funcdo pressupde pertenga e compromisso com a comunidade-terreiro, sendo uma etapa fundamental
na preparacdo de novas liderangas espirituais. Na Umbanda amazdnica, a Mae Pequena reafirma o
valor da coletividade e da formagao gradual, garantindo a preservacdo dos saberes e a continuidade
das tradi¢Oes ancestrais no terreiro.

Maracas

Classe gramatical: s. com. (pl.)

Origem etimologica: Do tupi mbaraka, “instrumento de som, chocalho”. Originalmente refere-se ao
chocalho indigena usado em rituais religiosos e guerreiros, construido com cabaga seca sem miolo, na
qual se colocam pedras ou carocos. Essa tradicdo indigena foi incorporada nas praticas afro-brasileiras,
especialmente na Umbanda, como instrumento ritmico de expressdo espiritual. (Fontes: Dicio; Cantos
da Floresta — Construindo um maraca indigena).

Defini¢do contextual: Instrumentos de percussdo feitos com cabaga ou materiais ocos contendo
sementes ou graos. Usados para marcar o ritmo dos cénticos nas giras, especialmente nas linhas de
Caboclos e Criangas, em paralelo aos atabaques, compondo a curimba espiritual do terreiro.
Sin6nimos ou variantes: Chocalhos.

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] ‘Olha, vocé vai 14 e ajuda aquela entidade também’ — pra poder ir
dividindo as fungdes. Além disso, n6s também temos os ogas da Casa, que sdo os responsaveis pela
curimba, que sdo os atabaques, as <<maracas>>, e tudo que faz parte da gira ... que ... € um trabalho
também. E outro trabalho. Porque 14 temos o trabalho de cura e temos a gira, e nas giras usamos os
instrumentos, como os atabaques, as maracas e outros por diante [...].” (Entrevista concedida por ftalo
em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: As maracas manifestam uma ponte simbolica entre as culturas indigenas e
afro-brasileiras na Umbanda. Derivam de praticas rituais indigenas materiais — como mostra o guia
“Construindo um maraca indigena” do Cantos da Floresta — onde se utilizam cabagas e sementes
como instrumentos sacros. No ambito da Umbanda, servem a conducdo ritmica, sustentando o transe e
fortalecendo o axé nas giras. Sua presenca ¢ especialmente significativa nas linhas de Caboclos, pois
evocam ancestralidades da floresta e expressam os ecos da Terra. Também nas linhas infantis, sua
inser¢do promove alegria, leveza e conexao com o cosmo infantil espiritual. Assim, as maracas vao
além da fun¢do musical: tornam-se veiculos de energia ritual e simbolos de sincretismo cultural.

Marafo
Classe gramatical: s. com.
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Origem etimologica: Do kimbundu marafu, que significa “bebida alcoolica”. O termo foi incorporado
ao portugués e as religides afro-brasileiras, preservando o sentido de liquido utilizado em contextos
rituais, especialmente em oferendas e cerimonias espirituais. (Fonte: Dicio, Diciondrio Online de
Portugués).

Definicdo contextual: Bebida alcoolica, geralmente cachaga, oferecida as entidades espirituais como
elemento de forga e de sustentagdo energética durante os rituais. Também pode ser usada para limpeza
ritual, consagragdo de objetos ou abertura de trabalhos espirituais.

Sin6nimos ou variantes: —

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: [...] ¢ o que a gente usa muito dentro da Casa. Os pretos-velhos tém uma
linguagem mais ... quando vai pedir alguma coisa ... ¢ <<marafo>>, que ¢ a cachaca ... ¢ a ‘candeia’,
que ¢ a vela. Eles sempre pedem mais dessa forma. [...].” (Entrevista concedida por Luciano em 17 de
novembro de 2024).

Comentario cultural: O marafo ¢ amplamente reconhecido nas religioes afro-brasileiras como uma
aguardente de cunho religioso, utilizada em rituais de Umbanda e Candomblé. Segundo o portal Terra
(Marafo, oba, pao e outros termos das religioes de matriz africana), trata-se de ‘“uma aguardente
usada principalmente na Umbanda”, desempenhando papel simbolico de purificagdo, forga e
comunicacdo com as entidades espirituais. Na Umbanda, o marafo ¢ especialmente associado a Exus e
Pretos-Velhos, representando energia vital e poder de transformagdo. Seu uso ritualistico simboliza
coragem, movimento ¢ conexdao com as for¢as da Terra. Em muitos terreiros, a bebida é derramada
sobre o solo ou nos pontos de firmeza como forma de consagracdo e oferenda. Assim, o marafo
transcende o aspecto material da bebida, tornando-se um elemento carregado de axé, que reforga a
presenca e o vigor espiritual das entidades durante os trabalhos.

Marinheiro

Classe gramatical: s. masc.

Origem etimolégica: Do portugués marinheiro, aquele que navega ou trabalha no mar (Priberam -
“marinho, maritimo”).

Definicao contextual: Entidade espiritual cultuada na Umbanda, vinculada ao mar, a navegacdo e a
protecdo aquatica. Os Marinheiros atuam em limpeza espiritual, descarrego e abertura de caminhos,
muitas vezes trabalhando sob a linha de Ilemanja ou de Oxum. (Fonte: Didrio de Umbanda — Os
Marinheiros).

Sindnimos ou variantes: Linha dos Marinheiros.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “De povos que viveram aqui, de espirito, de ... que viveram, assim, na
encarnagdo, né? Cangaceiros, <<boiadeiros>>, que tiveram todo um processo historico, né? E que,
quando fizeram essa passagem, aprenderam no plano espiritual e comegaram a se manifestar na
Umbanda. Mais recentes cangaceiros, né?”” (Entrevista concedida por Cleide em 17 de abril de 2025).
Comentario cultural: Segundo descrigdo no site Didrio de Umbanda, os Marinheiros “desembarcam
de seus navios da Calunga e chegam a Terra” com alegria, abracos e gargalhadas, atuando em
descarrego, cortes espirituais e limpeza energética. Eles fazem parte da linha do “Povo d’Agua”
(Iemanja / Oxum), e suas caracteristicas sdo semelhantes as dos Exus, no que toca a forca, dinamismo
e atuagdo energética.

Médiuns

Classe gramatical: s. com. (pl.)

Origem etimologica: Do latim medium, que significa “meio, intermedidrio”. (Fontes: Michaelis;
Dicio, Dicionario Online de Portugués).

Definicdo contextual: Pessoas que servem como canal de comunicagdo entre guias espirituais € o
plano terreno, permitindo que entidades se manifestem por meio da incorporagdo, intuicdo ou
psicofonia durante as giras de Umbanda.

Sinénimos ou variantes: -
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Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] existem os médiuns que trabalham com incorporagdo em todas as linhas,
existem médiuns que ndo incorporam, existem médiuns que vao trabalhar da forma que for necessaria.
Por exemplo, ndo sdo todos os médiuns que trabalham com todas as linhas — alguns desenvolvem
umas linhas, outros ndo [...].” (Entrevista concedida por ftalo em 04 de outubro de 2024).
Comentario cultural: Na pratica umbandista, ser médium envolve mais do que manifestar entidades:
¢ um caminho de disciplina espiritual, autoconhecimento e responsabilidade com a energia que se
canaliza. Muitos médiuns relatam dificuldades para expressar esse estado mediunico em palavras,
justamente por lidar com dimensdes sutis da experiéncia religiosa. Dentro da Umbanda amazdnica, os
médiuns sdo treinados e orientados a respeitar seus limites energéticos, evitando desgastes € mantendo
a integridade do canal espiritual. O exercicio da mediunidade deve ocorrer sempre vinculado ao
objetivo de caridade, cura e equilibrio energético.

Médium de incorporacio

Classe gramatical: s. m. e f.

Origem etimologica: Do latim medium (“intermediario”) e do latim incorporatio, onis (“ato de
introduzir no corpo”). (Fontes: Michaelis; Dicio, Dicionario Online de Portugués).

Definicao contextual: Pessoa que, durante os rituais de Umbanda, serve como intermediario entre o
plano espiritual ¢ o plano material, permitindo que entidades se manifestem por meio de seu corpo ¢
VoZ.

Sinénimos ou variantes: -

Fonte de coleta: Entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda Tupinamba

Trecho da entrevista: “Existem médiuns que vao trabalhar com incorporagéo ... existem médiuns que
ndo vao trabalhar com incorporagdo, justamente por conta que cada pessoa tem a sua particularidade.”
(Entrevista concedida por {talo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: O médium de incorporagdo € peca fundamental na estrutura ritual da Umbanda,
atuando como canal de comunicagao entre o plano espiritual e o material. O processo de incorporagio
¢ compreendido como um estado de sintonia vibracional entre o0 médium e a entidade, exigindo
preparo espiritual, equilibrio emocional e responsabilidade ética. Segundo a Casa de Caridade Gauisa
(4 incorporagdo na Umbanda) trata-se de um “acoplamento fluidico” entre a energia da entidade ¢ a
do médium, ndo uma “posse” literal, mas uma comunhdo de energias voltada ao auxilio e a caridade
espiritual.

Mesa de vidéncia

Classe gramatical: s. comp.

Origem etimologica: Mesa (do latim mensa, “superficie plana usada para refei¢cdes, reunides ou
rituais”) + vidéncia (do latim videre, “ver”). (Fontes: Michaelis; Dicio, Dicionario Online de
Portugués).

Definicdo contextual: Espaco dentro do terreiro destinado a pratica de leitura e percepgdo espiritual,
onde médiuns videntes realizam atendimentos individuais e oferecem orientagdes transmitidas pelos
guias espirituais.

Sindnimos ou variantes: Mesa de consulta espiritual; mesa de atendimento.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda

Tupinamba.
Trecho da entrevista: “Muito voltado pra cura, tanto fisica quanto espiritual, das pessoas. E, as vezes,
abre a mesa — a <<mesa da vidéncia>> — que ¢ aquela mesa branca que as pessoas vém pra

trabalhar, e faz o uso das ervas. E tipo assim, pra trabalhar naquele campo energético. Por exemplo...
¢... tem o0 manjericdo, tem... a cidreira, tem... a... arruda, diversas ervas... ... eu posso levar, tipo assim,
daqui também.” (Entrevista concedida por ftalo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: A mesa de vidéncia na Umbanda ndo ¢ uma ferramenta de adivinhacdo, mas
um espago simbolico de concentracdo espiritual, onde o médium vidente canaliza percepcdes sutis e
mensagens do plano espiritual. Diferentemente das mesas radidnicas ou das mesas girantes do
espiritismo, aqui a vidéncia é uma habilidade meditnica ligada a intuigdo e a sensibilidade energética.
Durante os atendimentos, a mesa se torna ponto de ancoragem para o trabalho espiritual, sendo
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frequentemente associada ao uso de ervas — como manjericdo, arruda e cidreira —, que auxiliam na
limpeza energética e na harmonizag@o do consulente. Esse espaco ¢ voltado a cura fisica e espiritual,
funcionando como um local de acolhimento ¢ aconselhamento, onde o0 médium exerce sua fun¢do com
respeito e discricdo, mantendo o compromisso ético e a vibracgdo elevada.

N-n

Nana

Classe gramatical: s. prop.

Origem etimologica: Do iorubd Nand Buruku ou Nand Buruku, divindade ancestral das aguas
paradas, da lama e dos mistérios ligados ao nascimento e & morte. O termo “Buruku” significa
“antiga” ou “antiquissima”, remetendo a sua natureza primordial. (Fontes: Brasil Escola; Templo do
Vale do Sol e da Lua).

Defini¢ao contextual: Orixa cultuado na Umbanda e no Candomblé, associado a sabedoria ancestral,
ao tempo e a renovagao dos ciclos da vida e da morte.

Sindnimos ou variantes: Nanid Buruqué, Nanad Buruku.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Na Casa de Tupinamba, quem rege ¢ <<Nana>> e¢ Oxo6ssi.” (Entrevista
concedida por Ozias em 17 de novembro de 2024).

Comentario cultural: Nana ¢ considerada a mais antiga entre as /yabds — as Maes d’agua — e, junto
a Yemanja, exerce o papel de Grande Mae do mundo. Representa a ancestralidade, a calma e a
sabedoria conquistadas pela experiéncia e pelo tempo. Seu elemento € o barro primordial, ligado as
aguas paradas e a lama, simbolos da origem e do retorno da vida. Segundo o Templo do Vale do Sol e
da Lua, o “na” que compde seu nome tem o mesmo significado do “ye” de Yemanjd, ambos
significando “mée”. No entanto, Nand assume o papel da avé mitica, expressando a maternidade em
sua forma mais madura e sabia. E responsavel por conduzir os espiritos antes e depois da encarnacio,
atuando ao lado de Omolu, com quem compartilha o dominio sobre os cemitérios e os ciclos de vida e
morte.

O-0

Obaluaié

Classe gramatical: s. prop.

Origem etimolégica: Do ioruba Obaluayée, que significa “Rei dono da Terra” (obad = rei; aiyé = terra,
mundo). O orixa também ¢é conhecido como l/éighona, “Senhor das terras quentes”, e Babd igbona,
“Pai da quentura”, expressdes que reforcam sua ligacdo com o elemento fogo e com o poder de
transformacdo e cura. (Fonte: Guimaraes, 2017).

Definicao contextual: Orixa cultuado na Umbanda e no Candomblé, associado a cura das doengas, a
transformagdo e & renovagdo da vida. E também o senhor das passagens entre a vida e a morte ¢
protetor dos enfermos.

Sinénimos ou variantes: Xapana, Omolu.

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Pra <<Obaluaié€>>, no6s usamos Atotd Ajuberd.” (Entrevista concedida por
praticante em 17 de novembro de 2024).

Comentario cultural: Obaluaié ¢ um dos orixas mais respeitados nas religides de matriz africana,
sendo reconhecido como o senhor das doengas ¢ da cura. Sua energia esta ligada a terra, ao fogo e a
transformacdo, representando o poder de regeneragdo e a passagem entre a vida e a morte. Na
Umbanda amazobnica, ¢ cultuado com grande reveréncia, especialmente em rituais voltados a limpeza e
a cura espiritual. Segundo Guimaraes (2017), Obaluaié significa “Rei dono da Terra”, expressdo que
sintetiza sua autoridade sobre os ciclos vitais e sobre a existéncia material. E uma divindade que
ensina o valor do siléncio, da humildade e da transmutacao pela dor, simbolizando a sabedoria que
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surge apds o sofrimento. Durante os rituais, Obaluaié ¢ reverenciado com a saudagdo “Atotd
Ajuberd!”, que invoca respeito e siléncio diante de sua presenca. Seus elementos sagrados incluem a
palha — simbolo de protecdo e mistério — e as pipocas, utilizadas em rituais de purificacdo e
oferenda. A ele sdo atribuidas forgas de cura fisica e espiritual, que atuam na restauragdo do equilibrio
do corpo e da alma.

Odociaba

Classe gramatical: inter;.

Origem etimologica: Do ioruba Odo Iyd ba, expressio de saudagdo que significa “Salve a Mie das
Aguas” (odo = rio, 4gua; iyd = mée). E uma forma tradicional de reveréncia a divindade Iemanja, Mae
dos Orixas e Senhora do Mar. No uso brasileiro, especialmente na Umbanda amazonica, ocorre a
variagdo fonética Odociabd (ou Odocia), preservando o mesmo sentido devocional e simbdlico.
(Fontes: Wagadu Journal — SUNY Digital Commons; panorama enciclopédico de Yemogja; registros
orais e populares em comunidades religiosas de matriz africana no Brasil).

Defini¢do contextual: Expressao ritualistica utilizada nas giras e cerimonias de Umbanda para saudar
Iemanj4, orixa das aguas salgadas, da maternidade e da prote¢ao espiritual.

Sindnimos ou variantes: Odoya; Odocia.

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Pra lemanja a gente fala <<Odociaba>>.” (Entrevista concedida por praticante
em 17 de novembro de 2024).

Comentario cultural: A saudacdo Odociabd — ou em algumas variagdes Odocia e Odocia — ¢
amplamente utilizada nas giras de Umbanda como forma de louvor e respeito a Iemanja. Deriva da
expressdo ioruba Odo Iyd ba, que significa “Salve a Mae das Aguas”, sintetizando a relagdo de
reveréncia a for¢a feminina e & energia vital das aguas salgadas. Durante os canticos e oferendas, essa
saudagdo ¢ entoada coletivamente, evocando protegao, acolhimento e equilibrio espiritual. A variagdo
Odociaba, registrada especialmente na Umbanda amazonica, reflete o processo natural de adaptagao
fonética das expressoes africanas as tradi¢des locais. Além das fontes académicas, ha também registros
orais e populares, difundidos em comunidades de terreiro e redes sociais dedicadas & Umbanda, que
preservam o uso cotidiano dessa saudacdo. Essa combinagdo de fontes demonstra a vitalidade da
tradigdo oral na manutengdo dos saberes religiosos afro-brasileiros.

Oferendas

Classe gramatical: s. f. pl.

Origem etimolégica: Do latim offerenda, orum, “aquilo que deve ser oferecido”. O termo deriva de
offerre, “oferecer, apresentar, dedicar.” (Fonte: Dicio, Diciondrio Online de Portugués).

Definicdo contextual: Elementos materiais oferecidos aos orixds e entidades durante os rituais de
Umbanda, podendo incluir alimentos, bebidas, flores, velas, charutos, frutas, ervas e outros itens, com
o0 objetivo de agradecer, reverenciar ou solicitar auxilio espiritual.

Sindnimos ou variantes: Ofertas; presentes rituais.

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Por exemplo, nas nossas <<oferendas>> que a gente faz, assim, nas nossas
obrigagdes ... ¢ ... tem as plantas que t€ém aqui em casa. Por exemplo: arriar uma oferenda com as
coisas que a gente pode plantar — por exemplo, com pimentas, as flores aqui presentes ... ¢ ... fazer
uma rama de folhas cheirosas pra oferecer pra algum preto-velho, que também ¢ uma oferenda.”
(Entrevista concedida por {talo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: As oferendas sdo um dos pilares simbolicos e espirituais da Umbanda,
expressando o elo entre o plano material e o espiritual. Elas representam a doac¢do consciente de
elementos que carregam energia vital — alimentos, flores, ervas, bebidas ou objetos — utilizados para
agradecer, equilibrar ou pedir auxilio as entidades.

No contexto amazoénico, as oferendas adquirem um cardter profundamente integrado a natureza.
Conforme relatado em campo, muitos praticantes cultivam em suas proprias casas as plantas e ervas
utilizadas nos rituais, como pimentas, flores e folhas aromaticas, reafirmando a autossuficiéncia e o
respeito ambiental como parte da devocdo. Essas oferendas ndo sdo apenas gestos de fé, mas também
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praticas de cuidado e reciprocidade com a terra e os orixas. Quando preparadas, seguem orientagdes
espirituais e éticas, evitando excessos e respeitando o equilibrio ecolégico — principio que reforga a
espiritualidade sustentavel presente nos terreiros da regido.

Ogas

Classe gramatical: s. com. pl.

Origem etimolégica: Do ioruba Ogdn, expressio que significa “Senhor da minha casa”. O termo
designa o homem responsavel por fungdes de respeito e sustentagdo dentro de um terreiro, atuando
como guardido da ordem e da harmonia ritual. (Fonte: Radio Vinha de Luz; Dicio, Dicionario Online
de Portugués).

Definicdo contextual: Responsaveis pelos instrumentos musicais e pelo suporte ritmico durante os
rituais religiosos, além de exercerem fungdes de zelo, disciplina e respeito dentro da casa espiritual.
Sinénimos ou variantes: -

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] ‘Olha, vocé vai 14 e ajuda aquela entidade também’ — pra poder ir
dividindo as fungdes. Além disso, nés também temos os <<ogas>> da Casa, que sdo 0s responsaveis
pela curimba, que sdo os atabaques, as maracas, ¢ tudo que faz parte da gira ... que ... ¢ um trabalho
também. E outro trabalho. Porque 14 temos o trabalho de cura e temos a gira, e nas giras usamos os
instrumentos, como os atabaques, as maracas e outros por diante [...].” (Entrevista concedida por ftalo
em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: Os ogas sdo figuras indispensaveis nas religioes afro-brasileiras, responsaveis
por conduzir o ritmo ¢ a musicalidade dos rituais, além de zelar pela ordem espiritual e fisica do
terreiro. Seu toque nos atabaques e sua voz nas cantigas evocam as entidades, criam a ambiéncia ritual
e fortalecem a conexdo entre o mundo material e o espiritual. De acordo com a tradi¢do, o oga ¢
escolhido pelos orixds e preparado para servir com respeito, disciplina e devogdo. Durante os
momentos de transe do dirigente, ¢ ele quem mantém a estabilidade do ritual, conduzindo a energia
por meio da musica e da vibragdo sonora. Na Umbanda amazonica, o papel do oga também se associa
a preservacdo da memoria sonora ¢ a transmissdo oral dos pontos cantados e toques sagrados,
tornando-o um verdadeiro guardido da tradigdo musical afro-brasileira.

Ogum

Classe gramatical: s. prop.

Origem etimolégica: Do ioruba Ogiin, nome do orixa associado & guerra, ao ferro e ao trabalho.
(Fontes: Templo do Vale do Sol e da Lua; Significados.com.br).

Defini¢cdo contextual: Orixa cultuado na Umbanda e em outras religides de matriz africana, vinculado
a forga, a coragem, a disciplina e a protegdo. E o patrono dos ferreiros, guerreiros e trabalhadores,
simbolizado por espadas, lancas ou ferramentas de metal.

Sindnimos ou variantes: Ogun.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Quando eu aprendi, eu fiquei muito com isso. N&s cultuamos ... nossos orixas
africanos: Iansd, lemanja, <<Ogum>>, Xang0, né? E aprender o que era cada um, o que eles traziam.
E esses cultos vieram dos pretos-velhos, né?”” (Entrevista concedida por Luciano em 17 de novembro
de 2024).

Comentario cultural: Ogum ¢ venerado como protetor dos terreiros ¢ dos caminhos espirituais,
atuante na abertura dos trabalhos, na defesa contra energias densas e na promogao do equilibrio.
Segundo o Templo do Vale do Sol e da Lua, Ogum representa forca, poder e ordem e atua como o
orixd da luta e da conquista espiritual. De acordo com Significados.com.br, Ogum simboliza o
guerreiro que vence obstaculos, representando ag¢do e determinacdo na vida e na fé. No contexto
umbandista amazOnico, sua presenca ¢ evocada para abrir caminhos, firmar as giras e proteger os
médiuns e consulentes. E também associado a Sdo Jorge, reforcando o sincretismo afro-cristdo,
especialmente em regides de devogdo popular. Suas cores liturgicas sdo geralmente azul-escuro e
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vermelho, ¢ € saudado com expressoes como “Ogum Y&, meu pai!”, maneira de enaltecer sua figura
protetora ¢ paterna.

Oké Oké

Classe gramatical: interj. ritualistica.

Origem etimologica: Do ioruba oké, que significa “monte” ou “altura”. A expressao esta associada ao
orixa Ox0ssi, cujo dominio € a floresta e a caca. Conforme o sife Raizes Espirituais, Oké significa
“monte” e Ar6 € um titulo honroso dado aos cagadores, de modo que a saudagdo completa Oké Aro
significa “Salve o Grande Cacador!” (Fonte: Raizes Espirituais. Oké Ar6 — Salve o Grande Cagador!)
Definicdo contextual: Saudacdo ritualistica utilizada para saudar Oxo0ssi, orixa da caca, da fartura e
das matas. A repeticdo da expressdo (Oké Oké) reforga a forga vibratoria da invocagdo e demonstra
reveréncia.

Sindnimos ou variantes: Oké Aro.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Pai Ox06ssi, n6s usamos <<Oké&,Oké>> ... pra ... Nand, no6s usamos Saluba ...
pra lansd, nés usamos Epahey ... pra Exu, Laroyé ... pra Ibeji — que sdo aqueles espiritos que
carregam aquele arquétipo de crianga, mesmo que eles ndo sejam criangas — nds usamos Oni Oni
Beijada.” (Entrevista concedida por ftalo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: expressdo Oké Oké é uma forma de saudagdo e invocagdo da energia de Oxdssi,
o cacador divino. Sua repeticdo amplia o poder da palavra sagrada e reforca o vinculo espiritual entre
o devoto ¢ o orixa, evocando a forga da natureza, a fartura e a sabedoria ancestral.

Oni Oni Beijada

Classe gramatical: interj. ritualistica.

Origem etimologica: De provavel origem iorubd. O termo Oni refere-se a um ser divino ou entidade
espiritual, muitas vezes associado a lideranca ou poder sagrado — como no titulo Oni de Ifé,
importante autoridade religiosa ioruba. Ja beijjada vem da ideia de béngdo ou carinho, remetendo a
algo agraciado com dogura ou protegdo. Assim, Oni Beijada pode ser interpretado como “entidade
abencoada” ou “for¢a divina agraciada”. (Fonte: Cantinho de Oxala. Oni Beijada).

Definicdo contextual: Expressdo de saudacdo e reveréncia utilizada nos rituais de Umbanda para
chamar ou saudar as entidades da Linha Ibejada (Erés), conhecidas pela energia infantil, alegria e
pureza espiritual.

Sinénimos ou variantes: Oni Oni Ibejada.

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: Nand, nds usamos Saluba ... pra lansd, noés usamos Epahey ... pra Exu,
<<Laroy&>> ... pra Ibeji — que sdo aqueles espiritos que carregam aquele arquétipo de crianga,
mesmo que eles ndo sejam criangas — nds usamos Oni Oni Beijada. Pra Xangdé — ja falei Xangd?
[...]”. (Entrevista concedida por ftalo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: A saudacdo Oni Oni Beijada ¢ utilizada para saudar as entidades infantis da
Umbanda, conhecidas como Erés ou Ibejis, que representam a pureza, a alegria ¢ a energia renovadora
do mundo espiritual. O termo combina elementos de reveréncia e béngdo, expressando respeito e
acolhimento. No contexto dos terreiros amazoOnicos, a saudagdo carrega um sentido afetivo e
vibracional, marcando o inicio das giras da Linha das Criancas. Sua entoacdo reforca o carater ludico,
leve e protetor dessas entidades, consideradas portadoras da inocéncia e da sabedoria ancestral em
forma infantil.

Ore Yéyé o

Classe gramatical: Inter;j. ritualistica.

Origem etimolégica: Do ioruba Oore Yéyé 00, saudagio tradicional a Osun (Oxum), significando
“Salve a doce mae!” ou “Salve a miaezinha benevolente!”. O termo QOore expressa “bondade” e
“benevoléncia”; Yeyé significa “mdezinha”, em tom de afeto e reveréncia; e oo funciona como
intensificador exclamativo. A forma popular Ore Yéyé o ¢ uma adaptagdo fonética e litirgica
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amplamente utilizada nos terreiros brasileiros. (Fonte: I1é de Obokum. Saudacées a Osun: Oore Yéyé
00).

Definicao contextual: Saudagdo dirigida a orix4d Oxum, senhora das dguas doces, da beleza, do amor
e da fertilidade. E pronunciada nos rituais de Umbanda e Candomblé como forma de reveréncia e
invocagdo de sua presenca luminosa e maternal.

Sindnimos ou variantes: Oore Yéyé 00;

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] pra o orixa lemanja, ndés temos Odocia, Odocid, Odociaba ... Pra Oxum,
nés usamos <<Ore Yeyé€ o>> ... pra ... [...] Pai Oxdssi, ndés usamos Oké, Oké [...].” (Entrevista
concedida por {talo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: A saudagdo Ore Yeyé o € entoada em louvor a Oxum, orixd associada a
feminilidade, a prosperidade e a dogura. Seu uso traduz respeito e amor devocional, evocando a
energia suave das aguas e¢ a generosidade da mae divina. De acordo com o //é de Obokum (2020),
interpretagdes erroneas, como “Ora Ye&yé 00” — que em algumas leituras foi entendida como “mie
gorda” — ndo refletem a pronuncia nem o sentido originais em ioruba. A tradugdo correta, “bondosa
maezinha”, expressa ternura e benevoléncia, caracteristicas centrais do culto a Oxum.

Orixa

Classe gramatical: s. m.

Origem etimolégica: Do ioruba orisa, que significa “divindade” ou “espirito superior.” (Fonte: Dicio,
Dicionario Online; Dicionario Online Priberam).

Definicdo contextual: Divindade cultuada nas religides afro-brasileiras, como a Umbanda ¢ o
Candomblé, associada as forcas da natureza e aos aspectos da vida humana. Cada orixa possui
caracteristicas, simbolos, cores, canticos e rituais especificos.

Sindnimos ou variantes: -

Fonte de coleta: Observagdes de campo ¢ entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Por exemplo, o culto dos nossos <<orixas>>, que nds temos nas linhas de
Umbanda, que sio os orixas africanos.” (Entrevista concedida por ftalo em 04 de outubro de 2024).
Comentario cultural: Os orixas representam a ligagdo entre o plano espiritual e o material,
simbolizando forgas da natureza e arquétipos humanos que expressam equilibrio, prote¢do e sabedoria.
Na Umbanda, coexistem harmoniosamente com outras entidades espirituais — como caboclos,
pretos-velhos e erés —, refletindo o sincretismo e a pluralidade religiosa brasileira.

Ossain

Classe gramatical: s. prop.

Origem etimolégica: Do ioruba Osdnyin, nome do orixa ligado as folhas e ao conhecimento das
ervas. (Fonte: Doxumaré).

Definicdo contextual: Orixa da Umbanda e do Candomblé associado ao dominio das ervas sagradas e
ao manejo do axé vegetal, atuando nos banhos, defumagdes e rituais de cura espiritual.

Sindnimos ou variantes: Ossde, Ossain, Osényin.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] porque pra fazer o banho a gente pede licenga a <<Ossain>>, porque ele
que € o dono das folhas.” (Entrevista concedida por praticante em 17 de novembro de 2024).
Comentario cultural: Ossain ¢ reverenciado como o guardido do axé das plantas, detentor do
conhecimento sobre as folhas e seus usos rituais. Seu culto representa a sabedoria ancestral transmitida
pela natureza e o poder de cura espiritual presente no mundo vegetal. Segundo o site Reino de Xango,
cada folha tem um orixa regente, mas ¢ Ossain quem distribui e abengoa cada uma delas, mediando o
equilibrio energético entre as divindades. J4 conforme o portal TUPOMI, Ossain ¢ o Unico que
conhece todos os segredos das folhas ¢ domina as palavras de poder (ofds) que despertam suas forgas
vitais. Ele é representado com uma haste encimada por um passaro, simbolo da ligagdo entre a terra e
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o céu, e considerado o portador da ciéncia natural e espiritual das matas. Esses elementos refor¢am seu
papel como orix4 da cura, do conhecimento e da preservagdo da vida.

Oxala

Classe gramatical: s. prop.

Origem etimolégica: Do ioruba Osald ou Orisald, que significa “Orixa supremo”, criador e senhor da
pureza e da paz. Também registrado no portugués como forma adaptada do termo ioruba Orixdala.
(Fontes: Dicio, Dicionario Online de Portugués; Doxumaré).

Definicao contextual: Orixa cultuado na Umbanda ¢ no Candomblé, considerado o criador da
humanidade e simbolo maximo da pureza, serenidade e harmonia espiritual. E associado a cor branca,
aos rituais de paz e as praticas de elevagao espiritual.

Sindnimos ou variantes: Oxalufd; Oxaguia.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: Por exemplo, pra Pai Oxala nés usamos Epa Epa <<Baba>> — e essas sdo
formas de linguagem ioruba [...].” (Entrevista concedida por ftalo em 04 de outubro de 2024).
Comentario cultural: Oxala é o orixa da criagdo e o principio ordenador do universo, associado a luz,
a sabedoria e a calma. Na Umbanda, simboliza a unido entre todas as forcas e a busca pela harmonia
entre os seres. Suas manifestagcdes — Oxaguid (jovem guerreiro) ¢ Oxalufd (velho e sereno) —
representam diferentes estdgios da maturidade espiritual e da sabedoria divina. Conforme o site
Doxumaré, Oxala ¢ o responsavel pela criacdo do ser humano e pelo sopro vital que dé origem a vida.
Ja segundo o Reino de Xango, ele ¢ o arquétipo da paz e da serenidade, e seus rituais refletem pureza e
devocdo, marcados pela simplicidade e pela auséncia de cores fortes, refor¢ando seu papel como pai
de todos os Orixas.

Oxossi

Classe gramatical: s. prop.

Origem etimolégica: Do ioruba Osdosi, que significa “cacador”. (Fonte contextual: O Candomblé —
Osoosi, Odé, mata — a medicina do espirito do perseguidor.)

Definicio contextual: Orixa cultuado na Umbanda ¢ no Candomblé, relacionado a caca, a
prosperidade, & fartura e & prote¢do das matas. E visto como protetor dos cagadores, agricultores e
daqueles que buscam sustento.

Sin6nimos ou variantes: Odé.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Como por exemplo, Nani e <<Oxdssi>>, que sdo os orixas regentes da Casa
de Tupinamba.” (Entrevista concedida por talo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: Oxo6ssi € o orixa da floresta, protetor dos cagadores ¢ simbolo da sabedoria
natural. Representa o equilibrio entre o homem e a natureza, garantindo fartura e protecao.

Conforme o site O Candomblé, Ox0ssi ¢ descrito como a “medicina do espirito do perseguidor”, um
cacador de conhecimento e harmonia, cuja busca simboliza o aperfeigoamento espiritual.

Ele é reverenciado nas giras da Umbanda como o orixa que abre caminhos e guia aqueles que buscam
sustento e dire¢do em suas jornadas.

Oxum

Classe gramatical: s. prop.

Origem etimolégica: Do ioruba Osun (forma variante Oxum) — nome do rio Osun, na Nigéria, e da
divindade das 4guas doces. (Fonte: Ciéncia e Cultura UFBA. Quem é Oxum: o poder do feminino no
Candomblé).

Definicio contextual: Orixa cultuada na Umbanda e no Candomblé, senhora das aguas doces,
associada ao amor, a fertilidade, a beleza e a prosperidade.

Sindonimos ou variantes: Osun; Oxun.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.
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Trecho da entrevista: “A gente cultua, sdo sete vibragdes que a gente chama, né? Que é o povo das
aguas, que sdo as labas, né? Mae Anaburu, que € o <<Oxum>>, lansa e lemanja, né? E as vezes,
quando se traz a representacdo delas, uma fala s6 em Iemanja, outra fala s6 o Oxum, mas o corpo das
aguas incorpora elas, né?” (Entrevista concedida por Cleide em 17 de novembro de 2024).
Comentario cultural: Oxum representa o principio do feminino sagrado, da dogura e da fertilidade,
sendo uma das divindades mais reverenciadas nas religides afro-brasileiras. Segundo a Ciéncia e
Cultura UFBA, Oxum ¢ simbolo do poder do feminino no Candomblé, associada a beleza, a
inteligéncia e a maternidade. Sua forga esta nas aguas doces, nas cachoeiras e nos rios, locais de
renovagao espiritual e purificagcdo. O site Significados.com.br reforca que Oxum ¢ protetora das
mulheres gravidas e das criangas, representando o amor, a vaidade e o equilibrio emocional. Na
Umbanda, seu culto esta ligado a energia da prosperidade e ao acolhimento, manifestando-se como
mae espiritual que conduz a harmonia e ao renascimento interior.

P-p

Pai de Santo

Classe gramatical: s. m.

Origem etimolégica: Expressdo formada a partir de pai (do latim pater, “aquele que guia, que cuida”)
e santo (do latim sanctus, “sagrado, consagrado”). (Fonte: Dicio, Dicionario Online de Portugués —
https://www.dicio.com.br/pai-de-santo/).

Definicdo contextual: Lider espiritual masculino de um terreiro de Umbanda ou Candomblé,
responsavel pela conducao dos rituais, pela orientacdo espiritual dos membros e pela preservacdo dos
ensinamentos religiosos.

Sinénimos ou variantes: Babalorixa (termo de origem ioruba).

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Ai ¢ gravado pra poder guardar aquilo. Tanto ¢ que existe um livro que foi
langado, de um <<Pai de Santo>> — que ele até era filho da Casa de Tupinambd, mas ele tem o
proprio terreiro dele agora.” (Entrevista concedida por ftalo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: O Pai de Santo ¢ uma figura de grande autoridade e reveréncia dentro das
religides afro-brasileiras. Na Umbanda, ¢ o responsavel por zelar pelo equilibrio espiritual da casa,
orientar os médiuns e conduzir as giras, garantindo que os rituais sigam conforme os fundamentos do
axé. Segundo o Dicio, o termo designa o sacerdote das religides afro-brasileiras, equivalente ao
babalorixa no Candomblé. Sua fung@o ultrapassa a dimensdo ritualistica, envolvendo o cuidado
comunitario, o aconselhamento espiritual e a preservagdo dos saberes ancestrais. A fala do informante
evidencia o respeito e a continuidade desses saberes, transmitidos por lideres que perpetuam a tradi¢do
dos terreiros.

Pai pequeno

Classe gramatical: s. comp.

Origem etimolégica: Termo formado por pai (do latim pater, “protetor, chefe de familia, aquele que
gera” —Significados.com.br) + pequeno (do latim pitinnus, “de tamanho reduzido, menor em
propor¢do” — Dicio, Dicionario Online de Portugués). Na composi¢do, “pai” mantém seu valor
simbolico de autoridade espiritual e de guia, enquanto “pequeno” indica posi¢do hierarquica auxiliar,
associada ao aprendizado e a preparacdo para a lideranca. Assim, o termo passou a designar, nas
religides afro-brasileiras, a figura que ocupa uma fung¢do subordinada, mas essencial a continuidade da
tradi¢do e a sustentacdo das praticas rituais.

Definicao contextual: Assistente direto do Pai de Santo ou Mae de Santo, responsavel por auxiliar na
conducdo dos rituais, na orientagdo dos médiuns e na manutencdo da ordem espiritual do terreiro. Atua
como intermediario entre a lideranca e os demais membros, exercendo papel de confianca e
continuidade da tradicdo.

Sindnimos ou variantes: Iya Kekere (forma feminina: Mae Pequena); Baba Kekere (em ioruba, “pai
menor” ou “sacerdote auxiliar”).
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Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] tem a mae pequena que ¢ a Cléia ... o pai pequeno, que ¢ o Luciano ... ¢
por ai vai. Tem a cambona-chefe, que € a Marcia — ela é meio que a responsavel, digamos assim ... de
uma forma ... a lider dos cambones [...].” (Entrevista concedida por italo em 04 de outubro de 2024).
Comentario cultural: A figura do Pai pequeno simboliza a continuidade da tradicdo religiosa. Atua
como coadjuvante e sucessor potencial na hierarquia espiritual da casa.

Passe espiritual

Classe gramatical: s. comp.

Origem etimolégica: Passe — termo originado no Espiritismo kardecista, trazendo a ideia de “passar”
ou “transmitir” algo a alguém; espiritual — do latim spiritus, “sopro, espirito”. Na Umbanda, o passe ¢
uma importantissima préatica espiritual, compreendida como uma forma de transmissdo de energia e de
cura através da imposicdo das maos. (Fontes: Raizes Espirituais; Dicio, Dicionario Online de
Portugués; Circulo da Luz).

Definicao contextual: Ato ritual de transferéncia de energias realizado por médiuns ou entidades
espirituais por meio da imposi¢do de maos, com o objetivo de promover cura, limpeza energética ¢
reequilibrio espiritual dos consulentes. E um dos rituais mais comuns e importantes durante as giras de
cura ou descarrego, sendo compreendido como uma forma de canalizacdo do axé e de assisténcia
espiritual.

Sindnimos ou variantes: Passe magnético; imposi¢do de maos.

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas realizadas no Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] na segunda-feira — os trabalhos de cura ocorrem nas segundas-feiras — ¢
eu tinha acabado de tomar um <<passe espiritual>> com um preto-velho, que inclusive era meu
padrinho ... de batismo. E ... eu sentei ... depois do passe, eu fui pra consuléncia de novo [...].”
(Entrevista concedida por {talo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: O passe espiritual ¢ uma das praticas mais significativas da Umbanda,
representando a circulacdo de energias vitais entre o plano material e o espiritual. Durante o passe,
médiuns e guias canalizam forcas de cura, limpeza e equilibrio, reafirmando os principios de caridade,
fraternidade e auxilio espiritual que fundamentam a doutrina umbandista. A imposi¢do das maos
simboliza o intercdmbio energético e a comunhao entre os mundos visivel e invisivel, em um gesto
que transcende o simples ato ritual e se torna manifestagdo do axé e da solidariedade espiritual
presentes na tradigdo afro-brasileira.

Peji

Classe gramatical: s. m.

Origem etimoldgica: Do ioruba péji, significando “altar doméstico” ou “canto sagrado”. O termo foi
incorporado as religides afro-brasileiras, especialmente 8 Umbanda e ao Candomblé, mantendo a ideia
de espaco consagrado as divindades e ancestrais. (Fontes: Dicio, Diciondrio Online de Portugués;
Amparo Espiritual).

Definicdo contextual: Espaco sagrado presente nos terreiros de Umbanda e Candomblé, reservado
para a colocagdo dos assentamentos dos orixas e entidades, bem como de objetos litirgicos, imagens,
velas e oferendas. O peji representa o ponto de ligagcdo direta entre os praticantes e as divindades,
funcionando como o centro espiritual do terreiro.

Sindnimos ou variantes: Altar; quarto de santo (em alguns contextos do Candomblé).

Fonte de coleta: Observacdo participante ¢ entrevistas realizadas no Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: -

Comentario cultural: O peji é considerado o coragdo do terreiro — um espago reservado, de
profundo respeito e concentracdo espiritual. Somente médiuns, dirigentes ou pessoas autorizadas t€ém
acesso a ele. Nesse ambiente se manifestam as forcas dos orixds e dos guias, por meio dos
assentamentos ¢ objetos consagrados que canalizam o axé da casa. Mais do que um simples altar, o
peji representa a continuidade da ancestralidade africana e a territorializagdo do sagrado no espago
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ritual, sendo fundamental para a manutengdo do equilibrio religioso e para a preservagdo da tradigdo
espiritual afro-brasileira.

Pemba

Classe gramatical: s. com.

Origem etimologica: Do quimbundo mpemba, “giz branco”, utilizado em rituais religiosos africanos
para a criagdo de marcas simbolicas que expressam protegdo e conexdo espiritual. O termo foi
incorporado as praticas afro-brasileiras, mantendo seu sentido de instrumento sagrado e elemento
ritualistico. (Fontes: Dicio, Dicionario Online de Portugués; Amparo Espiritual; Registro Diario).
Definicdo contextual: Na Umbanda, a pemba é um giz de calcario usado para tragar “pontos riscados”
no chdo — desenhos sagrados que representam entidades, energias e forcas espirituais. Por meio
desses tragados, estabelece-se prote¢do, comunicacdo e ancoragem das entidades durante os trabalhos
espirituais, garantindo a harmonia e o equilibrio do terreiro.

Sindnimos ou variantes: Giz ritualistico; giz sagrado.

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: -

Comentario cultural: A pemba ¢ um dos instrumentos centrais da liturgia umbandista,
desempenhando papel essencial na comunica¢do entre o plano espiritual e o material. Por meio dos
pontos riscados, o médium ou a entidade estabelece campos de forga, abre portais energéticos e
delimita espagos de protecdo. Cada risco possui uma simbologia propria, relacionada a linha de
trabalho e ao tipo de energia invocada, tornando a pemba um meio de escrita sagrada e de expressao
do axé. Sua origem africana e permanéncia nos terreiros brasileiros revelam a continuidade das
tradigdes banto e a importancia dos simbolos graficos na ritualidade afro-brasileira.

Pombagiras

Classe gramatical: s. com. pl.

Origem etimoldgica: Termo de provavel origem banta, associado ao universo religioso afro-brasileiro
e consolidado no contexto da Umbanda e do Candomblé. Segundo o sife Significados.com.br, a figura
da Pomba Gira deriva de Bombogira, um Exu masculino presente nas religides de matriz africana, que
ao longo do tempo foi reinterpretado como uma entidade feminina, simbolo de independéncia,
sensualidade e forca espiritual. Assim, o termo passou a designar entidades femininas mensageiras
entre 0 mundo dos orixas e a Terra. (Fontes: Significados.com.br; Amparo Espiritual).

Defini¢do contextual: Entidades femininas cultuadas na Umbanda e em outras religides de matriz
africana, ligadas a forga, a sensualidade, ao amor, a justica e a protecdo. As Pombagiras atuam no
campo emocional e relacional, ajudando a desfazer demandas, abrir caminhos e aconselhar
consulentes, especialmente em questoes de afeto, autoestima e equilibrio interior.

Sinénimos ou variantes: Bombogiras; Pomba Giras; Pombajiras; Pombogiras (variagdes graficas).
Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: Os acessorios ... eles também vao depender muito da entidade. Por exemplo,
uma pessoa que trabalha com uma Pombagira ... a Pombagira dela pode ganhar algum acessorio, e ela
queira usar. Ou ela pode, tipo assim, mostrar pro médium de alguma forma — tipo assim, num sonho,
uma intui¢do — que ela quer determinado objeto pra ela. Por exemplo, as <<Pombagiras>> podem
querer um brinco, uma pulseira, um anel ... os Erés — que sdo a linha da Ibejada — eles podem querer
uma pulseira, um brinquedo, de alguma forma. (Entrevista concedida por {talo, em 04 de outubro de
2024).

Comentario cultural: As Pombagiras s@o entidades femininas de grande forca espiritual e profunda
relevancia simbdlica dentro da Umbanda. Consideradas o “aspecto feminino de Exu”, representam o
poder, a liberdade e a autonomia do principio feminino. S8o mensageiras entre o plano espiritual e o
terreno, associadas as encruzilhadas — locais de encontro e decisdo —, onde atuam abrindo caminhos,
desfazendo demandas e restabelecendo o equilibrio emocional e energético. Muitas vezes, sua imagem
foi estigmatizada por associagdes moralistas, mas no contexto religioso, as Pombagiras sdo vistas
como guardids e protetoras, que ensinam sobre amor-proprio, justica e respeito as escolhas. S&o
também entendidas como espiritos de mulheres que viveram de forma intensa e insubmissa, e que, ao
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reencarnar espiritualmente, encontram na caridade e no auxilio aos consulentes um caminho de
evolugdo. Assim, representam nao apenas a sensualidade e o desejo, mas a forca criadora e
transformadora do feminino sagrado nas religidoes afro-brasileiras.

Pontos cantados

Classe gramatical: s. comp. pl.

Origem etimolégica: Ponto (do latim punctum, “marca”) + cantado (do latim cantare, “cantar”). A
expressdo indica cangdes sagradas ou entoadas exatamente para demarcar momentos rituais —
“marcas” vocais que abrem, sustentam ou encerram intervengdes espirituais.

Definicdo contextual: Cangdes sagradas utilizadas nos rituais da Umbanda para chamar, saudar ou
despedir entidades espirituais, além de firmar e fortalecer a corrente espiritual no terreiro.

Sindnimos ou variantes: Cantigas rituais; canticos sagrados.

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] Sim ... tem algumas pessoas que cantam, elas também fazem parte da
curimba. Por exemplo, os ogls que estdo la tocando ... eles geralmente, tdo cantando também. Mas
essa parte dos pontos cantados, que nds chamamos assim ... ¢ ... os médiuns também podem ir
puxando ... os médiuns da Casa [...].” (Entrevista concedida por italo em 04 de outubro de 2024).
Comentario cultural: Os pontos cantados sdo elementos estruturantes da pratica ritual da Umbanda,
imbricando musica, palavra ¢ movimento numa ac¢do simbdlica que articula o visivel e o invisivel.
Conforme estudos, esses canticos funcionam como “oragdes musicadas” ou “mantras” que invocam,
firmam e transformam energias na gira. Eles preservam a oralidade religiosa, reforcam a coesdo
comunitaria (curimba, atabaques, palmas) e transmitem, através de letras e melodia, saberes ancestrais
de matriz africana. A correta entoagdo, ritmo ¢ momento dos pontos sdo vistos como fundamentais
para o éxito dos trabalhos espirituais, sendo também formas de protegdo, abertura, fechamento ou
fortalecimento da corrente meditnica.

Povo da mata

Classe gramatical: s. comp.

Origem etimologica: Expressio formada no portugués brasileiro, consolidada no contexto da
Umbanda para designar coletivos espirituais vinculados a natureza. O termo “povo” refere-se ao
agrupamento de entidades espirituais, enquanto “mata” representa o dominio simbdlico das florestas,
espaco sagrado e fonte de axé, vida e poder curativo. A expressdo reflete o sincretismo entre
elementos das cosmologias africanas e indigenas, nas quais a natureza é compreendida como
manifestagdo divina. (Fontes: Umbanda EAD; FAVARO ef al., O povo das matas na rede do terreiro).
Definicao contextual: Linha de trabalho composta por entidades espirituais ligadas a forga das matas,
como caboclos e espiritos que representam a ancestralidade indigena e a energia da natureza. Essas
entidades atuam em rituais de cura, limpeza e fortalecimento espiritual, transmitindo sabedoria sobre o
uso das ervas e a harmonia entre o ser humano e o meio natural.

Sindonimos ou variantes: Linha da mata; caboclos da mata.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “De todas as linhas. Uma gira ¢ trabalho com o <<povo da mata>>, outra gira
com o povo de lego, cangaceiros, marinheiros, baianos.” (Entrevista concedida por Cleide em 04 de
outubro de 2024).

Comentario cultural: O povo da mata ¢ amplamente valorizado na Umbanda por representar a
integracdo entre espiritualidade e natureza. Suas entidades expressam a for¢a vital das florestas e o
conhecimento ancestral das ervas, simbolizando cura, equilibrio e resisténcia. A mata ¢ entendida
como territério de axé e ancestralidade, onde a presenca dos caboclos reafirma o vinculo entre o
sagrado ¢ o mundo natural. O culto ao povo da mata traduz uma espiritualidade ecoldgica e
comunitaria, que une a heranga africana e indigena, reafirmando o papel da natureza como fundamento
da vida e da religiosidade afro-brasileira.

Povo de Légua
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Classe gramatical: s. prop. col.

Origem etimolégica: Expressdo de tradicdo oral afro-brasileira, amplamente presente nas Encantarias
e nas religides de matriz africana do Norte e Nordeste, como a Umbanda, o Tambor de Mina e o
Terec6. O termo “légua” deriva do latim leuca, antiga medida de distancia, ressignificada no
imaginario religioso como simbolo de alcance, passagem e comunicacgio entre dimensdes espirituais.
O Povo de Légua ¢ formado por uma familia espiritual cujo patriarca ¢ Pai Légua Boji Bua,
amplamente cultuado em Codd-MA, considerado o centro do culto terecozeiro. (Fontes: Reino dos
Légua; RAM 2025 — Religioes Afro-Brasileiras ¢ Movimentos; Dicionario Online Priberam).
Defini¢cdo contextual: Linha espiritual da Umbanda formada por Exus e Pombagiras que se
apresentam como pertencentes ao Povo de Légua. Sao entidades de comunicagao e transito espiritual,
responsaveis por abrir caminhos, realizar limpezas energéticas e atuar nas passagens entre planos,
mantendo forte ligagdo com os mistérios das encruzilhadas e da estrada.

Sinénimos ou variantes: Linha de Légua; Falange de Légua; Familia de Légua.

Fonte de coleta: Observagdes de campo ¢ entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “De todas as linhas. Uma gira ¢ trabalho com o povo da mata, outra gira com o
<<povo de lego>>, cangaceiros, marinheiros, baianos.” (Entrevista concedida por Cleide em 04 de
outubro de 2024).

Comentario cultural: O Povo de Légua constitui uma das linhas espirituais mais emblematicas das
religides afro-brasileiras, especialmente nas tradi¢des do Maranhdo. Composto por espiritos
conhecidos por sua alegria, coragem e movimento, esse povo representa o mistério da viagem, da
estrada e da travessia entre mundos. Os Légua sdo descritos como viajores, mensageiros ¢ guardides
das passagens, atuando tanto na defesa espiritual quanto na abertura de horizontes simbdlicos e
energéticos. Segundo o Reino dos Légua e estudos apresentados no RAM 2025, a familia espiritual de
Pai Légua Boji Bua mantém uma complexa rede de parentescos espirituais — com figuras como
Aleixo de Légua, Tereza Légua e José¢ de Légua — que evidenciam o carater coletivo e dindmico das
Encantarias. Na Umbanda, o culto ao Povo de Légua expressa a forca do movimento e¢ da
comunicacdo, unindo elementos africanos e indigenas em torno da ideia de transito, liberdade e
continuidade da vida espiritual.

Preceito

Classe gramatical: s. m.

Origem etimologica: Do latim praeceptum, que significa “ordem”, “mandamento”, “norma”. O termo
passou a ser utilizado na Umbanda para designar orientagcdes espirituais e praticas rituais de
preparagdo e resguardo. (Fontes: Dicio, Diciondrio Online de Portugués; Alma de Poeta — “Os
Preceitos na Umbanda”).

Definicdo contextual: Conjunto de orientagdes, regras ou restricdes determinadas pelo dirigente
espiritual ou pelas entidades aos médiuns e praticantes da Umbanda. Os preceitos abrangem aspectos
de conduta moral, alimentar, comportamental e espiritual, com o objetivo de preparar e proteger o
médium antes e depois das giras ou de trabalhos especificos.

Sin6nimos ou variantes: Regras rituais; orientagdes espirituais.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Tem uma coisa que noés chamamos de <<preceito>>, que € justamente essa
preparacdo. [...] Por exemplo, a gira ¢ hoje, na sexta-feira. Na quinta-feira, do dia anterior, eu ja tenho
que ti me preparando. Sdo vinte e quatro horas antes.” (Entrevista concedida por ftalo em 04 de
outubro de 2024.)

Comentario cultural: Na Umbanda, os preceitos constituem um conjunto de normas e praticas que
expressam disciplina espiritual e respeito ao sagrado. Representam o momento de recolhimento,
purificagdo e alinhamento vibracional do médium, garantindo a sintonia com as entidades e o
equilibrio das energias durante os rituais. Essas praticas, que podem incluir abstinéncias alimentares,
sexuais e emocionais, simbolizam a responsabilidade e o comprometimento do adepto com o axé e
com a casa espiritual. Como observa-se nas entrevistas, o preceito € entendido ndo como imposi¢ao,
mas como exercicio consciente de preparo e respeito ao trabalho meditnico, reforgando o valor da
ética, da firmeza e da dedicagdo dentro das religides afro-brasileiras.
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Preto-velho

Classe gramatical: s. comp.

Origem etimologica: Combinagdo de preto (do latim pressus, “escuro, de cor negra”) + velho (do
latim vetulus, “idoso”). A expressdo surgiu no Brasil escravista e foi ressignificada nas religides
afro-brasileiras, especialmente na Umbanda, para designar os espiritos dos antigos africanos
escravizados que, apdés a morte, ascenderam espiritualmente, tornando-se guias de sabedoria,
humildade e caridade. (Fontes: Imaginario Brasileiro; Terra; Fundagdo Cultural Palmares — gov.br;
Ennes, Marcelo. A figura do Preto-Velho na Umbanda: memoria, ética e identidade. Revista TOMO, n.
11,2007.)

Defini¢do contextual: Entidade espiritual que representa os antigos africanos escravizados e seus
descendentes, simbolo de sabedoria, paciéncia e humildade. O Preto-Velho manifesta-se de forma
serena, fala pausada e gestos calmos, oferecendo conselhos, passes e béncdos aos consulentes. Sua
presenca ¢ marcada pela simplicidade, pela fé e pelo exercicio constante da caridade.

Sinénimos ou variantes: Preta-velha (variagcdo de género).

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “E quando a Umbanda surgiu e o Preto-Velho comegou também a incorporar,
né? O ancido, o Preto-Velho, o V6 Antonio, ele pediu <<cachimbo>>, porque os escravos tinham esse
habito, né? E ele pediu cachimbo, com o tabaco, € comecgaram a dar.” (Entrevista concedida por Cleide
em 17 de abril de 2025).

Comentario cultural: Os Pretos-Velhos simbolizam a resisténcia espiritual e a sabedoria ancestral do
povo negro. Na Umbanda, sdo guias que curam e aconselham com paciéncia e ternura, transformando
a dor da escraviddo em forca de fé e compaixdo. Segundo Ennes (2007), o arquétipo do Preto-Velho
constitui uma pedagogia ética e afetiva: ensina pela escuta, pela calma e pela humildade, convertendo
a experiéncia da subalternidade em autoridade espiritual. O uso de elementos como o <<cachimbo>>,
o café, o banquinho e a reza manifesta a continuidade das praticas culturais africanas ressignificadas
em contexto religioso, tornando-se simbolos de sabedoria e poder ancestral. Assim, o Preto-Velho
reafirma a dignidade e o axé como fundamentos da religiosidade afro-brasileira e da transmissao de
saberes pela tradi¢do oral.

Q-q

Quiumba

Classe gramatical: s. com.

Origem etimologica: De origem incerta. O termo foi incorporado as religides espiritualistas
brasileiras, como a Umbanda e o Espiritismo, para designar espiritos desencarnados em estado de
desequilibrio ou sofrimento, que ainda ndo alcangaram a luz espiritual. (Fontes: FUCESP — Eguns,
Quiumbas ¢ Animismo; Radio Vinha de Luz — Vocé sabe o que ¢ um Kiumba?).

Definicao contextual: Espirito que se manifesta com energias densas ou perturbadas, necessitando de
auxilio espiritual para alcangar evolugdo. Na Umbanda, os quiumbas sdo reconhecidos durante os
trabalhos de descarrego e doutrinagdo, onde sdo conduzidos pelas entidades de luz para reequilibrio ¢
aprendizado.

Sinénimos ou variantes: Espiritos obsessores; almas sofredoras.

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] <<Quiumba>> ¢ algo que geralmente anda com a gente no nosso dia a
dia. A gente vive em lugares que sdo rodeados por pessoas que tém energia negativa, a gente anda em
lugares que as pessoas ndo querem o nosso bem. Entdo, as vezes, esse espirito ele anda com a gente,
para se alimentar. [...].” (Entrevista concedida por Ozias em 17 de novembro de 2024).

Comentario cultural: Na Umbanda, os quiumbas sdo vistos como espiritos que ainda ndo
encontraram o caminho da luz e permanecem presos a vibragdes materiais ou negativas. Seu
tratamento durante os rituais ndo se baseia em puni¢do, mas em compaixao ¢ doutrinagdo, refletindo a
dimensao ética e caritativa da religido. Guias como Exus e Pretos-Velhos exercem papel de mediagao,
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acolhendo e orientando esses espiritos para o processo de esclarecimento e evolugdo. Assim, o
conceito de quiumba expressa a visdo inclusiva da Umbanda, que reconhece todos os seres espirituais
como passiveis de redengdo, reafirmando o principio de equilibrio entre luz e sombra como parte
essencial da dinamica do axé.

R-r

Ritual

Classe gramatical: s. m.

Origem etimolégica: Do latim ritualis, derivado de ritus, que significa “rito, costume, pratica
cerimonial”. A palavra esta associada a acdes simbolicas e repetitivas voltadas ao sagrado, realizadas
conforme costumes e tradigdes religiosas. (Fontes: Brasil Escola; Significados.com.br).

Definicao contextual: Conjunto de praticas, gestos, palavras e simbolos realizados de forma
organizada e recorrente durante as giras de Umbanda, que estruturam a comunicagdo entre médiuns,
entidades espirituais e consulentes. Cada gesto, ponto, vela ou canto possui uma fungdo especifica,
compondo uma linguagem simbolica que manifesta o axé e orienta o fluxo das energias espirituais.
Sindonimos ou variantes: Cerimonia; rito; ritualistica.

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Respeito, trabalho com amor e verdade. Respeitar a si, a <<ritualistica>> do
terreiro, respeitar os mais velhos, respeitar os mais novos. Ter o respeito entre si. Por exemplo, eu
tenho pessoas ali que sdo casadas, que t€m um relacionamento. O seu relacionamento € 14 na sua casa.
No terreiro, nada de estar se agarrando, né? Na hora do trabalho, ndo.” (Entrevista concedida por
Cleide em 17 de abril de 2025).

Comentario cultural: O ritual na Umbanda ¢ uma expressao viva de respeito, ética e devogao. Ele
organiza a experiéncia religiosa e estabelece a forma pela qual o sagrado se manifesta no terreiro. A
ritualistica, nesse contexto, vai além da execucdo dos gestos e canticos: representa 0 compromisso
com o ax¢é e com a coletividade, mantendo a harmonia entre corpo, espirito e comunidade. Cada ritual
reafirma a continuidade da tradi¢do e o vinculo com a ancestralidade, integrando elementos africanos,
indigenas, catolicos e espiritas. Dessa forma, o ritual se torna ndo apenas uma pratica espiritual, mas
também um instrumento de transmissdo cultural, memoria coletiva ¢ afirmacdo da identidade
afro-brasileira.

w
&

Saluba

Classe gramatical: interj. ritual.

Origem etimoldgica: Do ioruba salubd, saudacdo dirigida a orixa Nana, significando “salve a mae das
dguas paradas”. O termo expressa reveréncia e respeito a for¢a ancestral feminina associada a
sabedoria ¢ a renovacdo espiritual. (Fontes: Dicio — Dicionario Online de Portugués; Dicionario
inFormal).

Definicao contextual: Saudagao utilizada para reverenciar Nand, orixa associada a ancestralidade, a
sabedoria, & morte e ao renascimento. E proferida durante as giras, canticos ou rituais que envolvem
sua presenca ou invocagao.

Sindnimos ou variantes: -

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] Nana nds usamos <<saluba>> ... para lansa, nos usamos Epahey ... pra
Exu, Laroyé ... para Ibeji — que sdo aqueles espiritos que carregam aquele arquétipo de crianca,
mesmo que eles ndo sejam criangas — nds usamos Oni oni Beijada. Pra Xangé — ja falei Xango?
[...].” (Entrevista concedida por ftalo em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: Saluba ¢ uma expressdo de saudagdo e reveréncia a Nana, divindade que
representa o poder ancestral e o ciclo da vida e da morte. Na Umbanda, sua pronincia carrega
profundo respeito e reconhecimento da sabedoria e da serenidade dessa orixa. Dizer Saluba Nana! é
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reafirmar a conex@o com a ancestralidade e com o principio feminino de criacdo e transformagéo,
refor¢ando a dimensao ética e espiritual das praticas afro-brasileiras.

T-t

Tabaco

Classe gramatical: s. com.

Origem etimologica: Do 4rabe tubaq, via espanhol tabaco, nome atribuido a planta nativa das
Américas cujas folhas sdo utilizadas para fumar, mascar ou preparar infusdes. O termo foi incorporado
ao portugués no periodo colonial, mantendo o mesmo significado.

(Fontes: Dicio — Dicionario Online de Portugués; Michaelis — Dicionario Brasileiro da Lingua
Portuguesa; O uso do tabaco na Umbanda, Scribd.)

Definigdo contextual: Planta cujas folhas sdo utilizadas na forma de fumo nos rituais religiosos para
limpeza energética, oferendas e comunicagdo espiritual. O tabaco ¢ considerado um elemento de
poder, usado para abrir os trabalhos e firmar a energia das entidades, especialmente dos Pretos-Velhos
e Exus.

Sindnimos ou variantes: -

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] Quando a Umbanda surgiu ¢ o Preto-Velho comegou também a
incorporar, né? O ancido, o Preto-Velho, o vo Antonio, ele pediu cachimbo, porque os escravos tinham
esse habito, né? E ele pediu cachimbo, com o <<tabaco>>, e comecaram a dar. E a partir dai ja foi
introduzido o tabaco, depois foram os fios de contas, né? As guias, o atabaque, varios elementos.”
(Entrevista concedida por Cleide em 17 de abril de 2025).

Comentario cultural: O tabaco ¢ um dos elementos simbolicos mais antigos presentes nas tradi¢cdes
afro-amerindias ¢ na Umbanda. Sua fumaga representa o sopro vital, o axé que liga o humano ao
divino, funcionando como meio de purificagdo e comunicagdo espiritual. Durante os rituais, o fumo ¢é
soprado pelas entidades e pelos médiuns para limpar o ambiente, firmar o campo energético e criar um
elo entre os planos material e espiritual. Além de seu papel ritual, o tabaco carrega um valor simbolico
profundo: ¢ o veiculo pelo qual o guia manifesta a for¢ca de seu axé, canalizando energia e sabedoria
ancestral. No gesto do sopro, ha tanto cura quanto transmissao de conhecimento — o espirito purifica,
orienta e equilibra. Assim, o tabaco transcende seu uso fisico e torna-se instrumento sagrado de
ligagdo, transformacao e respeito a ancestralidade.

Tambor

Classe gramatical: s. m.

Origem etimoldgica: Do quimbundo ntambu, significando “tambor” ou “instrumento de percussao”.
O termo foi incorporado ao portugués a partir das linguas bantas trazidas pelos povos africanos
escravizados, mantendo sua relagdo simbodlica com o som, o ritmo € a comunicagao espiritual. (Fontes:
Dicio — Dicionario Online de Portugués; Michaelis — Dicionario Brasileiro da Lingua Portuguesa).
Definicdo contextual: Instrumento de percussdo de grande relevancia nos rituais de Umbanda,
utilizado para marcar o ritmo das giras, acompanhar os pontos cantados e estabelecer a conexdo
espiritual entre os médiuns, as entidades e os orixas. O som do tambor ¢ considerado um chamado
sagrado, capaz de abrir caminhos e harmonizar as vibragdes do ambiente ritual.

Sindnimos ou variantes: Atabaque; batuque.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “O <<tambor>> ¢ fundamental na gira, porque ¢ com ele que a gente chama as
entidades e mantém a energia do trabalho.”

“E a minha mae sempre dizia que o local onde batia tambor — ela falava assim mesmo — o local
onde batia tambor era coisa do mal, era errado, ¢ eu fiquei com isso na minha mente, enraizado, ai
quando chegou...” (Entrevista concedida por Cleide, 2024).

Comentario cultural: O tambor é um simbolo de ancestralidade africana e de resisténcia cultural.
Durante o periodo colonial, seu uso foi reprimido por representar a continuidade das praticas religiosas


https://www.dicio.com.br/tambor/
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e sociais africanas no Brasil. Na Umbanda, ele assume uma funcao ritualistica essencial, unindo ritmo,
espiritualidade e coletividade. O depoimento de Cleide ilustra como a memoria social e o preconceito
historico ainda influenciam as percepgdes sobre o tambor, antes associado a “coisas do mal”, e hoje
ressignificado como elemento sagrado e simbolo de libertagdo espiritual. Mais do que um instrumento
musical, o tambor ¢ a voz da ancestralidade — meio de comunicacao entre o humano e o divino, entre
0 corpo e o espirito, entre a memoria e a presenga sagrada. O seu som € o pulsar do terreiro e a
expressdo viva da fé afro-brasileira.

Toco

Classe gramatical: s. com.

Origem etimolégica: Do latim vulgar toccu(m), “pedago”, “fragmento” ou “parte de algo quebrado”,
termo que passou ao portugués com o sentido de resto ou por¢ao reaproveitavel. No contexto religioso
afro-brasileiro, toco designa tanto a vela (“foco de acender”) quanto um banco ou assento simples
utilizado pelas entidades. (Fontes: Dicio — Dicionario Online de Portugués; Escreva.ai — Palavra
“toco”; Cantinho.org — Nossas Palavras).

Definicao contextual: Vela pequena ou resto de vela utilizada nos rituais espirituais, ou banco/assento
simples dentro do terreiro, empregados como apoio para as entidades ou médiuns. O toco € aceso ou
utilizado com respeito e fé, representando a simplicidade e a continuidade da luz espiritual.

Sinonimos ou variantes: Vela votiva; candeia; banco ritual.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “[...] pro guia que esta ali presente nao ficar indo, assim, buscar, a gente auxilia
ele de alguma forma, pro que ele precisar, a gente vai dando auxilio; se ele quiser alguma coisa, vamos
supor, um <<toco>>, que ¢ uma vela ... uma candeia também ... ele vai nos avisar, e ai nds vamos
auxiliar ele de alguma forma assim, pra pegar o necessario [...]”. (Entrevista concedida por talo em 04
de outubro de 2024).

Comentario cultural: O toco expressa a filosofia umbandista de reaproveitamento e respeito pelas
energias ja ativadas. Mesmo os restos — como pedagos de vela — sdo compreendidos como
portadores de axé, podendo continuar iluminando e sustentando os trabalhos espirituais. Além disso, o
uso do termo para designar assentos simples refor¢a o carater acessivel e comunitario da Umbanda,
onde o sagrado se manifesta na simplicidade. Essa polissemia ritual mostra a riqueza simbolica do
vocabulario religioso afro-brasileiro e a valorizacdo dos elementos cotidianos como veiculos de fé e
energia espiritual.

Tupinamba

Classe gramatical: s. prop.

Origem etimologica: Do tupi antigo tu pi-nd-mba, com o sentido de “aqueles que descendem dos
tupis” ou “parentes, descendentes”. O termo passou ao portugués como fupinambd, nome de um dos
povos indigenas que habitavam o litoral brasileiro no periodo colonial, entre 0 Maranhdo e o Rio de
Janeiro. (Fonte: Dicio — Dicionario Online de Portugués).

Defini¢cdo contextual: No ambito da Umbanda, o termo <<Tupinamb&>> refere-se a um guia
espiritual associado a ancestralidade indigena, simbolizando resisténcia, sabedoria da floresta e forga
de protecdo. Além disso, designa a entidade-chefe da casa pesquisada — a Tenda de Umbanda
Tupinamba —, que carrega seu nome em reveréncia a figura espiritual que orienta e conduz os
trabalhos da casa.

Sindnimos ou variantes: Caboclo Tupinamba; Guia-chefe Tupinamba.

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “Olha ... na Casa de Tupinamb4, eu ainda ndo presenciei, assim, uma entidade
chegando e falando de uma certa forma. Ja presenciei, sim ... é ... a entidade chegar ¢ falar a saudacdo
dela.” (entrevista concedida por Italo, em 04 de outubro de 2024).

Comentario cultural: A presenca de Tupinamba como guia-chefe reafirma o papel dos povos
originarios na formagdo simbdlica e espiritual da Umbanda. Essa entidade expressa a forga da
ancestralidade indigena e sua ligacdo com os elementos da natureza — matas, rios e ervas — sendo
reverenciada por sua sabedoria e poder de cura. O culto a Tupinamba representa a integracao entre


https://www.escreva.ai/palavra/toco/
https://www.escreva.ai/palavra/toco/
https://www.cantinho.org/nossas-palavras?utm_source=chatgpt.com
https://www.dicio.com.br/tupinambas/
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espiritualidade indigena e afro-brasileira, apontando para uma religiosidade plural que valoriza a
ancestralidade como fonte de identidade, protecdo e resisténcia cultural.

V-v

Vovo Cambinda

Classe gramatical: s. prop.

Origem etimolégica: De provavel origem africana, possivelmente derivada de etnénimos ou nomes
associados a povos bantos da regido de Angola, como os Kimbundu ou Mbundu. No portugués,
cambinda aparece registrada como designagdo associada a heranca cultural africana e a presenca de
grupos étnicos oriundos da Africa Central e Ocidental. No contexto religioso afro-brasileiro, o nome
passou a identificar entidades espirituais femininas da linha dos Pretos-Velhos. (Fontes: Michaelis —
Dicionario Brasileiro da Lingua Portuguesa; LCVCRJ — A Historia da Vové Cambinda).

Definicio contextual: Nome proprio de uma entidade espiritual da linha dos Pretos-Velhos no
Terreiro Tenda de Umbanda Tupinamba, reverenciada como “Vové Cambinda”. Atua como guia
espiritual, sendo uma das entidades mais respeitadas da Casa, com papel importante nos trabalhos de
cura, aconselhamento e orientagdo dos filhos e frequentadores.

Sin6nimos ou variantes: -

Fonte de coleta: Observagdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: “E a Vovo <<Cambinda>>. E ai tem ... tem o Vovo Serafim, e tem mais dois
que eu esqueci, por conta que eles ... eles ndo ... ndo tdo indo muito 14.” (Entrevista concedida por
Nubia em 26 de outubro de 2024).

Comentario cultural: Vové Cambinda representa a ancestralidade feminina africana e o elo entre f¢,
resisténcia e acolhimento. Na Umbanda, as Pretas-Velhas s3o espiritos de antigos escravizados que
retornam para ensinar pela dogura e pela sabedoria. O arquétipo de Vovo Cambinda ¢ o da avo
espiritual — conselheira e curadora — que oferece alento e forca aos que a procuram. Sua historia,
amplamente difundida em casas de Umbanda, simboliza o poder da mulher negra e a continuidade das
tradicdes bantas na religiosidade afro-brasileira, onde o amor, o perddo e o axé sdo instrumentos de
libertagdo e transformagao.

Xango

Classe gramatical: s. prop.

Origem etimologica: Do ioruba Sango, nome do orixa do trovao e da justiga. Segundo o site
Significados.com.br, o termo pode ser decomposto em Xa (“senhor”), angé (AG + NO, “fogo oculto”)
e g0 (“raio” ou “alma”), resultando em “senhor do fogo oculto”. (Fontes: Significados.com.br —
Xang0; Santuario Nacional da Umbanda — Vale dos Orixas: Xang0).

Definicao contextual: Orixa cultuado na Umbanda e no Candomblé, associado a justica, a verdade, ao
equilibrio e & forca moral. Representa a imparcialidade divina, sendo considerado o juiz das causas
humanas. E identificado pela forga dos raios e trovdes, além do machado duplo (oxé), simbolo do
equilibrio e da retidao.

Sinénimos ou variantes: Sangod (forma original iorubd); Sango; Changé.

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: Pra <<Xang6>> — ja falei Xang6? [...].” (Entrevista concedida por italo em 04
de outubro de 2024).

Comentario cultural: Xang6é ¢ uma das divindades mais veneradas nas religides afro-brasileiras,
representando o poder da justica e o dominio sobre o fogo e os trovdes. E o patrono da sabedoria, da
palavra verdadeira e das decisdes justas. Segundo o Santuario Nacional da Umbanda, Xang6 € o
senhor das pedreiras e montanhas, locais que simbolizam firmeza e estabilidade. Seu culto reafirma a
importancia da retiddo e da responsabilidade moral na vida espiritual e humana, sendo invocado em
situacdes que exigem discernimento e equilibrio.


https://michaelis.uol.com.br/moderno-portugues/busca/portugues-brasileiro/cambinda
https://michaelis.uol.com.br/moderno-portugues/busca/portugues-brasileiro/cambinda
https://lcvcrj.com.br/a-historia-da-vovo-cambinda/
https://www.significados.com.br/xango/?utm_source=chatgpt.com
https://www.significados.com.br/xango/?utm_source=chatgpt.com
https://santuariodeumbanda.com.br/site/locais-para-oferendas/vale-dos-orixas/xango/?utm_source=chatgpt.com
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-z

Z¢ Pelintra

Classe gramatical: s. prop.

Origem etimolégica: Nome proprio de entidade espiritual de origem popular nordestina. Segundo o
Dicionario inFormal, “Z¢ Pilintra” (ou “Z¢é Pelintra”) designa o espirito de um malandro boémio,
sabio e protetor, figura tradicional do Catimbo nordestino e posteriormente incorporada & Umbanda. O
nome “Z¢é” é forma abreviada de “José”, comum no portugués brasileiro, ¢ “Pelintra” deriva de uma
giria antiga que significa “pessoa astuta, elegante e de modos simples”. (Fontes: Dicionario informal —
Z¢ Pilintra; Carta Capital — Sarava, Seu Z¢).

Definicao contextual: Entidade de grande notoriedade na Umbanda, associada a linha dos malandros.
E reconhecido como guia espiritual que defende os humildes, protege os marginalizados e orienta os
consulentes com sabedoria e leveza. Atua também nas curas, aconselhamentos e na resolugdo de
conflitos, manifestando-se com alegria, humor e profundo senso de justica social.

Sindnimos ou variantes: Malandro; Z¢ Pilintra (variante ortografica).

Fonte de coleta: Observacdes de campo e entrevistas com praticantes do Terreiro Tenda de Umbanda
Tupinamba.

Trecho da entrevista: Por exemplo, de Pai Z¢é Pelintra — que eu acho que € muito conhecido — ¢ ...
as contas vermelhas e brancas: sete contas vermelhas, sete brancas, sete vermelhas, sete brancas. E os
cabos também.

Comentario cultural: De acordo com Carta Capital, Z¢ Pelintra ¢ considerado “mestre, malandro e
protetor”, simbolizando o arquétipo do homem do povo que resiste as adversidades com inteligéncia,
humor e fé. Sua figura carrega tracos do Catimbo nordestino e da Umbanda carioca, refletindo o
sincretismo religioso brasileiro. Vestido de terno branco, gravata vermelha e chapéu panama, Z¢é
Pelintra € o elo entre a espiritualidade e o cotidiano popular — um simbolo de dignidade, esperteza e
caridade que ressignifica a malandragem como sabedoria de sobrevivéncia e instrumento de justica
social.


https://www.dicionarioinformal.com.br/significado/z%C3%A9%20pilintra/277/
https://www.dicionarioinformal.com.br/significado/z%C3%A9%20pilintra/277/
https://www.cartacapital.com.br/blogs/dialogos-da-fe/sarava-seu-ze/

168

CONSIDERACOES FINAIS

A formagdao da Umbanda no contexto da diversidade religiosa brasileira revela a
complexidade das dinadmicas historicas, sociais e simbolicas que moldaram o campo espiritual
do pais. Como religido nascida do cruzamento entre diferentes matrizes culturais — africana,
indigena e europeia — a Umbanda sintetiza, em sua ritualistica e cosmologia, os tragos de um
Brasil profundamente plural, marcado tanto por tensdes coloniais quanto por estratégias de
resisténcia cultural.

Ao longo do capitulo, foi possivel observar que a Umbanda ndo ¢ apenas uma religido
de sincretismo, mas um espago vivo de criacdo espiritual, no qual os saberes ancestrais sao
reinterpretados em didlogo com as experiéncias urbanas e populares contemporaneas. Através
da incorporagdo de entidades como os pretos-velhos, caboclos e exus, a Umbanda devolve
centralidade simbodlica as vozes historicamente silenciadas, revalorizando memorias
afro-indigenas que foram marginalizadas pelo projeto colonial e cristdo europeu.

A dissertagdo de Nazareno Barbosa (2020), ao apresentar a experiéncia religiosa no
Terreiro de Mae Terezinha, contribui de maneira significativa para essa compreensio, pois
evidencia como a vivéncia umbandista ¢ marcada por praticas de cura, acolhimento e partilha
de saberes que ultrapassam o plano meramente espiritual, alcancando dimensdes sociais,
afetivas e politicas. O terreiro, nesse sentido, torna-se um espago de resisténcia ativa, onde se

afirma a dignidade de corpos, saberes e culturas subalternizadas.



169

Ao integrar elementos do catolicismo popular, do espiritismo kardecista, das tradi¢des
africanas e da religiosidade indigena, a Umbanda desafia as fronteiras religiosas
convencionais, propondo um modelo espiritual hibrido, flexivel e inclusivo. Tal modelo nao
apenas representa a diversidade religiosa do Brasil, mas também propde uma ética de
convivéncia e respeito a diferenca — um projeto de mundo onde o sagrado se manifesta na
pluralidade e na ancestralidade.

Portanto, compreender a formagdo da Umbanda ¢ reconhecer o papel das religioes
afro-brasileiras na constru¢do da identidade nacional, na preservacdo de memorias coletivas e
na luta contra a intolerancia religiosa. Mais do que uma religido, a Umbanda ¢ um modo de
existir, de resistir e de reencantar a realidade, inscrevendo no presente as marcas de um
passado ancestral que se recusa a ser esquecido.

Assim, esta pesquisa ndo apenas permitiu a sistematizagdo de um glossario
terminologico focado nos termos de origem africana presentes no terreiro investigado, mas
também reafirmou a importancia da socioterminologia enquanto instrumento para revelar a
persisténcia de praticas culturais e linguisticas ancestrais no Brasil contemporaneo. Os
resultados demonstram que, mesmo sob séculos de opressdo e tentativa de apagamento
cultural, os terreiros de Umbanda seguem como espagos de resisténcia, memdoria e recriacao
de saberes.

Em um tempo em que ainda enfrentamos preconceitos e intolerancias religiosas,
reconhecer a legitimidade e a riqueza das religides de matriz africana como a Umbanda, ¢ um
ato ndo apenas académico, mas politico e ético. A pluralidade, a ancestralidade e a resisténcia
que sustentam a Umbanda sdo também, pilares fundamentais para pensarmos uma sociedade

mais justa, democratica e respeitosa das diferengas.
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PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO
CAMPUS UNIVERSITARIO DE BRAGANCA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM LINGUAGENS E SABERES NA AMAZONIA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECTIDO (TCLE)

a. Explicacio sobre a pesquisa

A pesquisa tem como tema AS LINGUAS AFRICANAS: UM ESTUDO A LUZ DA
SOCIOTERMINOLOGIA EM UM TERREIRO DE UMBANDA NO MUNICIPIO DE
TRACUATEUA- PA. A pesquisa se justifica pela necessidade de contribuir, por meio do estudo
das linguas, com o recenhecimento seciocultural que tais comunidades apresentam na formac3o da
identidade do Brasil. Diante disso, temos os seguintes objetivos: investizar a4 Iluz da
socioterminologia a presenca de termos reminiscentes das linpuas africanas encontrados em um
terreiro de umbanda no municipio de Tracuateua, Pard. Como produto final pretende-se elaborar
wm glossario socioterminologico das lingmas africanas encontradas no terreiro de nmbanda no

municipio de Tracuatena, considerando também os saberes e fazeres dessa pratica religiosa.
b. Riscos

Os riscos previstos durante a coleta de dados estio relacionados aos casos de danos
psicoldgicos. Por se tratar de estudos observacionais, os participantes podem apresentar possiveis
desconfortes, timidez e medo de serem julgados em situagdes de observacio do pesquisader. Assim
como, durante as entrevistas, os colaboradores podem ter lembrangas desagradaveis; podendo gerar
algum tipo de mal-estar cu estresse. Por exemplo, com pessiveis lembrangas de preconceito e
racismo religioso. Outro risco recorrente a esse tipo de pesquisa € os danos sociais 4 comunidade
envolvida. A exposicio pode trazer interferéncia na retina dos cultos e dos sujeitos que participam,
uma vez gque pode ocorrer perturbacio nas midias sociais e estigmatizacio dos colaboradores da
pesquisabem como. perturbacdo no local da pesquisa. Além disso, a pesquisa promove riscos de
exposigio de dados pessoais, de fotos e confidencialidade. Ao aceitar a sua participaciio, o
participante corre riscos de apresentar constrangimento de interagir com estranhos e medo de
eventuais repercussdes.

c. Beneficios:
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Permitir o compartilhamento de informagdes e experiéncias. bem como o enrigquecimento
tedrico-metodolégico. A pesquisa pretende desenvolver um glessario a fim de registrar e conservar,
para geragdes foturas, e para quem nio fem conhecimento dessa pratica religiosa os conhecimentos
e as informagdes acerca do patriménio linguistico, religiose, enfim, sociocultural africanc,
especificamente da cultura impertantissima dos terreires de nmbanda. Além de mostrar os cultos
como manifestacdes religiosas enquanto locais de resisténcia e sobrevivéncia das linguas e culturas
africanas. Ademais, pretendemos com a pesquisa dar visibilidade para os participantes dos terreiros
e trazer conhecimento da realidade local para o desenvolvimento de acdes futuras.

€. Ressarcimento e indenizacio

05 colaboradores ndo terdo direito a nenhum tipo de ressarcimento ouw indenizacdo referente a
sua participacio nesta pesquisa, mas caso tenham algum tipo de gasto material para participar

da pesquisa, terdo direito de serem ressarcidos.

f Explicacio sobre a sua participacio na pesquisa e sigilo

A realizacio da pesquisa acontecera na comunidade do terreiro seguindo algumas etapas: conhecer
a comunidade e as pesscas que a integram . ja verificando a possibilidade da realizacfic da pesquisa.
Esse momento também sera dedicado a assistir a realizagiio do culto se houver o consentimento das
partes envolvidas na pesquisa. O segundo momento sera dedicado a apresentagio de todas as etapas
da pesquisa para o conhecimento e o consentimento dos celaberadores para a realizacio das
entrevistas. A data e a hora para as entrevistas serfo marcadas de acordo com a disponibilidade do
participante. Sua participacioc € voluntaria e se dara por meio de nma entrevista com perguntas
semiestruturadas. Se depois de consentir a sua participa¢do ofa SE. (a) desistir de continuar
participando. tem o direito e a iberdade de retirar seu consentimento em qualquer fase da pesquisa,
seja antes ou depois da coleta dos dados, independente do motivo e sem nenhum prejuizo a sua
pessoa.

A pesquisadora se compromete em manter ¢ sigilo das informacges repassadas por meio de
entrevistas, respeitando assim a privacidade dos participantes da pesquisa. Por privacidade,
entende-se "direito do participante da pesquisa de manter o controle sobre suas escolhas e
informagdes pessoais e de resguardar sua intimidade. spa imagem e seus dados pessoais, sendo
uma garantia de que essas escolhas de vida nfo sofrerfio invasdes indevidas, pelo controle piablico,

estatal ou ndo estatal. e pela reprovacdo social a partir das caracteristicas ou dos resultados da
pesquiza” (Besolucdo 51072016).
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[Wale ressaltar que os colaboraderes da pesquisa serfio consultados a fim de verificar a
possibilidade de wtilizar os dados pessoais e de imagens,dando assim mais visibilidade a cultura

dos terreiros de nmbanda.

g. Informacdes de Contato

Em caso de dovidas e questionamentos acerca da pesquisa. o colaborador participante da
pesquisa pode entrar em contate com a pesquisadora responsavel, Isabelle de Fatima da Silva Souza
— (21) 98502-9314, com o orientador Jair Francisco Cecim da Silva — (91) 99606-0957 e com o
Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos, Instituto de Ciéncias da Sande, Universidade
Federal do Para (CEP - ICS/UFPA), cujo enderego € Bua Auguste Corréa, n” 01, Campus do
Guama. UFPA, Faculdade de Enfermagem do ICS, sala 13, 2° andar CEP: 66.073-110. Belém-
Para. Tel: 3201-7735. E-mail: cepcesi@ufpa br

MNeste ato, e para todos os fins de direito admitidos. autorizo expressamente a utilizacdo da
minha imagem e voz, em carater definitivo e gratuito, constante em fotos e filmagens decorrentes
da minha participa¢io para o trabalho. As imagens e a voz poderdo ser exibidas nos relatorios
parcial e final do referido projete, em publicagdes e divulgagdes académicas. assim como
dispomibilizades no banco de imagens resultante da pesquisa e na internet, fazendo-se constar os
devidos crédites. A pesquisadora fica avtorizada a executar a edicfieo e montagem das fotos e
filmagens, conduzindo as reprodugdes que entender necessarias, bem como a produzir os
respectivos materiais de comunicacio, respeitando sempre os fins aqui estipulados.

Braganca/Pa. de de 2024,

Nome:

Telefone: { )

Assinatura do participante

Aszsinatura da pesquisadora

Assinatura do corientador
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Apéndice B— ROTEIRO PARA ENTREVISTA

| Linguagens
¢ Saberes na
¥ Amaronia

L~~~y

UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA
PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO
CAMPUS UNIVERSITARIO DE BRAGANCA
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Pertil dos integrantes
Sexo:
Idade:
Ezcolaridade:
Estado civil:
Mascen em Tracuatena? Se ndo, de onde?
Ha guanto tempo ofa) senhor{a) frabalha nessa casa?
Ja era adepto da Umbanda antes?

He R Wk

Cargo ou fungio no terreiro:
Caso tenha filhos. Os seus filhos frequentam a casa com ofa) senhor(a)? Se
sim, expligue como & essa relagiio?

ol

Questionario para os integrantes

1. Como vocé foi intreduzido & Umbanda e ao terreiro?

2. Qual fou a sua jornada pesseal dentro da religda?

3. Primeiramente postaria de saber como chegaste na tenda da Umbanda Casa de
Tupinambd, a partir de que e a partir de que?

4. Quais foram os momentos mais significatives ou transformadores que vecé
vivenciou no temreiro?

3. Quais suas responsabilidades dentro do terreira?

6. Como vocé descreveria o seu papel na onentacdo espintual dos membros do

terreire?

7. Para vocé, qual a origem da Umbanda e como a influencia africana se

manifesta nessa tradicio? O que pensam sobre 1sso?

8. Qual a diferanca da Umbanda e do Candomblé?

9. Quais palavras ou expressdes em linguas africanas sdo mais frequentemente
usadas durante os rifuais no terreiro?

10. Durante os cultos, vocés utilizam discursos,cinticos e oragdes em linguas
afficanas? Se sim, quais sdo elas e o significado delas?

11. Qual é o nome das vestimentas utilizadas durante o culto? Qual o sigmficado
de cada umas delas?

12. Vocés ja sofreram preconceito por fazer parte de um terreira?

13. Existe aleuma vreparacdio antes de receber as entidades? Todos aue participam
sobre a pronincia ou significado das palavras afficanas wtilizadas durante os
Tituais?

15 Existe alguma mensagem que voce gostana de deixar para aqueles que estio
interessados na Umbanda ou que desejam conhecer mais sobre o temreira?



|

B =

0.

PERGUNTA PARA A MAE DE SANTO

Qual fo1 a sua frajetona ate se tomar Mae de Santo aqui no terremro?

Quem decide quem sera Mae de santo? Sdo os orxas ou os mais velhos da
commidade’

Historia do Terreiro

A Tenda de Umbanda Casa de Tupmamba teve micio em que ano? Qual a
Instona por traz da fundagdo?

Quem fo1 o fundador ou fundadores?

De onde vem o nome “ Tenda de Umbanda casa de Tumbmamba™

Quars sdo os cargos e responsabilidades dos dingentes? Atualmente quem sdo o3
dingentes da tenda e quantos sao?

Quais os prmeipios e valores fundamentais do terreiro?

Quars a3 prncipats praficas religiosas ou nfuais no temeiro’

Com que frequencia essas praticas aconfecem?

Os frabalhos de Umbanda na Casa de Tupmamba sdo divididos em quantos e em
quis?

Como sdo realizados os trabalhos? E quais as etapas dos trabalhos de cura?

10. Quais ervas sdo ufilizadas durante os cultos? Almuma dessas ervas e de ongem

afficana? Qual a ustona delas denfro do contexto relizioso?

11. Quantos médim atuam atualmente?
12. Ha alguma festividade ou celebragio especial que o tereiro realiza regularmente

fora dos atendimentos de segunda e sexta, existem outros momentos de
enconfro’

13. Como o terreiro se relaciona com a comumidade local?

14. Voces tém projetos socials on miciativas para ajudar a comumdade?

15. Qual & a relagdo do temeiro com outras mstiuicoes religiosas da regido?
16. Quais sdos os matores desafios enfrentados pelo ferreiro atualmente?
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Anexo A - TRANSCRICOES GRAFEMATICAS

OCORRENCIAS SINAIS

Indicacao dos intervenientes ENT.: entrevistador
INF.: informante
CIRC: interveniente circunstancial

Indicagao de trecho ininteligivel | ININT

Indicacdo de interrupgao INTERRUP
Recursos ndo verbais {}

Trecho em que ndo hé certeza [...]

Palavra desconhecida Itdlico

Hesitacoes/continuidade

AUDIO 01 (47min27s)
INFORMANTE: italo
COLETADO EM: 04/10/2024

ENT.: Como vocé foi introduzido a Umbanda e ao terreiro?

INF.: E ... eu tinha uma grande vivéncia na Casa de Tupinamba. Passei um grande tempo na
assisténcia ... e ... depois de um periodo, eu fui chamado pra entrar na corrente. Foi durante
um trabalho de cura que eu lembro, numa ... na segunda-feira — os trabalhos de cura ocorrem
nas segundas-feiras — e eu tinha acabado de tomar um passe espiritual com um preto-velho,
que inclusive era meu padrinho ... de batismo. E ... eu sentei ... depois do passe, eu fui pra
consuléncia de novo. E ai foi que um cambone da casa me chamou, dizendo que, por ordens
da Vovo Cambinda ... ela tinha dito que era pra eu cambonar uma vovo. E, a partir disso dai,
eu ja sabia o que ia acontecer. Ai foi que, na hora, a vovo tava se preparando ja pra encerrar o
trabalho. A vovo me chamou ... € me girou pra poder me introduzir na corrente.

ENT.: Qual foi a sua jornada pessoal dentro da religiao?

INF.: Bom ... a minha jornada, ela se inicia desde antes de eu entrar pra corrente, em que eu
cheguei até a Casa de Tupinambad com muita curiosidade ... pra poder aprender mais, por
conta que, quando eu era mais jovem, eu lembro que eu tinha, sim, uma certa vivéncia em
comunidade de Terreiro ..., mas eu ndo tinha muito conhecimento sobre. E, a partir do
momento que eu entrei pra Casa de Tupinambd — mesmo estando na assisténcia — foi um
periodo que eu aprendi muitas coisas ... € depois que eu entrei pra corrente da casa, foi ... sO
preponderou mais ainda aquele aprendizado ... de uma forma que eu consegui aprender muitas
coisas que eu ainda ndo sabia ... aperfeicoar algumas coisas que eu ja tinha um certo
conhecimento ... €, dessa forma, foi se levando adiante.

ENT.: O que seria essa assisténcia?
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INF.: Assisténcia sdo as pessoas que estdo 14, no caso, pra tomar um passe espiritual ... de
alguma forma, pra se limpar energeticamente, assim como todas as pessoas que estao la
dentro. E ... falando vulgarmente assim, existem aquelas pessoas que estdo 1a de ... estdo 1a de
branco, vestidinhos com seus uniformes, que trabalham na casa, e tem as pessoas que estao la
de fora, que vao fazer uma visita ... € ... ir pra um trabalho, tipo assim, elas querem conhecer e
vao 14. Essas sdo as pessoas da assisténcia. Geralmente, situando assim, colocando um
exemplo como uma igreja: um padre ou um pastor estd 14 ministrando a missa e tem todas
aquelas pessoas que estdo somente assistindo, pra ir 14 e prestar...

ENT.: Primeiramente, gostaria de saber como chegaste na Tenda de Umbanda Casa de
Tupinamba. A partir de que e do qué?

INF.: E ... eu sou uma pessoa que ... eu sou nascido em Belém e fui criado 1a. Porém, a minha
familia, tanto materna quanto paterna, sdo daqui da cidade de Tracuateua. Inclusive ... € ...
uma boa parte frequenta a Casa de Tupinamba. Inclusive, por parte de familia também, meu
parentesco com a dirigente de 14, que ¢ a Yalé. Eu lembro que, diversas vezes que eu vinha pra
casa dos meus avoés, eu tinha uma tia que ia pra 14, que ¢ ... a irmd da minha mae e ela
frequentava ... ela antes ... e ela me levou pra 1a. Eu lembro que era uma gira de Cosme ¢
Dami ... Cosme e Damiao ... INTERRUP. [...] ai ... ela foi me falando 14 e tudo, ela me levou.
Eu ndo entendia nada, tipo assim, eu entendia algumas coisinhas, mas ndo muita coisa. Eu
chegava 14, ai me dava vontade de rir por causa que eu nao entendia muita coisa, eu achava de
uma forma ou outra engragado. E ... eu lembro que foi uma gira de Cosme e Damiio, mas eu
nao lembro se foi louvacdo a Ibejada ou nao. Mas eu lembro dessa presenca dos Erés 1a. Eu
lembro que o terreiro, ele era ... ndo era todo de alvenaria, como ja ¢ hoje. Ele era de tdbuas.
Era uma parte que tinha aquela areia, bem ... muito tempo atras. Acho que isso foi em 2014,
2015, por ai.

ENT.: Quando tu ... tu foi, assim, muitas pessoas te falaram coisas que te deixavam com
medo? Porque, por exemplo, quando eu falava que eu ia fazer pesquisa no terreiro de
Umbanda, eu ouvia um monte de coisa. Ai, por exemplo, eu nunca conhecia, né? Entdo a
gente ia, as vezes, com receio, porque falam tanta coisa e chegava 14 e nao era o que a gente
pensava, era totalmente diferente. Ai contigo foi assim também ou tu j& sabia mais ou menos
uma no¢ao, assim?

INF.: Olha ... eu ndo vou mentir. Naquele tempo eu tinha uma base, assim, que os meus pais
também iam. Nao com tanta frequéncia, mas eles iam. E minha familia tinha um certo
conhecimento sobre, e eles iam explicando algumas coisas. Nessa primeira vez que eu
cheguei na Casa de Tupinamba ... ¢ ... eu lembro que eu nao cheguei l4 com medo, por conta
que eu era bem criancinha, e s6 falaram “a gente vai ali”, tipo assim, numa festinha que vai
ter. E eu fui 14, e aconteceu a festa, foi tudo muito bonito. Eu lembro, inclusive como se fosse
hoje, eu tinha as lembrangas guardadas aqui e ... foi isso. Mas ja d4 ... depois que eu comecei
a frequentar mesmo por conta propria, que eu comecei ... que eu tive a curiosidade de querer
buscar, no inicio eu tinha um medo. Por causa que ... mesmo que fazia um grande tempo que
eu nao tinha frequentado nenhuma casa, por conta desse afastamento que eu tive — mesmo
que foi uma coisa meio que natural, justamente por conta de onde eu morava — é... eu tive
um certo receio de ir. Por conta que eu achava que muita das coisas ... que as pessoas falavam,
tipo ... tipo assim: “[...] vai pra um terreiro, vao ler tua mente, vao fazer o mal, vao fazer coisa
maligna 14”. Por mais que eu tinha um certo conhecimento, ainda tinha um certo receio,
porque eu ndo sabia se as pessoas iam ler minha mente ... um monte de coisa. E ... era isso
dai. Até por conta que, antes de comecar a ir pra Casa de Tupinamba, que eu lembro que foi ...
ndo lembro se foi no periodo de 2021 ou 2022, mas foi nesse periodo, eu comecei a ir, foi a
primeira vez. E eu vi que era totalmente diferente daquilo que as pessoas falavam. E eu me
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senti muito feliz de estar 4. E ai eu fui me encontrando naquela casa e fui ... até chegar no dia
de hoje, que hoje em dia ja sou filho da casa, estou me desenvolvendo espiritualmente — que
o desenvolvimento ¢ continuo, nunca para — e também sempre esteve la presente.

ENT.: E. Quais sdo as suas responsabilidades dentro do terreiro?

INF.: Olha ... como faz seis meses que eu estou na Casa, eu ainda estou descobrindo muita
coisa sobre mim, sobre espiritualidade ... ¢ como um todo também. No momento, eu sou
cambone. Os cambones, eles sao pessoas que estdo 1a pra auxiliar os médiuns que estdo 14 ...
os médiuns ndo ... as entidades ... as entidades que estdo trabalhando com os médiuns de
alguma forma. Por exemplo, um Caboclo da Mata ... ele baixou, e a partir disso ele vai
precisar de algumas coisas. Por exemplo, os materiais que ele usa, tem ... € ... o tabaco, tem ...
o cachimbo, as bebidas ... e ... pro guia que esta ali presente ndo ficar indo, assim, buscar, a
gente auxilia ele de alguma forma, pro que ele precisar, a gente vai dando auxilio; se ele
quiser alguma coisa, vamos supor, um toco, que ¢ uma vela ... uma candeia também ... ele vai
nos avisar, e ai n6s vamos auxiliar ele de alguma forma assim, pra pegar o necessario.

ENT.: Quais sdo as outras fungdes que tem no terreiro?

INF.: Olha ... tem os dirigentes da Casa que sdo, por exemplo, a Miae de Santo, que ¢ a Yalé
de Oxum da Casa de Tupinamba. Tem a mae pequena, que ¢ a Cléia ... o pai pequeno, que ¢
o Luciano ... e por ai vai. Tem a cambona-chefe, que ¢ a Marcia — ela ¢ meio que a
responsavel, digamos assim ... de uma forma ... a lider dos cambones — em que ela vai
organizando o trabalho. Por exemplo, numa determinada gira, essa quantidade ... de ... guias
vao baixar na coroa de tal médium, ai ela vai fazendo uma lista com a quantidade de médiuns
e dividindo os cambones. Ai, vamos supor que, numa gira, teve doze médiuns de
incorporacdo e ndo teve aquela quantidade de cambones pra estar auxiliando. Ai ela vai la e
divide: “Olha, vocé vai 14 e ajuda aquela entidade também” — pra poder ir dividindo as
fungdes. Além disso, ndés também temos os ogds da casa, que sdo os responsaveis pela
curimba, que siao os atabaques, as maracas, ¢ tudo que faz parte da gira ... que ... ¢ um
trabalho também. E outro trabalho. Porque 14 temos o trabalho de cura e temos a gira, e nas
giras usamos os instrumentos, como os atabaques, as maracas e outros por diante.

ENT.: Os meninos do canto também fazem parte?

INF.: Sim ... tem algumas pessoas que cantam, elas também fazem parte da curimba. Por
exemplo, os ogds que estdo 1a tocando ... eles, geralmente, tdo cantando também. Mas essa
parte dos pontos cantados, que nés chamamos assim ... ¢ ... os médiuns também podem ir
puxando ... os médiuns da casa.

ENT.: Como vocé descreveria seu papel na orientagao espiritual dos membros do terreiro?
INF.: Olha ... eu acho que ... além de minha, ¢ uma responsabilidade de todos os médiuns da
Casa. Por exemplo, os médiuns que ja estavam ali presentes, ja t€ém o melhor ... € ... um
melhor dominio de muitas coisas, um melhor aprendizado de muitas coisas, poderiam
repassar i1sso para os mais novos que estdo chegando, de uma certa forma. Até por conta que
... independente da pessoa ... cada pessoa tem o seu ... esta ali fazendo parte da mesma Casa,
mas cada pessoa tem o seu desenvolvimento particular. Entdo, as vezes, vamos supor ... € ... 0
médium de vidéncia estd ali, mas ele tem muitas duvidas sobre como aquilo ali ... se aquilo €
uma vidéncia, tipo assim ... ai acaba guardando aquilo pra si. Ele poderia perguntar pra outros
médiuns, assim ... assim como acontece, por exemplo: “vamos supor, fulano ... é ... ta
acontecendo isso aqui comigo”, € a pessoa que tem mais ... [conhecimento] vai 14 e ... ensina.
E ... mas uma forma, assim, que a gente vé de muitas ... de muitas Casas, ¢ os mais velhos —
e até mesmo no nosso cotidiano — os mais velhos passando aquilo pros mais novos, pro
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ensinamento. Assim como eu acho que ¢ papel importante de todos que estdo na casa:
auxiliar, dar dicas ... se for preciso, também ensinar de alguma forma ... e por assim vai.

ENT.: Vocé acha, assim, que, por exemplo, existe um processo, assim, de motivacao? Por
exemplo, se vé que um companheiro, ele td desmotivado, né ... ou, as vezes, quer sair, ou esta
desacreditado ... como vocé acha que funciona?

INF.: Olha ... isso ¢ uma coisa que vai muito do apoio. Por exemplo, existem, sim, médiuns
que — independente de Casa — as vezes eles acham: “Eu t6 ... ndo me desenvolvendo
espiritualmente por causa disso, disso e daquilo ...” Mas isso € uma coisa que ¢ muito
variavel. Por exemplo, as pessoas t€ém que focar no seu desenvolvimento em si, porque cada
pessoa tem seu desenvolvimento. Pra alguns, isso ja acontece mais rapido ... pra outros, de
maneira mais lenta. Mas ndo ¢ que seja rapido ou lento — ¢ porque € no tempo certo. E isso
vai de acordo, por exemplo ... uma pessoa que estaria tentando desistir por conta que
aconteceu isso aqui ... ou aquilo 1a ... e ... a partir do momento que a gente entra pro terreiro
— independente de estar 14 dentro ou fora — o que estd acontecendo com alguém ... ¢ ... a
gente tem que dar apoio, porque nds também nos tornamos familia.

ENT.: Para vocé, qual a origem da Umbanda e como a influéncia africana se manifesta nessa
tradigao?

INF.: Bom ... a0 meu ver, a Umbanda, ela foi mais uma de diversas formas religiosas que
chegaram aqui nas nossas vidas, pra poder dar um outro olhar ... durante uma sociedade,
diante de uma sociedade. Por exemplo, muitas pessoas cristds seguem a Biblia ... ja a
Umbanda chegou com muitos ensinamentos ... ¢ ... diferentes. E justamente por ser alguma
coisa diferente, que fugia daqueles principios biblicos, as pessoas veem isso como algo
demoniaco, e alguma coisa do tipo. Mas ela ¢ ... a Umbanda, ela ¢ amor e caridade, em que a
gente vai estar 14 pronto pra ajudar nosso proximo da forma que for necessaria. Os guias estao
la presentes pra poder auxiliar nas formas necessarias — em um problema de satde, assim
como nods também temos as cirurgias espirituais no terreiro — que necessitam também de um
certo resguardo, quando a gente faz. E tudo isso ... as vezes a gente pensa que alguma coisa
esta acontecendo com a gente, que a gente acha que € no fisico, mas muitas vezes nao € no
fisico, e sim no espiritual. E ... assim como isso também acontece, as vezes as pessoas ... elas
mesmas se langam demandas. Que elas falam: “Ai, eu estou desse jeito ¢ por conta que
alguém fez alguma coisa pra mim”, sendo que as vezes isso ¢ so6 alguma coisa que ¢ fisica
também.

ENT.: [...] vocé verifica que tem alguma influéncia africana dentro da religido de Umbanda,
dentro do terreiro?

INF.: Olha ... sim. Até por conta que a Umbanda, assim como o Candombl¢, o Tambor de
Mina ... elas sdo religides de matriz africana, em que elas preservam o certo culto das origens
africanas. Por exemplo, o culto dos nossos orixds, que nds temos nas linhas de Umbanda, que
sdo os orixds africanos. E ... por assim vai. Assim como também, na propria cultura brasileira,
nos temos a influéncia do povo africano — como os escravizados que foram trazidos pra ca...
¢ ... durante o periodo colonial — que eles serviram como ... [ININT] ... foram escravizados e
serviram como escravos para aqueles senhores. Eles tinham a cultura deles ... por mais que
isso viesse sendo apagado durante o tempo, eles sempre mantinham uma certa ... aquela
esséncia da cultura negra. Por exemplo, a culinaria que nds temos hoje presente, a capoeira,
que também nds temos hoje presente — que ¢ um dos grandes ... ¢ ... mas grandes marcos,
assim, que nos temos ... [das marcas] ... quer dizer, da tradi¢do africana aqui no nosso Brasil.

ENT.: Acha que tem influéncia também indigena?
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INF.: Indigena, com certeza ... ¢ ... na linha de Umbanda, também nos temos a linha dos
Caboclos da Mata, que sdo justamente ... eles vém com esse arquétipo indigena — que sao
os povos das matas ¢ todos os povos origindrios. Além disso ... € ... também os povos
origindrios, que sdo os povos indigenas daqui, eles trazem o arquétipo da mata, o cultivo e o
cuidado com as ervas, que ¢ uma coisa muito presente na Umbanda. Por exemplo, as vezes a
gente ... algumas pessoas tém esse dominio das ervas, outras pessoas estdo aprendendo ... €
por assim vai. As vezes nés sabemos um cha que [...] serve pra alguma coisa. A gente vai I,
colhe nossas plantas ... muitos t€m as suas hortas ... [...] eu aqui em casa tenho algumas ai que
eu cultivo pra fazer o uso — pra banhos, pra cha, pra fazer alguns remédios — e assim vai.

ENT.: Ai, por exemplo, essas que tem aqui no seu quintal ... tu leva pra 14 também?

INF.: Eu posso levar pra 14 também. As ervas também tém diversos usos. As vezes eu vejo
uma flor, uma rosa, ou alguma erva assim, diferente ... a gente também faz o uso na mesa da
vidéncia — que isso ja acontece nos trabalhos de cura da Casa — que, como o proprio nome
diz, ele ¢ muito voltado pra cura, tanto fisica quanto espiritual, das pessoas.

E, as vezes, abre a mesa — a mesa da vidéncia — que ¢ aquela mesa branca que as pessoas
vém pra trabalhar, e faz o uso das ervas. E tipo assim, pra trabalhar naquele campo energético.
Por exemplo ... € ... tem o manjericdo, tem ... a cidreira, tem ... a ... arruda, diversas ervas ... €
... eu posso levar, tipo assim, daqui também. Por exemplo, nas nossas oferendas que a gente
faz, assim, nas nossas obrigagdes ... € ... tem as plantas que t€ém aqui em casa. Por exemplo:
arriar uma oferenda com as coisas que a gente pode plantar — por exemplo, com pimentas, as
flores aqui presentes ... ¢ ... fazer uma rama de folhas cheirosas pra oferecer pra algum
preto-velho, que também ¢ uma oferenda.

ENT.: E ... Para vocé, qual a diferenga da Umbanda e do Candomblé?

INF.: Olha ... ¢ uma coisa que envolve um espectro muito grande. Por exemplo, ambas —
tanto a Umbanda quanto o Candomblé — e também tem a presenga do Tambor de Mina ... sdo
religides de matriz africana. Em que ... no Candombl¢, se vé um grande culto aos orixas,
principalmente. Que ... tanto ¢ que, na linha da Umbanda, muitas Casas ndo cultuam muitos
orixas. Por exemplo, nos geralmente temos o culto as Yabds — que sdo elas: Yemanja ...
Nana ... Iansa ... Oxum. E também temos os outros orixds, como Pai Oxald, Pai Ogum, Pai
Xango, Pai Oxossi, Pai Obaluaé ... e por assim vai. J4 na linha do Candomblé, como
apresentam fortes cultos aos orixds, eles t€ém muitos outros orixds presentes também — como
Ossain, Ewd, Oba, Iroko — todos eles com seu campo energético, assim como na Umbanda
também. Mas diferente da Umbanda, o Candomblé apresenta um culto muito grande aos
orixds. Isso também se v€ pela forma de vestimenta que eles usam la. Por exemplo, em casas
de Umbanda, dependendo das doutrinas, as roupas vao variando muito. Na Casa de
Tupinamb4, n6s usamos roupas brancas, assim como muitas outras Casas ... mas com costuras
diferentes. Por exemplo, uma roupa mais lisa, mais seca ... [...] menos volumosa, como a
usada nas casas de Candomblé e Tambor de Mina ... e por assim vai. Por exemplo, no
Candomblé, eles ttm — como tém esse grande culto aos orixds — as vezes, eles se
caracterizam com elementos muito tipicos daquele orixd. Por exemplo ... a Yemanjd, que
geralmente se usa azul — mas em algumas casas de Candomblé também pode se usar o
branco pra Yemanja. E pros outros orixds também existem as vestes muito diferentes. Por
exemplo, vestes bem volumosas, com lagos enormes ... € coroas também, que se fala ... com
aqueles filas, que sdo coisas assim que se usa. E na Umbanda também se faz presente esse
culto aos orixds, s6 que ndo da mesma forma que ¢ feito no Candomblé. L4, nés apresentamos
... 0 culto aos orixas também, mas ndés também apresentamos o culto a entidades, que tém
diversas linhas. Tem as linhas de Caboclos da Mata, a linha de Caboclos das Aguas — que
vém com os marinheiros, com as sereias. A linha de Caboclos da Mata, que vem com a linha
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dos caboclos. A linha de Légua, a linha de Cangaceiros, os Pretos-Velhos ... e cada linha
dessa trabalha num campo energético.

ENT.: Por exemplo, assim ... eu, que sou de fora, né? ... [...] quando a gente pesquisa, eles
falam [...] que o Candomblé ¢ o que seria mais proximo da religido africana [...] enquanto que
a Umbanda, ela ja t& um pouquinho afastada, porque ela sofreu varias influéncias — tanto
catdlica, quanto indigena, quanto [...] espiritismo. Tipo assim, vocés concordam com isso? Ou
VOCES ...

INF.: Olha ... por exemplo, a Umbanda, ela ¢ uma religido que sofreu, sim, diversas ... € ...
influéncias. Por exemplo, como foi dito até numa pergunta anterior — na Umbanda, a gente
apresenta a cultura do povo [...] negro, que foi trazido pra cd, escravizado — no caso, os
povos africanos — como também a cultura indigena, que se faz presente. Mas [...] uma coisa
ndo apaga a origem africana que ela tem — mesmo ela tendo essas certas influéncias de
outras linhagens, que, de acordo com o desenvolvimento espiritual, isso vai se dando. E noés
vamos descobrindo diversas outras coisas ... E no Candomblé, também ... muitos se acham
mais proximos justamente por conta desse grande culto aos orixas — que sao 0s orixds
trazidos pra ca — que eles tém, realmente, esse grande culto. Tanto ¢ que se trabalha com
diversas linhas de orixds. Por exemplo, Iréko ... n6s nao cultuamos na Umbanda, geralmente
— que € o orixa ... ¢ ... representante do tempo, que o tempo € de Iroko. Obd, que € uma orixa
que vem cultuando um arquétipo de guerra, e tudo mais. Também tem o Ossain, que ¢ o orixd
das ervas medicinais. Que, por mais que esses nomes ... eles podem ser, sim, falados em
Casas de Umbanda, mas ndo se apresenta aquele culto ... € ... que se apresenta nas Casas de
Candomblé. Por exemplo, algumas Casas de Umbanda — porque Umbanda, por mais que
leve esse nome “Umbanda” — tem diversas doutrinas, diversas casas. Tem Umbanda
Xamanica, Umbanda Espiritista, Umbanda Sagrada, Umbanda Kardecista ... € por assim vai.
Algumas Casas dessas tém culto a mais orixdas, como, por exemplo, o orixda Oxumaré — que
ele ¢ filho de Nana, e ele representa ... ¢ o orixa da transformagao, que representa uma cobra,
e também vem com a representacdo do arco-iris.

ENT.: A do Terreiro de Tupinamba seria qual?

INF.: Os orixas da Casa? E ... os orixds regentes da Casa ... creio eu que quase todos os
terreiros — a maioria dos terreiros — ¢ ... por mais que seja 1a a Casa de Pai Tupinamb4, que
¢ um Caboclo da Mata, 14 tem a regéncia de dois orixas. Como por exemplo, Nand e Oxossi,
que sdo os orixas regentes da Casa de Tupinamba. Mas também tem outro terreiro aqui em
Tracuateua, que € a... [...] Espada de Sao Jorge, que ela trabalha a linha de... com outros dois
orixds regentes deles, que sao Ogum e lansa.

ENT.: Quais palavras ou expressdes em linguas africanas sdo mais frequentemente usadas
durante os rituais no terreiro?

INF.: Olha ... eu acho que, como grande exemplo disso, nds temos as saudagdes aos nossos
orixas. Por exemplo, pra Pai Oxald nés usamos Epa Epa Babda — e essas sdo formas de
linguagem ioruba, que ¢ uma linguagem africana que foi trazida pra c4. Assim como o nome
dos proprios orixds. E ... pra o orixd Iemanjd, nos temos Odocia, Odocia, Odociaba ... Pra
Oxum, nds usamos Ore Yeyé ... pra ... [...] Pai Oxossi, nds usamos Oké, Oke ... pra ... Nand,
n6és usamos Saluba ... pra lansd, ndés usamos Epahey ... pra Exu, Laroyé ... pra Ibeji — que
sdao aqueles espiritos que carregam aquele arquétipo de crianga, mesmo que eles ndo sejam
criangas — nds usamos Oni Oni Beijada. Pra Xango — ja falei Xango?

ENT.: Nao.

INF.: Kaé Kabecilé ... pra ... perai, eu vou lembrar ... [...] pra Obaluaié, n6s usamos Atoto
Ajuberé. E assim, por assim vai.
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ENT.: [...] durante os cultos, vocés utilizam discursos, canticos e oragdes em linguas
africanas? Se sim, quais elas e o significado?
INF.: Como eu disse ... assim, temos as saudacdes aos orixdas — que eu falei algumas ... nao
me recordo se foram todas. Mas alguns terreiros também ... eles se fazem ... se faz presente a
linguagem iorubd também nos pontos cantados. Por exemplo, acho que um grande ponto
muito conhecido € o ponto de lemanjd — que ele canta... ¢ cantado em ioruba, que ele fala
assim na linguagem: “E nijé nilé lodé, Yemanjd 6, akotd pé 1é dé Iyd oré mi” — que é um
cantico que vai falando ... e ele vai falar, tipo assim, quem ¢ lemanjd: ¢ a mae cujos filhos sdo
peixes. E vai, por assim, contando a histéria. Assim como o de Pai Oxald também, que tem
aquele ... um ponto que é cantado:
“Oni sauré
Aul axe
Oni sauré
Aul axé, baba
Oni sauré
Oberioman”
... que carrega mais essa linguagem. Posso te mandar depois?
ENT.: Eu ja pedi, porque eu ndo sei como ¢ que escreve ... [...] manda depois, ta? [

ENT.: Qual ¢ o nome das vestimentas utilizadas durante o culto e qual o significado de cada
uma delas?

INF.: Olha ... no ... na nossa Casa, nds usamos nosso uniforme, como a gente chama.
Algumas entidades podem chamar ele de branquinho, por conta que ele ¢ um uniforme
branco. A cor branca [...] ¢ uma cor representada por refletir a luz — que justamente traz esse
sentido de refletir a luz. E a cor branca também, ela ¢ a unido de diversas cores, por isso que
ela tem esse ... poder de refletir a luz — eu metendo a biologia no meio ... e fisica.

Al ... ¢ ... nés usamos nossos uniformes, eles t€ém um certo padrao, que ¢ uma camisa branca,
uma calca branca para os homens ... a espada, que ¢ um pedago de pano que a gente usa para
auxiliar os médiuns. Por exemplo ... ¢ ... algumas entidades usam a espada pra identificar —
podem ter o nome delas na espada, ou a cor que rege a area de trabalho daquela entidade.

Por exemplo, com as senhoras Pombagiras — que eu nao sei se vocé ja viu — mas elas usam
aquele pano amarrado, tipo assim ... diferente do uniforme, e isso ali a gente chama de espada
também. Algumas podem usar preto ou roxo, que simboliza a linha da Calunga; o vermelho,
que simboliza a Pombagira das Encruzas, as Pombagiras Ciganas ... € por assim vai. No
uniforme masculino, ele ¢ composto por uma camisa branca — pode ser ... € ... uma calca
também — a espada ... essa espada, para os médiuns que ndo sdo de incorporagdo, ¢ uma
espada branca que eles usam para auxiliar. No caso do médium, quando esta 14 com uma
entidade — trabalhando com uma entidade — e a entidade vai subir, que ¢ como a gente
chama quando a entidade esté saindo do corpo do médium, de alguma forma ... acaba que tem
aquele choque. As vezes, o0 médium pode cair, de alguma forma, e a gente esta ali pra segurar
ele ... pra servir como apoio, com aquela espada. E ela se usa aqui, nessa parte dos ombros,
aqui por volta do pescoco ... ai fica assim, caido. Nao sei se vocé ja viu.

ENT.: E tipo uma manta. Eu vejo um que foi ... ndo sei se é 0 mesmo.
INF.: Tipo ... que usa, que ¢ amarrado assim?

ENT.: E, que tem até o nome do vovo.
INF.: E de entidade. Por exemplo, os Pretos-Velhos geralmente usam a espada amarrada
como se fosse um manto mesmo. Pode ter o Seu nome ou s6 mesmo uma cor que simboliza
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essa area de trabalho dele. E ... os Caboclos [...] por assim vai, de diversas formas. Por
exemplo, os Pretos-Velhos, eles usam como se fosse um manto. Ai ja os Caboclos da linha de
Légua, da linha das Matas, eles geralmente usam a espada de uma forma atravessada. Aqui ...
aqui € 0 nd — aqui no ombro esquerdo — que leva a espada pra poder amarrar, e ela caindo
em direcdo a direita.

ENT.: Aquelas nas cordas, né?

INF.: Sim, aqui. Que ¢ um pano mesmo, geralmente amarelo. Ai eles colocam assim. E os
Pretos-Velhos, aqui assim. As senhoras Pombagiras geralmente usam na cintura ... mas assim,
vai depender muito da entidade. Por exemplo, existem Pretos-Velhos que usam diferente. Por
exemplo, 14 no terreiro tem uma vovo — que ¢ a Vovo Bita — ela decide como ela vai usar a
espada. Ela pode usar aqui, ela pode usar aqui na cintura, amarrado também ... e assim vai.
Muito ... as vezes depende muito da entidade, a forma que ela vai usar.

ENT.: Tem algum acessorio, tipo, que pde na cabega, [...]?

INF.: Os acessorios ... eles também vao depender muito da entidade. Por exemplo, uma
pessoa que trabalha com uma Pombagira ... a Pombagira dela pode ganhar algum acessorio, e
ela queira usar. Ou ela pode, tipo assim, mostrar pro médium de alguma forma — tipo assim,
num sonho, uma intui¢do — que ela quer determinado objeto pra ela. Por exemplo, as
Pombagiras podem querer um brinco, uma pulseira, um anel... os Erés — que sdo a linha da
Ibejada — eles podem querer uma pulseira, um brinquedo, de alguma forma.

E ai ... um Caboclo pode querer um acessorio pra ele — no caso, algum brinco também,
algumas Caboclas — e por assim vai, de acordo com a entidade. Assim ... de acordo com o
que ela vai, sei 14, pedir.

Tanto ¢ que algumas pessoas usam — eu ndo sei se vocé ja percebeu — algumas pulseiras.
Aquelas pulseiras sao da entidade, ndo sdo do médium. Alguns t€ém uns colares, assim ...

ENT.: Tem uns, tipo ... uns colares que pdem aqui, |...]
INF.: Ah, isso aqui? Isso sdo as guias, as guias de trabalho. Quer que eu fale sobre as guias
depois?

ENT.: Pode ser. Entdo, acho que pode falar logo. Nao vai ficar muito extensa?

ENT.: Nao, ele ta gravando.

INF.: As guias, elas sdo como se fossem corddes pra gente ... assim, grandes colares. Que elas
carregam a certa energia de ... de diversas entidades ou orixds. Por exemplo, na Casa de
Tupinambd, a primeira guia que o médium deve ter € a guia de Oxald. Tanto € que, pra entrar
na Casa, o médium tem que fazer a guia de Oxald e providenciar seu uniforme. Ou alguns
também, que no caso vao se batizar. Por exemplo, eu me batizei antes de entrar pra corrente.
Eu fui batizado, e pra esse batismo eu precisei da guia de Oxala — que ¢ uma guia com
contas brancas, contas de migcangas mesmo, com quatro cabos — cada cabo posicionado
numa extremidade, de quatro formas diferentes. Tem a guia de Oxald, que € toda branca. E a
guia do pai e da mae de cabega. Por exemplo, o meu pai de cabeca ¢ Ogum, € a minha mae ¢
lemanja. A guia de lemanja segue esse padrdo, sO que ela tem as cores dela — as cores de
lemanja geralmente sdo ... € ... o azul claro, mas em algumas doutrinas isso pode mudar
também. As contas de azul claro com os cabos azuis — os cabos também sdo chamados de
firmas, que s3o uma conta mais grossa, pra meio que ... € ... como posso dizer ... tipo assim,
puxar, fazer aquele campo energético, tipo assim. Ai, a minha conta de Pai Ogum também —
a minha guia — ela tem contas vermelhas e azuis escuras, que sdo a linha, a cor daquele
orixd.
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E também tem a guia da Casa, que os orixas regentes da Casa de Tupinamba sdo Pai Oxossi e
Mae Nand. Mae Nand traz a cor roxa como cor dela, e Pai Oxdssi, a cor verde. E ... a guia, ela
¢ feita com as contas, ela ¢ meio que dividida em quatro partes. Uma parte roxa entre um cabo
e outro, ai a outra parte ja € verde, ai uma roxa e uma verde. Como sdo quatro cabos, da pra
dividir em quatro partes. J& a minha guia de Ogum — eu ndo falei isso — mas ela vai
alternando de sete em sete contas: sete contas vermelhas, sete azuis ... sete vermelhas, sete
azuis, até se completar a guia. E além disso, também vai a guia das entidades. Por exemplo,
de Pai Z¢ Pelintra — que eu acho que € muito conhecido — ¢ ... as contas vermelhas e
brancas: sete contas vermelhas, sete brancas, sete vermelhas, sete brancas. E os cabos
também.

Mas isso também pode variar. Por exemplo, um Caboclo da Mata pode pedir a guia dele de
uma forma diferente — nao sendo de contas — mas ele pode pedir sementes ou outros
materiais. Por exemplo, muitos Pretos-Velhos usam nas guias deles as Ldgrimas de Nossa
Senhora, que sdo pequenas sementes. E as guias deles sdo compostas daquele componente —
que ¢ um componente natural também. Alguns Caboclos podem pedir sementes ... e por ai
vai, de acordo com a especificidade de cada entidade, de como ela vai pedir, como ela vai
trabalhar naquele campo energético ... e por assim vai.

ENT.: Vocés ja sofreram preconceito por fazer parte de um terreiro?

INF.: Olha ... eu acho que essa parte do preconceito, ela ¢ meio que inevitavel. Eu acho que
todos vao sofrer, uma hora ... com isso. Alguns de uma forma, outros de outra. Por exemplo,
muitos médiuns de Casas por todo o Brasil sofrem intolerancia religiosa. Isso € uma realidade
que, infelizmente, noés vivemos. Por exemplo, muitas pessoas sofrem agressdo fisica,
simplesmente por conta que elas t€ém uma crenga diferente das pessoas que estdo ao redor
delas. Muitas vezes, nos sofremos ... € ... preconceitos familiares, de pessoas de fora ...
olhares tortos porque estamos usando nossas guias de protecao, nossas contas ... € por assim
vai. Muitas vivéncias. Mas ¢ uma coisa que, querendo ou ndo, nds temos que aprender a lidar.
Porque as vezes podem vir de uma [...] de dire¢des que a gente nem imagina. As vezes, as
pessoas estdo 14, justamente por terem ali ...Principalmente de pessoas cristds — evangélicos,
catolicos. Por exemplo, eu sou uma pessoa de bergo catédlico. Eu ndo nasci umbandista. Eu fui
batizado na Igreja Catodlica, meus pais me batizaram ... e ... acabou que eu sempre vivi
naquele meio. E existiam, sim, muitas pessoas — depois que eu me assumi Umbanda, que eu
uso as minhas contas — eu ja sofri muitos olhares tortos das pessoas. Mas foi uma coisa que
eu aprendi a lidar. E as vezes essas pessoas sdo muito intolerantes. As vezes, elas sdo as
pessoas que menos t€ém conhecimento sobre a religido... e as vezes elas sdo as pessoas que
mais buscam conhecimento. As vezes a gente ... vai ser um evangélico — geralmente, pelo
menos nas minhas vivéncias — as pessoas evangélicas sdo pessoas que ... elas sempre
procuram um grande conhecimento sobre aquilo que querem entender melhor ... € por assim
vai [...]

ENT.: Existe alguma prepara¢do antes de receber as entidades?

INF.: Existe. Tem uma coisa que ndés chamamos de preceito, que € justamente essa
preparagao.

INTERRUP. Por exemplo, a gira € hoje, na sexta-feira. Na quinta-feira, do dia anterior, eu ja
tenho que t4 me preparando. Sdo vinte e quatro horas antes. Por exemplo, o trabalho comeca
as sete horas da noite, mas eu sempre chego mais cedo. No caso, como tem essas vinte €
quatro horas, a partir das dezesseis horas da tarde eu j& vou estar 14 no terreiro. Entdo, a partir
das dezesseis horas, eu ja fago meu preceito, em que eu fico ... no6s ficamos ... em forma de
limpeza do nosso corpo. Nos ficamos sem comer carne vermelha por um determinado tempo
— porque a carne vermelha ¢ mais pesada e, digamos assim, que ela desgasta ... requer mais
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energia do nosso corpo. Entdo a gente fica sem comer carne vermelha. Comemos s6 carne
branca, pra ndo ter esse desgaste — tanto digestivo, porque carne branca digere mais rapido.
Carne vermelha demora mais.

E... sem consumir bebidas alcodlicas, porque ¢ uma coisa que prejudica também, por conta da
energia. Nao manter relacdes sexuais também, por conta do nosso corpo — ele tem diversos
chakras — e quando nods temos relagdes sexuais, justamente atinge esses chakras das regides
sexuais. Assim como também no estdmago, na boca, com as outras formas. Acho que ¢ so6.
Preceito.

ENT.: Todos que participam no terreiro podem receber entidades?

INF.: Olha... ¢ muito uma questdo de cada um. Por exemplo, existem médiuns que vao
trabalhar com incorporacao ... existem médiuns que ndo vao trabalhar com incorporagao,
justamente por conta que cada pessoa tem a sua particularidade. Muitas pessoas também nao
sao médiuns de incorporagdo. No caso, elas podem sentir a irradiagdo — que ¢ uma energia
que estd ali presente no momento em que a pessoa vai la e sente aquela energia — mas ndo ¢
realmente aquilo ... aquela incorporacao em que a pessoa estd ali com seu guia, fazendo tudo
da forma necessaria. Existem os médiuns que trabalham com incorporagdo em todas as linhas,
existem médiuns que ndo incorporam, existem médiuns que vao trabalhar da forma que for
necessaria. Por exemplo, ndo sdo todos os médiuns que trabalham com todas as linhas —
alguns desenvolvem umas linhas, outros nao ... e por assim vai. Mas, independente disso,
cada pessoa tem o seu desenvolvimento. Por exemplo, uma pessoa que ... ela pode ndo
incorporar, mas ela trabalha na vidéncia, ela trabalha na curimba... € assim vai. Até por conta
que, dentro de uma Casa, de um terreiro, existem diversas fungdes em que cada pessoa ... vai
se ajudando. E muitas pessoas acham que ... entrar ¢ incorporar. E a incorporagdo, ela ¢ uma
pequena parte do desenvolvimento. Envolve muita, muita, muita coisa — ndo ¢ somente essa
parte de incorporagdo. Por mais que seja uma parte que a gente vé bem visivel ... ndo ¢ a
principal parte.

ENT.: Vou fazer uma pergunta que acho que ¢ uma davida de quem nao frequenta. Quando ...
a primeira vez que eu fui, falaram assim: “E ... ah!, mas tem que ir com o corpo fechado. O
teu corpo ta aberto ou fechado?”, alguma coisa assim ... no sentido assim de que, se entrasse
14, podia incorporar em mim porque eu estava so assistindo, olhando. Tipo assim ... isso ¢
verdade ou € uma coisa assim que ¢ ... [...]?

INF.: [...] porque ¢ uma coisa que ¢ muito ... € ... pessoas, a gente ja diz que ela tem que ir de
corpo aberto, pra ela ndo se fechar naquilo. E ela tem que, tipo assim, sentir as energias —
mas sentir a energia ndo ¢ incorporar dessa forma, assim e tudo. Até por conta que ¢ uma
coisa bem complexa. Uma pessoa ndo vai 14 ... tanto € que os médiuns da Casa, eles ndo
incorporam assim — sO chegou e incorporou. Tem todo um desenvolvimento. Tem todo um
processo de desenvolvimento, em que o médium vai comecar a sentir as irradiagdes, vai
comegar a receber as entidades e firmar pra poder trabalhar. Por exemplo, recentemente, eu
passei pelo processo de desenvolvimento com a minha Eré, em que eu senti a irradiacdo dela,
primeiramente no trabalho de cura. Depois, em outro trabalho de cura, me chamaram pra ... a
Vové me girou também pra sentir a ... a ... ndo, ndo foi a Vovo. No segundo trabalho ja foi a
dirigente da Casa, que me chamou pra me girar. Ela me girou, e ai eu senti a energia da minha
Eré — mas ela ja ficou ali, j& pra firmar. Até que veio a louvagdo, em que ela veio, e eu ja
comecei a trabalhar com ela mesmo, dessa forma. Entdo ¢ uma coisa que eu vejo assim: as
pessoas tém que ... claro que ndo vai acontecer de uma hora pra outra — mas nao ¢ uma coisa
que também ndo pode acontecer. E uma coisa que pode acontecer, sim. Mas vai ser tudo
explicado, vai ter o direcionamento necessario pra poder direcionar aquilo. Uma entidade
pode chamar e dizer: “Olha, vem aqui pra vocé sentir essa energia”, ¢ a pessoa vai la. O
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consulente — que ¢ outro nome pra pessoa da assisténcia também: consulente — e por assim
vai. E € uma coisa que eu digo assim: ir de corpo fechado nao significa se fechar pra religido.
Claro que vai de corpo aberto pra poder sentir, assim, as energias — mas as energias nao sao
incorporagdo. As energias sdo limpeza, sdo ... axé, que nds recebemos, ¢ toda a energia
necessaria para 0 momento.

INF.: Pra poder tornar-se um filho da Casa, creio eu que tem que ficar um tempo, assim, na
assisténcia. Por conta que na assisténcia ¢ onde a gente aprende muita coisa ... tem
conhecimento de diversas coisas — principalmente observando o trabalho, os médiuns que
estdo ali, o que eles estdo fazendo, a forma que estdo fazendo ... e ... tudo isso vai nos
ajudando a poder entender, compreender. A partir de um bom momento frequentando o
terreiro, os trabalhos de cura e todas as giras ... que se adquire esse conhecimento. Pode
chegar uma entidade, ou at¢ mesmo o dirigente da Casa, pra conversar com vocé e te chamar.
Al vocé vai vendo se vocé realmente vai querer, se vai estar pronto ... € vai, assim, dessa
forma.

ENT.: Ja houve situacdes em que entidades se manifestaram falando em lingua africana? Se
sim, os médiuns ou participantes recebem algum tipo de instru¢ao?

INF.: Olha ... na Casa de Tupinamb4, eu ainda ndo presenciei, assim, uma entidade chegando
e falando de uma certa forma. Ja presenciei, sim ... € ... a entidade chegar e falar a saudagdo
dela.

Por exemplo [...] Laroyé, as senhoras Pombagiras ... Luvayd — que ¢ uma saudacdo em
lingua africana, que ¢ a linguagem em iorubd. Isso se da por forma disso. Mas, assim, falando
mesmo ... eu ndo presenciei na nossa Casa. Mas existem Casas que eu sei que trabalham dessa
forma. Se v€ muito mais ai pra fora do estado, de algumas formas, em que entidades ... elas,
sim, chegam falando em outras linguas, assim, de uma forma. Eu acho que, em Casas de
Tambor de Mina e Candomblé, talvez isso seja presente de algumas formas. E os médiuns que
estdo 14, eles sdo, sim, orientados, de certa forma. Até por conta que, geralmente, os dirigentes
da Casa — por trabalharem com essa forma de trabalho — eles geralmente t€ém um
conhecimento. Algumas pessoas, assim, sabem falar a linguagem em iorubd totalmente e ja
entendem. Ai elas vao repassando pros mais novos, que ndo entendem. Tipo assim: “A
entidade falou isso ai ... ele falou tal coisa.” E ... linguagem africana, assim ... ndo presenciei
muito. Somente essas saudagdes que se fazem. Porém, existem, sim, outros tipos de
linguagem que eles usam. Por exemplo, uma coisa que vai muito de sotaque. Por exemplo, a
linhagem de Légua — que ¢ uma linhagem que ja vem, tipo assim, mais de lado daquela parte
1a do Maranhao [...] — ele chega assim com esses sotaques. As vezes, assim, umas entidades
chegam com um sotaque mais caipira ... € essas variagdes, um jeito mais assim, diferente de
falar. E também temos os termos proprios da religido. Por exemplo: candeia, pra vela. Toco,
uma vela também, s6 que € uma vela, assim, que geralmente a gente usa pra auxiliar... pra
acender um pito, que ¢ um fumo ... e por assim vai. Marafo, pra cachaca — acho que as vezes
esse termo ja ... se voce ja ouviu por la — “traz o marafo”. Marafo é cachaca. Uma candeia,
uma candeia rosa, uma vela rosa. Tem essas linguagens proprias, assim, de dentro da religido.
Que ... tudo vai. Péba, que ¢ um giz, assim ... € assim vai. Bem como [...] sdo usados: perna
de calga, rabo de saia — perna de cal¢a ¢ um homem, no caso, um companheiro de alguém,
e rabo de saia ¢ a mulher. E s6 uma forma de falar.

ENT.: Ah, eu ja vi que alguns gravam quando eles estdao falando ... ai, qual ¢ o significado
que voces usam?

INF.: Geralmente, essas gravagdes sao feitas pra alguma coisa que a entidade estd falando —
algum ensinamento ou alguma histéria que ela estd contando. E ... justamente assim: gravar
pra poder registrar aquele momento. Assim como estd sendo feito agora, né? No caso, a
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entidade chega 14, dando algum ensinamento ... e ela vai falar alguma coisa extensa, assim. Ai
¢ gravado pra poder guardar aquilo. Tanto € que existe um livro que foi lancado, de um Pai de
Santo — que ele até era filho da Casa de Tupinambd, mas ele tem o proprio terreiro dele
agora — que é o Pai Nato de Ogum, que é o Baba [...] de Ogum. E ... o dirigente do Terreiro
Espada de Sao Jorge, [...] ele langcou um livro que conta a histéria de malandro — Seu Jodo da
Curva. Em uma gira de Exu, o Seu Joao da Curva — que ¢ o Seu Z¢ Pelintra, no caso, o
mestre — ele pediu para o Seu Jodo da Curva ... Naquele tempo ele trabalhava na coroa do
Baba — que ¢ o Pai Nato. Ainda ele ainda ndo recebia o Seu Z¢ ... e ... ai foi gravada essa
historia toda. E a partir dessa historia que foi gravada, foi langado um livro com todos os
ensinamentos ¢ a trajetoria de Seu Jodo da Curva.

ENT.: Existe alguma mensagem que vocé gostaria de deixar para aqueles que estdo
interessados na Umbanda ou que desejam conhecer mais sobre o terreiro?

INF.: Olha ... a mensagem que eu deixo é ... ndo ter medo. E ... tipo assim, ir de coragdo
aberto, de mente aberta. Por conta que a gente escuta uma coisa que € ... por exemplo, eu, no
meu inicio da minha trajetéria ... ¢ ... depois que eu comecei a ir — tipo assim, depois de
grande, falando assim — eu tinha muito medo. Por conta que eu via muitas coisas, assim, de
pessoas por fora ... assim, que nunca tinham nem ido, e falavam ... e eu ficava com aquele
receio. Ai eu fui com um pouco de medo. Eu fui a primeira vez — eu ndo estava entendendo
muita coisa.

Af eu fui a segunda — ndo estava entendendo muita coisa também ... nem lembro de algumas
coisas. Na terceira ja fui ... ai, de acordo com as vezes que eu fui indo, fui entendendo,
entendendo, entendendo ... e foi. A mensagem que eu deixo ¢: confiar no processo. Que,
independente de religido, 0os nossos guias, 0s N0ssos orixas estdo sempre caminhando com a
gente, nos auxiliando nos momentos necessarios. Que a religido, em si, ¢ muito linda — e as
pessoas nao tém que se deixar levar pelo comentario do outro. Elas tém que focar em si.

Se ¢ uma coisa que realmente quer, que vai lhe fazer bem ... pode ir. Pode confiar no processo.
Eu recomendo. E uma coisa muito bonita. Se vocé for 14 e se encontrar ... é realmente muito
bonita. Como eu estou falando aqui de novo, a palavra que eu tenho ¢ essa: confiar no
processo. E ... ndo deixar com que as outras pessoas deixem influenciar no seu pensamento. E
podem ir — quem ainda ndo foi, aconselho conhecer. Porque as vezes a gente julga uma coisa
sem conhecer. A partir do momento que vocé conhece, vocé vai vendo ... e vai realmente
vendo ali se aquilo ¢ alguma coisa que vocé queira estar ali presente. Se for ... pode ir, confiar
no processo — que ¢ muito bonito, realmente. Ir no terreiro, conhecer as doutrinas das Casas.
Até porque ... conta que cada Casa tem — por mais que existam doutrinas muito semelhantes
— algumas Casas sdo também doutrinas diferentes. E, assim, se encontrar ... tanto na
Umbanda, quanto no Tambor de Mina, quanto no Candomblé. Assim ... ¢ essa a mensagem
que eu deixo.

ENT.: Eu lembrei de uma coisa: qual € o significado ... porque, quando a gente chega, a gente
tira o sapato, né? [...]

INF.: A forma de estar descal¢o 14 no terreiro € por conta, justamente, da energia que esta ali
sendo usada. No caso, no chao do Congd — Conga ¢ aquele templo que ndés temos no
terreiro. Nesse 14 circula bastante energia ... um campo energético muito alto. Por mais que
determinada linha baixe 14 no terreiro no dia — por exemplo, hoje vai ter a gira de Légua —
mas existem outras linhas presentes no trabalho também. E toda essa energia vai circulando.
E, quando nds estamos, assim ... descalgos, ou seja, nos estamos ali naquele contato com
aquela energia direta. Digamos que ¢ uma forma de nos conectar melhor com aquele ambiente
... com tudo. Dispersar as energias, sentir as energias, as vibragdes... e todo o axé ali presente.
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AUDIO 02 (15min19s)
INFORMANTE: Nubia
COLETADO EM: 26/10/2024

ENT.: E ... como vocé foi introduzida &8 Umbanda e ao terreiro?

INF.: Ah! ... essa dai, ndo sei nem como explicar. Eu ... eu ndo sei te explicar essa dai, porque
¢ uma coisa, assim, que ... tipo, eu tenho dentro de mim. Mas se eu falar assim ... ¢ ... pra
mim, ndo tem palavras, entendeu?

ENT.: Mas alguém te incentivou ou ... sentiu curiosidade?

INF.: Bom ... eu sempre tive curiosidade de conhecer a Umbanda, né? E teve uma vez que um
... um colega meu, ele, tipo, me chamou pra mim ir. S6 que eu, medrosa, né? Eu, medrosa,
falei: “Nao. Tipo, eu vou l4 ..., mas se caso acontecer alguma coisa, eu venho me embora.” Ai
foi que ele, tipo, falou: “Nao, bora. Nao ¢ preciso ter medo, porque 14 eles sao tranquilos, sao
de boa.” Ai eu falei: “Ta. Entdo vou confiar em ti.” Ai eu cheguei 14, tipo, sem conhecer, né?
Eu ja fiquei interessada. Ai foi quando eu passei com o Vovo Preto-Velho ... € eu vi que nao
era como os outros pensam. Porque tem muitos por ai que julgam, né? Ai foi que eu falei que
eu s ia uma vez ... ai eu comecei a ir, comecei a frequentar. Ai eu gostei e fui direto, até ... a
Vovo me chamar pra entrar pra corrente.

ENT.: Acho que basicamente isso que tu ja falou. Qual foi a tua jornada pessoal dentro da
religido?
INF.: No sentido de qué?

ENT.: No sentido da tua jornada, do inicio ... Como foi o processo pra tu entender que queria
participar?

INF.: Ah, tipo, foi uma coisa que ... mesmo eu tendo medo, eu queria muito entrar pra
corrente, porque eu vi ali que era bonito, tipo ... ai eu fui. Eu perguntei 14, perguntei pros
médiuns de 14, falei: “Ah! como ¢ que vocés fizeram pra entrar pra corrente?” Ai eles foram
me explicando que era s6 pra mim ir comecar a frequentar a casa, tipo, pra mim conhecer
mais, que uma hora eu ia ser chamada. Ai eu comecei a ir. Tipo, as vezes acontecia de alguém
me chamar pra sair, € eu nao ia. Eu ia 14 pra Tenda ... e foi que eu fui indo. E chegou o dia
que a vovo me chamou — eu até achei que ela ia falar alguma coisa pra mim — ai ela
perguntou se eu queria trabalhar dentro da Casa. Ela me explicou tudinho, dai eu ja fiquei
assim, tipo ... ansiosa, fiquei feliz. E foi isso.

ENT.: Quais foram os momentos mais significativos ou transformadores que vocé vivenciou
no terreiro?

INF.: Deixa eu lembrar aqui que teve um que ... foi ... foi ... foi um dia que eu cheguei 14 no
terreiro que eu nao tava bem, porque eu sofria de ansiedade. Ai eu ndo tava bem, e eu cheguei
14, s6 que eu cheguei, ndo ... ndo cheguei demonstrando. Ai o pessoal passou 14 tudinho, né?
Fizeram 14 a limpeza e tal. Foi ai que o vové Cipriano me chamou. Ele me chamou pra mim
conversar com ele, mas em nenhum momento eu falei pra ele que eu tava sentindo [aquilo].
A1 foi que ele me falou que eu ndo tava bem. Ai ele me aconselhou a fazer algumas coisas que
eu até fiquei assim, passada, né? Por que ... como ¢ que ele vai saber? Eu sendo assim? Pois
eu falei: “Meu Deus, como foi que ele soube disso? Que eu ndo tava bem?” Ai foi que eu
chorei 14 dentro do terreiro mesmo, porque o conselho que ele me deu foi uma coisa que fez
aquilo ir passando, e passando ... e que ... eu fiquei literalmente bem. Tipo, literalmente bem.
Af eu ja comecei 14 a brincar com o pessoal 14. E foi assim ... muito significante pra mim,
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porque nenhuma pessoa tinha chegado a falar pra mim as palavras que ele falou. Que eu ...
realmente, eu me senti bem.

ENT.: Ele te chamou durante o culto?
INF.: Sim. Tipo, quando a assisténcia passou tudinho, foi ai que ele me chamou. Ai foi que eu
sentei 14, ele falou umas coisas pra mim e me aconselhou o que fazer. Ai eu me senti bem.

ENT.: Entendi. Quais sdo suas responsabilidades dentro do terreiro?
INF.: E... cambonar.

ENT.: Como ¢ cambonar ai? O que seria esse cambonar?

INF.: E quando os médiuns 14, que recebem né ... ele recebe, e as vezes — ndo é todo tempo
— ele precisa que alguém segure a bebida pra eles ou entdo bote café, essas coisas. E a minha
func¢ao ¢ essa.

ENT.: De auxiliar, né?

INF.: Sim.

ENT.: Ah! ta. E ... aproveitando que vocé falou que a sua filha frequenta o terreiro ...

INF.: Sim.

ENT.: Ai eu queria te perguntar: como ¢ essa relacao? Se ela ja sabe algumas coisas, se ela
entende?

INF.: E ... tem algumas partes que ... ela entende. Ela entende, sim. Porque eu procuro levar,
nem tanto por ndo ter uma pessoa pra deixar, mas eu levo ela, mais pra ela, tipo assim, ir
aprendendo, entendeu? Ir aprendendo e ndo crescer com aquele preconceito com as pessoas
da religido. Mas assim t ela ja ta aprendendo algumas coisas, e ela vai. Ela faz questdo de ir
pro erreiro.

ENT.: Eu ja vi que tem algumas criancas que fazem, né?

INF.: Sim.

ENT.: Que ficam auxiliando também?

INF.: E ... segunda-feira [...] essa segunda-feira a vovo falou que era pra mim ensinar ela a
fazer algumas coisas. Isso ... ela j& sabe, mas s6 que eu ndo sabia que eu podia mandar ela
fazer e ensinar ela.

ENT.: E ... Quais palavras ou expressdes em linguas africanas sio mais frequentemente
usadas durante o terreiro?

INF.: Essa parte eu nao sei te falar, porque eu ndo presto muita aten¢do ... por conta que eu
fico olhando mais a neném.

ENT.: Fica olhando mais a neném?

INF.: E ... porque como 1a o portdo é assim, tipo, ele ndo fecha, fica todo tempo aberto, eu
tenho medo dela sair pra rua, ai eu fico atenta nela. Mas eu presto atengdo em algumas coisas.
ENT.: Ai ndo consegue, por exemplo ... Na ultima vez que eu entrevistei, ele falou que tinha
algumas saudagoes ...

INF.: Sim.

ENT.: Que sdo de origem africana. Consegue lembrar de alguma?

INF.: E ... porque eu me esquego muito desses negocios. Olha que eu ja tenho nove meses ...
Egua, deu um branco na minha mente agora.

ENT.: Vamos pular, ai se tu lembrar ... Essa daqui: durante os cultos, vocés utilizam discurso,
alguma musica ou ora¢do em lingua africana?
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INF.: Geralmente a gente utiliza mais quando ¢ um trabalho de cura, que ¢ na segunda-feira,
que a gente fica concentrado pra relatar as vivéncias ... que a gente tem.

ENT.: Consegue lembrar de alguma?

INF.: Nao ... tipo, eu ainda ndo tive nenhuma vidéncia.

ENT.: Nao?

INF.: Nao.

ENT.: E... Qual o nome das vestimentas utilizadas durante o culto ¢ qual o significado de
cada uma delas?

INF.: Ai ¢ porque teve um dia que eles explicaram, s6 que esse dia eu nao fui. Esse dia eu nao
fui. Mas ¢ ... geralmente ¢ dificil eles falarem assim o significado. Ai, no dia que era pra
coisar, eu ndo fui.

ENT.: Ai ndo sabe o nome?

INF.: Nao.t

ENT.: E ... Vocés ja sofreram preconceito por fazer parte de um erreiro?

INF.: Eu ... tipo, eu basicamente ja sofri muito, mas por conta que eu levava a neném, € o
pessoal comecava a falar pra mim. E isso me deixava muito mal.

ENT.: Por que levava ela?

INF.: Sim. Porque eles falavam: "Ah, tu t4 incentivando a tua filha a ir pra um caminho que
ndo ¢ certo." Af, tipo, com essas pessoas eu nem discuto, nem bato boca.

ENT.: Mas, por exemplo, a familia ja aceita normal?

INF.: Sim. No inicio, mesmo a minha mae criticando, ela também me apoiava. Ai ... o resto,
tipo, eles me julgavam, mas gracas ao Pai Zambi ... eles foram aceitando, de pouco a pouco.
ENT.: Existe alguma prepara¢@o antes de receber as entidades?

INF.: Existe.

ENT.: Quais seriam elas?

INF.: Calma ai ...

ENT.: T4? Deixa eu parar ... deixa eu pausar.

INF.: Antigamente, eu tava com varias coisas na minha cabeca, ai deu um branco. Essa dai
pula.

ENT.: Por exemplo, assim ... Quando chega no terreiro, as pessoas que vao receber, elas
fazem alguma coisa antes? Ou, por exemplo, elas se isolam em um lugar, pra ficar ali no
momento so delas, né? Se preparando?

INF.: Sim. Geralmente isso acontece mais na segunda-feira, que ¢ quando eles vao receber o
Preto-Velho. Af tem alguns que ficam isolados ali, tipo assim, pra se concentrar. E isso.

ENT.: Todos que participam do terreiro podem receber as entidades ou sdo alguns em
especifico?

INF.: Nao ... Tipo assim, todos podem receber, mas ¢ mais quando a pessoa esta preparada
mesmo.

ENT.: E como ocorre o processo de escolha pra quem vai receber?

INF.: E porque ali no terreiro ja tem os filhos assim, que recebem, entendeu? Ai, tipo, tem
dias que tem pessoas que nao recebem, que ¢ quando da pouquissimo cambone e pouquissima
assisténcia. Ai eles vao, assim, tipo escolhendo quem ¢ que vai receber. Tem dias também que
da muito Vovd Preto-Velho e pouco cambone. Ai eles botam, assim, a pessoa que ia receber
pra cambonar, tipo, pra ir ajudando.

ENT.: Os que sdo cambones, né? Eles podem fazer a outra fungao também?
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INF.: Sim. Mas tipo assim ... ¢ ... eles primeiro t€ém que ir se desenvolvendo pra poder
receber.

ENT.: Tem todo um processo?

INF.: Sim.

ENT.: Ja houve situagdes em que as entidades se manifestaram falando em lingua africana? Ja
presenciou?

INF.: Que ali no terreiro, durante o tempo em que eu fui ... eu acho que ... eu acho que nio.
Nao.

ENT.: Existe alguma mensagem que vocé¢ gostaria de deixar para aqueles que estdo
interessados na Umbanda ou que desejam conhecer?

INF.: Sim. que, independente da escolha que a pessoa esta fazendo, ¢ sempre ... eu vou usar
uma frase que a vovo usou pra mim quando eu entrei: que sempre vai ter caminhos de flores e
caminhos de espinhos. Entdo, ¢ pra pessoa enfrentar isso sem deixar abalar. Sem deixar abalar
a pessoa por completo. Porque sempre vem pessoas pra falar mal, e sempre vem pessoas pra
falar o bem.

ENT.: Como ¢ a relagdo de vocés no terreiro?

INF.: Tipo, 14 no terreiro eu até gosto, porque € ... aquela coisa: independente de tudo, eles
tratam a gente super bem. Nossos irmdos, eles tratam a gente bem. Tipo, ndo importa se a
pessoa chega 14 de mau humor ou de bom humor, ¢ sempre se tratando bem. Na brincadeira,
mas também, no momento sério, ¢ momento s€rio.

ENT.: Sabe me dizer quais sdo os orixas mais frequentes que voces ...

INF.: E mais ... mais o povo cigano. Povo cigano e os Caboclos da Mata.

ENT.: E Preto-Velho?

INF.: Os Pretos-Velhos.

ENT.: Os Pretos-Velhos sao identificados como vovo e vové?

INF.: Sim.

ENT.: Ai todos eles tém um nome?

INF.: Tém.

ENT.: Sabe me dizer quais sdo os nomes?

INF.: Tem o Vové Cipriano, a Vové Tereza, a Vové Chica, o Vovo Joaquim, tem a Vovo
Cambinda, tem ... a Vovo ... a Vovo Bita.

ENT.: Qual ¢ uma que uma vez eu fui, que foi at¢ a Mae de Santo? Que ¢ a Vovo ...?

INF.: E a Vovo Cambinda. E ai tem ... tem o Vové Serafim, e tem mais dois que eu esqueci,
por conta que eles ... eles ndo ... ndo tao indo muito 14. Ai eu esqueci o nome deles.

ENT.: Mas por que eles ndo estdo indo muito 14?

INF.: Eu creio que eles estejam ... tdo muito assim comprometidos. Tipo assim, tém muitas
coisas pra fazer. E também eles moram em Braganca, e eu creio que eles ndo tenham esse
transporte deles mesmo, entendeu?

AUDIO 03 (17min45s)
INFORMANTE: Ozias
COLETADO EM: 17/11/2024

ENT.: Antes de comecar, por aqui vocé falou do cambone e do médium, né? Ai eu queria que vocé
explicasse a diferenga do cambone e do médium, porque eu ja entrevistei um que ele falou que ele era
médium, ai eu ja entrevistei dois que falaram que era cambone ... ai eu queria saber a diferenca, mais
ou menos.
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INF.: E porque ... quando a gente entra numa corrente da Umbanda, a gente ¢ ... ¢ ... tem toda uma
preparacdo. Entdo, a partir do momento que a gente comega o frequentatorio, a gente tem um
desenvolvimento. A gente tem um desenvolvimento ..., mas também, € ... tem as pessoas que ja estdo
ha mais tempo no terreiro, que eles tém aquele desenvolvimento, a gente recebe o guia que trabalha ...
entdo a gente chega como cambone. Cambone € aquele que chega pra dar suporte ao guia. Quando o
guia chega, a gente dé o cajado, a gente da ... o café, vamos dizer, quando o preto-velho desce, a gente
da o cajado dele, da o café, da aquele suporte pra ele ... quando eles vdo afirmar o ponto deles no
chdo, quando uma pessoa da consuléncia vai passar com ele e a pessoa ndo entende o que ele ta
falando, a gente consegue compreender mais que a consuléncia, e a gente pode td transmitindo a
mensagem: “olha, ele falou isso, isso aqui, ta?”. E o médium ... o médium ¢ aquele que recebe o guia.
O médium de incorporagdo, aquele que recebe os pretos-velhos, recebe um caboclo, recebe de alguma
linhagem. Ai ... € essa a diferenca.

ENT.: E ... Como vocé foi introduzido 2 Umbanda e ao terreiro?

INF.: Bom ... fisicamente, a partir do momento que eu entrei na Universidade, eu tive contato com
pessoas que tinham, né, contato dentro da religido. E eu acho que foi num tempo de carnaval que uma
amiga minha da faculdade me chamou, me convidou pra ir no terreiro. A gente tem um pensamento da
Umbanda que ¢é aquele ... aquela coisa maléfica, né? E eu tinha medo, porém eu tinha aquela
curiosidade. Eu acho que todos nos temos aquela curiosidade de conhecer, né? Entio eu aceitei.
Justamente foi uma gira de ... acho que foi uma gira de Exu. Nao lembro se foi isso. Sei que a Dona
Mariana tava ... e teve toda uma conversa, foi algo muito bacana. E ali eu mudei minha visdo. Entdo, a
partir desse momento, eu comecei a frequentar, tentei conhecer mais ainda a religido.

ENT.: Como foi esse processo de mudar de religido? Como foi que as pessoas lidaram? A familia ...
teve algum preconceito?

INF.: Nao ... acho que a familia ndo teve preconceito, porque acho que na minha familia eu era a
unica pessoa que era evangélica, né? E ... aceitaram numa boa. Mas teve preconceito de algumas
pessoas ..., mas também foi ... acho que quebrado esse tabu através do didlogo, através da conversa.
Foi quebrado. Porque ... é como eu falei, né? A pessoa tem aquela visdo, ela ndo se procura saber
como ¢, ndo procura conhecer ... a gente s6 quer saber de t4 julgando.

ENT.: Quais foram os momentos mais significativos ou transformadores que vocé€ vivenciou no
terreiro durante essa jornada de oito meses?

INF.: Acho que o momento mais significativo foi o momento de eu me libertar. Eu sofri muito.
Quando a pessoa tem ansiedade ... eu procurei, acho que, recurso em religides, eu acho que eu
procurei ajuda em psicologo e eu ndo conseguia controlar aquilo. Ai, a partir do momento que eu
conheci a Umbanda, eu comecei a frequentar, comecei a fazer os banhos, comecei a fazer o que o guia
pedia pra mim ... ¢ obedecer tudo, conforme a lei da Umbanda, eu acho que eu fui ... melhorando
mais, sabe? Acho que o meu pensamento e o processo que eu tive dentro da Umbanda foi uma coisa
que, € ... me abrangeu muito. E eu consegui me libertar daquilo. Acho que isso foi algo que marcou
muito a minha trajetoria dentro da Umbanda.

ENT.: Quais sdo as responsabilidades dentro do terreiro?
INF.: Que é o camba.

ENT.: E ... como vocé descreveria o seu papel na orientago espiritual dos membros do terreiro? Vocé
acha que influencia em alguma coisa?

INF.: Eu acho que ali a gente é uma familia. Acho que cada um ali ta pra se ajudar. Entdo, acho que é
cada um segurar na méo do outro e se ajudar, se auxiliar entre si.

ENT.: Pra vocé ... ai tem a origem da Umbanda, né? E tem a influéncia africana. Pode so6 falar assim
. se tu vé que a influéncia africana ta presente dentro do terreiro, pelo que tu conhece de cultura
africana.
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INF.: A gente tem, querendo ou ndo, a nossa religido vem descendente da Africa, do afrodescendente.
Entdo, a gente traz a nossa cultura, nossos orixds ... por exemplo, Obaluaié ¢ um orixd muito
conhecido. Entdo, a gente tem essa cultura dentro da nossa religido, tem essa vivéncia.

ENT.: Sabe me dizer qual a diferenca da Umbanda ¢ do Candomblég, pra ti?

INF.: Na minha opinido, o Candomblé e a Umbanda sdo coisas que t€ém uma coisa em comum ..., mas
também ndo tém. A minha ... a Umbanda que eu frequento ¢ a Umbanda de Lei. A gente trabalha
segundo a Lei de Deus. Porque tem, né ... Umbanda de Lei, tem uma Umbanda P¢é no Chao ... ¢ a
gente trabalha conforme a Lei de Deus. Entdo, a gente ndo trabalha com amarracdo amorosa, a gente
ndo trabalha assim: “ah! uma pessoa chegou e quer um banho pra passar no concurso publico” ... ndo
tem isso dentro, entendeu? La ndo tem. Antes de comegar o terreiro, a Yalé, que ¢ a dirigente do
terreiro, ela sempre fala que: se vocé quer conquistar alguma pessoa, vocé usa o seu charme, né? Se
vocé quer passar no concurso publico, use sua inteligéncia, estude. Entdo, na Umbanda a gente nao
trabalha com isso. Ja no Candomblé é completamente diferente. L4 eles trabalham, ¢ ... com a energia,
as amarragOes amorosas, € ... eles trabalham com cortes de animais, com oferendas, essas coisas.

ENT.: Muita gente confunde, né? Eles acham que todas as religides que sdo de matriz africana
trabalham com isso, né?

INF.: E, s6 que sio completamente diferentes. Porque, como eu to falando, a Umbanda de Lei ... a
gente trabalha segundo as leis de Deus. Deus ndo permite essas coisas, né? Entdo a gente ndo trabalha
com isso em hipotese alguma, com esse tipo de trabalho. Mas ndo que a gente desmereca a religido do
proximo, né? Cada um tem sua forma de trabalhar.

ENT.: Sabe me dizer se tem palavras ou expressdes em linguas africanas durante os rituais do terreiro?
Vocé ja viu alguma?

INF.: Eu acho que tem ... na ... quando eles, ¢ ... estdo fazendo alguma prece, tem linguagem, né?
Tem esses momentos assim. Tem ... Como eu sou nova no terreiro, tem coisas que eu nao aprendi. To
em processo de aprendizado ainda. Porque, como eu vim de outra religido, entdo eu aprendi 14 que
antes de eu falar tal coisa, eu preciso saber o porque daquela linguagem, o porque... o que € que ta se
referindo, qual o significado dela. Certas coisas eu ndo falo. Eu t6 no processo de aprender o porque
daquela linguagem. Ai tem ... ainda ndo aprendi. A gente ta no processo de aprendizado ainda.

ENT.: E ... durante os discursos vocés utilizam oragdes, discursos em linguas africanas?

INF.: Ndo ... acho que ndo.

ENT.: Vocés ja ouviram algum orixd também falando alguma coisa em lingua africana?
INF.: Durante eu ta 1a? Nao, também nao.

ENT.: Qual o nome das vestimentas utilizadas durante o culto e o significado de cada uma delas?
INF.: O vestimento a gente chama de uniforme, né? Uniforme do terreiro. Mas acho que esse
significado ... eu acho que ndo tem. Eu acho que vai muito de acordo com aquele orixd. Por exemplo,
assim, vamos dizer que a gente vai louvar Exu. Entdo, Exu, ele traz muito essa parte ... daquela parte
mais pesada do vermelho. Entdo a gente traz o vermelho, né? Pra representar Exu. Porque Exu, ele
abre nossos caminhos, né? E ¢ uma forma de agradecimento também. O branco [...] ele j4 traz a paz. O
preto-velho, o trabalho, traz a paz pro nosso coragdo, traz a paz pro nosso alicerce. O colorido é da
Ibeijada, né? A questio dos Erés e as criancas ... ela traz a felicidade, ela traz aquela felicidade interna
pra gente. Ela traz o significado de que a gente nunca pode deixar a crianga que existe dentro da gente
morrer.

ENT.: Entao seria nas cores, né? As representagoes.

INF.: Sim.

ENT.: Tipo lemanja: azul...

INF.: Isso.

ENT.: Seria mais ou menos isso, né?

INF.: E.

ENT.: Tem também aquela que usa na cabega...
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INF.: lansa?

ENT.: Tem ... As meninas usam — que eu ndo sei o nome direito, que eu esqueci — que ¢ tipo um
coisinha assim que enrola ... E os homens tém tipo um chapéu.

INF.: La no terreiro a gente chama de pano de cabeca. Mas em outros terreiros tem, ¢ ... é o turbante,
que ¢ amarrado, ¢ turbante normal. A gente usa a touca, e as meninas la do nosso terreiro ... € o pano
de cabelo, que ¢ s6 amarrado, ndo ¢ turbante.

ENT.: Entendi. Vocés ja sofreram preconceito por fazer parte de um terreiro?

INF.: Sim. Tem as piadinhas por tras, né? “Ah! Porque a pessoa trabalha com o diabo, faz pacto com o
diabo, ¢ isso, ¢ aquilo ... cuidado pra ndo pegar uma roupa tua pra fazer macumba, cuidado ...” — e ai
vai indo. Sempre tem essas piadinhas assim.

ENT.: Ai como ¢ que vocé lida com isso assim?

INF.: Na minha religido a gente aprende a ndo revidar. A gente aprende a nao se abalar com certas
coisas, porque tem momentos ... a pessoa ndo conhece a religido. Entdo a gente ndo deve debater com
uma pessoa que ¢ ...

ENT.: Leiga no assunto?

INF.: Isso! A partir do momento que ela conhece a religido — nem se ela conheceu, nem a gente bate
de frente — porque ela ja teve conhecimento, como é?

ENT.: Existe alguma preparacdo antes de receber as entidades? Todos que participam do terreiro
podem receber as entidades? E como ocorre o processo de escolha? Pode comegar por parte, né? Se
existe alguma preparacao antes de receber as entidades?

INF.: Sim. Por exemplo, assim: hoje estamos trabalhando no terreiro, né? No caso de quinta-feira, a
partir de seis horas da tarde, a gente ndo pode ter mantimento de carne vermelha, ndo podemos ingerir
bebidas alcodlicas, ndo podemos ter relacdes sexuais, ndo podemos estar em um lugar muito
montuado, assim ... festas, movimentos assim.

ENT.: Entendi ... todos que participam do terreiro podem receber as entidades?

INF.: Contando que esteja na corrente, sim. Mas ndo ¢ exatamente: ela chegou, j4 vai receber. E um
processo. E todo um desenvolvimento que tem. A pessoa precisa conhecer. Por exemplo, eu estou em
processo de desenvolvimento. Um dia eu sonhei com um guia, que ele conversava comigo. Ele falava
que era pra mim aprender a sentir conexdo com ele, pra poder aprender o porque de ele estar
trabalhando comigo, o que que ele trabalha, né? Entao tem todo esse processo de saber o porque, o que
ele trabalha, qual ¢ a energia, em qual linha ele trabalha, qual o nome dele ... tem tudo isso.

ENT.: Por exemplo, quando eu fui fazer a pesquisa, eu também ouvi um monte de coisa, né? Ai alguns
falavam assim: “Ah! Tem que ir com o corpo fechado”, tipo assim, que eu poderia receber também,
eu, que estava fora do trabalho. Ai isso pode acontecer ou ...?

INF.: Com o corpo fechado?

ENT.: Nao. Por exemplo, eu, que estou la s6 assistindo, eu poderia receber uma entidade?

INF.: Eu acho que ... é como eu t6 falando, é o processo de conhecimento. E mais provavel a pessoa
receber um quiumba. O que sdo quiumbas? Quiumba é algo que geralmente anda com a gente no
nosso dia a dia. A gente vive em lugares que s@o rodeados por pessoas que tém energia negativa, a
gente anda em lugares que as pessoas nao querem o nosso bem. Entdo, as vezes, esse espirito ele anda
com a gente, pra se alimentar. E muitas das vezes eles podem confundir nossa mente, dizendo que ¢é
uma entidade, mas sendo que ndo é. Por exemplo: “Ah eu vou acender uma vela dentro de casa ...”,
mas por que vocé esta acendendo aquela vela? Se vocé ndo tiver um motivo pra acender aquilo, vocé
pode estar alimentando um espirito que estd ali ... como ¢ que eu posso dizer? T4 tirando as suas
forcas de dentro da sua casa, te deixando pra baixo. Entdo é mais facil a pessoa receber um quiumba,
ou seja, um irmao desencarnado que ndo aceita a propria morte, ou uma pessoa que ta se absorvendo
de si, da pessoa ... € muito disso.

ENT.: Vocé disse que esses espiritos seriam aqueles que chamam de espirito obsessor?

INF.: E, né? Entendi.

ENT.: Como ocorre o processo de escolha para as pessoas que vao receber as entidades? ... Quem
escolhe?
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INF.: O guia. O guia-chefe. Vamos dizer, o guia da dirigente. Eles s8o todos os guias-chefes do
trabalho. Vamos dizer assim: hoje tem uma gira de Baianos. Na gira de Baianos, a dona Chica Baiana
— que ¢ a guia dona do terreiro, da dirigente — ela vai incorporar, ela que vai comandar todo o
trabalho. Geralmente, quem guia o trabalho sdo as primeiras a receber as entidades. Entéo, ai, se o guia
ver que vocé ta preparado pra receber, ele vai chegar e vai dizer: “Olha, no proximo trabalho vocé ja
tem que se preparar, porque vocé vai receber tal, tal e tal. Vocé vai receber.” Ou entdo ele fala: “No
proximo trabalho, vocé tente se conectar com o seu guia, pega pra ele conversar com vocé, se revelar
quem é, porque ta na hora de vocé trabalhar.” Entdo, isso depende muito de como ele vai falar com
vocé, né? Entdo ¢ o guia que vai direcionar quem recebe e quem ndo recebe. Mas por enquanto, a
pessoa fica s6 cambonando mesmo.

ENT.: Entendi. Ja houve situagdes em que entidades se manifestaram falando em lingua africana?
INF.: Nao.

ENT.: Existe alguma mensagem que vocé gostaria de deixar para aqueles que estdo interessados na
Umbanda ou que desejam conhecer mais sobre o terreiro?

INF.: Olha, eu acho que a pessoa, pra visitar, ela tem que ir com vontade, né? Tem que querer mesmo.
Porque ndo adianta eu chegar no terreiro, e eu quero conhecer, s6 chegar e ... acontece tal coisa ...
porque geralmente, 1a na gira de Preto-Velho, que é toda segunda-feira, tem o nosso momento de
receber os quiumba, né? Tem aquele momento. Entdo a pessoa, as vezes, ela vai despreparada, ela
acaba se sentindo apertada, ela acaba nao gostando. Entdo, se realmente eu tenho vontade de querer
conhecer, eu vou com aquele entusiasmo de conhecer mesmo. E a pessoa que quiser ir, que possa ser
bem-vinda, né?

ENT.: Sobre as ervas que voc€s usam no terreiro pra fazer purificagdo... sabe me dizer quais sdo elas?
INF.: Eu s6 sei duas, que ¢ alfazema e guiné ... € so essas.

AUDIO 04 (57min52s)
INFORMANTE: Luciano
COLETADO EM: 17/11/2024

ENT: Boa noite. Obrigada.

INF: Obrigado ... ndo ... eu terei todo o prazer ..., mas ... eu ... acho que isso ... vai ... ser
mais rapido.

ENT: Qual ¢ a sua idade?

INF: Cinquenta e dois.

ENT: Escolaridade?

INF: Segundo grau completo ... hoje € o ensino médio completo.
ENT: Estado civil?

INF: Unido estavel.

ENT: Nasceu em Tracuateua?

INF: Sim ... sou filho daqui.

ENT: E ha quanto tempo o senhor trabalha nessa Casa?

INF: Ah! ... desde a fundagao ... mais ou menos ha onze anos.
ENT: J4 era adepto da Umbanda antes?

INF: Adepto da Casa? Nao.

ENT: Qual era a sua religidao?

INF: Catolico.

ENT: Qual o seu cargo ou fung¢do no terreiro?
INF: Sou Pai Pequeno ... o segundo na hierarquia da Casa.
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ENT: Ai o senhor pode explicar um pouco do que seria ser Pai Pequeno?

INF: E ... quando nos foi dado a Casa de Umbanda ... foi dado pra a dirigente que é a Yalé,
né? A Mae Forte ... e eu serei o Pai Pequeno ... e a ... terceira dirigente ¢ a Mae Pequena ou
seja, € ... Yalé, a dirigente, a primeira dirigente ... o segundo dirigente sou eu ... ¢ a terceira
dirigente, a Mae Pequena.

ENT: O senhor tem filhos que frequentam a Casa?

INF: Sim ... s3o ... ainda s3o criangas, mas ... a gente j& frequenta ... ndo com tanta
intensidade ... devido ... ¢ ... a mae trabalha, e ai ndo tem como eles virem sempre ..., mas
eles frequentam, sim.

ENT: Eles ja entendem o processo e gostam?

INF: Eu tenho um filho que ndo ... porque ele diz que demora muito ... quando ele vem, ai
ele fica ... ai, como eles estudam de manha, eles dormem cedo ... entdo quando vém para o
trabalho, ai d4 o cansaco ... dormem e tudo ..., mas eles gostam ... e eles aprendem o ponto
devido a cantar também em casa, né? E ... quando faz algumas orag¢des, eles sabem ... sabem
jé& diferenciar alguns ... quando a gente chama “santos da Casa”, né? Eles gostam muito ...
dai deixava vocé com crianga ... isso ai ... e ai ... eles vém ... quando eles vém ... eles
participam ... muito.

ENT: Entendi. Como vocé foi introduzido a Umbanda e ao terreiro?
INF: Bem ... eu era catdlico, mas eu ndo ... eu sempre frequentava a igreja aos domingos ...
foi ... meus pais me ensinaram ir a igreja aos domingos, né? Mas eu sempre via algo assim ...
como ... estar 14, ouvir ..., mas eu ndo participava como todos ali ... faltava participar mais
... € légico que existe dentro da Igreja Catdlica ... ha os grupos, né? Eu participava ..., mas
eu ndo conseguia me encontrar ... € eu sempre tive muito interesse na espiritualidade ... € ...
quando a Casa comegou ... ela comegou como espirita, mesa branca ... era ... ndés viamos o
catecismo, né? E quando comecgaram a baixar as entidades e dizer que a Casa nao ia ser do
povo espirita ... ia ser uma Casa de Umbanda ... todos nds estavamos desde o inicio ... a
gente ndo sabia o que era Umbanda, ndo ... a gente ndo entendia ... E ai, assim ... como vai
ser Umbanda, se a gente ... a gente nao sabe o que ¢? E as coisas foram comegando a se
encaixar ... a yalé estava fazendo um trabalho também [...] sobre os Tupinambds na regido,
né? E ela foi apontada a uma Casa de Tupinambéd em Belém ... e ela conheceu 14 a Umbanda
e ndés comegamos a frequentar com ela ... como ela teria aqui, a gente comecou a
participar também com ela ... pra gente conhecer o que era a Umbanda. Ai a gente tinha um
caso ... acho que ¢ muito ... muito interessante ... que a gente tinha, como muita gente tem, a
gente tinha receio do Z¢ Pelintra ... a gente “ndo, olha esse Z¢ Pelintra ... [...] ndo ¢ bom, nao
. € isso, ¢ aquilo outro” ... e ai a gente [...] A primeira vez que eu fui na casa de ... de
Umbanda em Belém ... a primeira imagem que eu vi foi uma imagem do Seu Z¢ de dois
metros de altura ... bem na entrada ... na entrada ... e ... eu comecei a me questionar ... e
toda vez que eu me questionava dentro da Casa ... nesse dia que eu fui, ele baixou ... tudo
bem ... o questionamento que ele tava respondendo era como se eu estivesse fazendo a
pergunta pra ele ... e ele respondia ... ¢ ... Eu até hoje falo ... tem mais de ... mais de doze
anos isso ja ... eu me lembro que o ponto era “meu mestre dos mestres chegou” ... ai eu
disse: “Ele é mestre ..., mas mestre ndo € Jesus?” ... ele disse: “Nao” ... ele ... 1sso s6 na
minha cabega ... ele pegou, parou e disse: “Ele ¢ Oxala. Eu sou mestre. Ele ¢ Oxald. Jesus
Cristo ¢ Oxala.” E eu ndo sabia quem era Oxald ... eu ndo sabia que Z¢ Pelintra era mestre ...
e ele me respondeu mesmo eu s6 questionando em pensamento ... ai tudo veio ... interesse
maior ... a gente saia daqui ... era todo sabado ... a gente saia daqui 1h da tarde ... chegava
aqui de volta meia-noite ..., mas tinha uma satisfacdo imensa ... isso decorreu um ano ...
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mais de um ano e meio ... e muitas das vezes ... € ... voc€ sempre se questiona, questiona e
tudo ... e as respostas vinham ...

Afi a gente comegou a trabalhar dentro da Casa ... a Umbanda ... comegamos a receber ...
nem todos os membros ... éramos cinco ou seis ... nem todos recebiam ..., mas as vezes no
trabalho s6 um recebia ... e eram repassados ensinamentos tudinho. E a gente foi aprendendo
a saber o que era Umbanda ... a gente ... a gente questionou muito, porque ... havia todo
ensinamento disso ai ... havia todo um ... a gente aprendeu com a Umbanda que ha toda uma
preparagdo ... hd tudo ...E a gente ... ndo € que a gente ndo teve essa preparagdo, mas a gente
tinha que ter ... saber que a gente ia ter uma casa ... e saber que iamos trabalhar ...

E a Casa era ... ndo era essa ... era uma casa atras, de madeira ... onde ¢ até hoje ... e a gente
recebia cinco pessoas ... ai a gente pegou: “a Casa vai crescer conforme a medida que as

pessoas vao vir” ... E teve ... teve dia da gente receber uma pessoa ... ter uma pessoa na
assisténcia ... e teve dia da gente receber 60 pessoas ... entdo a gente ndo ... sempre nos
ensinaram a nao se engrandecer por isso ..., mas ... ¢ saber que a gente esta ... ¢ ...
trabalhando no momento certo ... conforme eles estdo nos ensinando. E ldgico que ha
tropecos ... nos erramos ... a gente realmente tropega e cai ..., mas a gente consegue se
erguer ... a Casa consegue se erguer ...

Muita gente ja entrou ... muita gente também ja saiu dessa Casa ... devido a nao se

encaixar... devido a vir de outros terreiros ... e achar que “ah! Nao ¢ assim que trabalhava”
. € ... pegar e ndo se encaixar. Aqui cada terreiro tem a sua fun¢do ... tem a sua ... o seu
modo de trabalhar ... e as pessoas ndo conseguem enxergar isso ...

Muitas pessoas queriam engrandecer o ego: “ah, eu recebo ... recebo tal guia, entdo
recebo o guia mais forte” ... e a gente descobriu isso: que ndo existe quem ¢ mais forte do que
o outro ... A gente sabe que cada guia tem o seu ... a sua fun¢do ... [...] a sua forca ... e que
todos trabalham da mesma base, da mesma forma ... € ... ajudar ... e a gente precisa muito
aprender, cada vez mais, 1sso: que ndo somos nos ... € eles que comandam ... € eles que
trabalham ... a gente s6 ¢ um instrumento ... realmente ... em tudo isso.

ENT: E qual foi o ano que fundaram aqui, o senhor sabe?
INF: [...] Onze anos de Casa.

ENT: O nome Casa Tupinamba tem algum significado pra vocé€s? Qual seria?

INF: Sim ... E o Tupinamba que é o dirigente dessa Casa ... é a ele que foi dado essa casa ...
E ele ¢ o principal—

ENT: E uma homenagem?

INF: Nao ... ele dirige realmente. Ele que dirige a Casa, e tudo acontece conforme ele
ordena. Logico que existem os outros ... cada ... preto-velho é um dirigente. E ... por
exemplo ... [inaudivel] ... como hoje, né, a Mariana também dirige ..., mas o mestre da Casa
¢ Tupinamba.

ENT: Quais foram os momentos mais significativos ou transformadores que vocé vivenciou
no terreiro?

INF: E foram muitos ..., mas, assim, sd3o de consulentes que ... que vieram buscando ajuda e
conseguiram encontrar, € passaram por situacoes dificeis, realmente. Eu acho que todos nos,
independente da corrente ... todos nds ... como ... todos nds viemos doentes pra ca. O Seu Z¢
Pelintra sempre falou: “Nao vem ninguém bom, ninguém ... ninguém vem sadio, todos vém
doentes porque precisam de ajuda.” E todos nds da corrente ndo somos excecdes disso. Todos
nods viemos, realmente, com ... cada um com seu problema ... € conseguimos ... conseguimos
ultrapassar.
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Eu consegui ultimamente ... ndo faz nem um ano. Eu posso citar — que € pessoal, ndo gosto
de citar dos outros — mas, por exemplo, meu pai ¢ minha mae adoeceram praticamente
juntos, devido a idade. Ela ja com 86, e ele com 84 ... 82 ... desculpa. Ai, devido a idade ja
ha problemas, mas meu pai apresentou uns problemas que ndo eram ... o médico nao
conseguia encontrar e dizer assim: “Olha, ¢ esse o problema dele.” Ele sempre ia, os exames
eram ... eram bons, quase todos bons, mas ele apresentava sintomas muito estranhos. Mora
em Belém ... morava em Belém. Minhas irmas me relatavam: “Papai tad ruim. Ele ndo
consegue dormir, ele acorda, ele fica de madrugada, ele anda na casa toda, acendia todas as
luzes da casa e ficava andando. Nao conseguia dormir.” Ai eu peguei e disse: “T4, eu vou 14.”
E eu sempre ia, mas era assim ... rapido, passava o final de semana, ndo era com muita
frequéncia. Ai eu peguei e coloquei ... e descobri que havia espiritos cobrando ele; e fui pedir
ajuda a essa Casa e a Casa de Espada de Sao Jorge também. E foi feito um trabalho onde
esses espiritos obsessores foram afastados.

E se alguém me disser que sim ... ainda ndo era a hora deles. Ai eu entendi que nao era a
hora, e eles foram afastados. Como ... ao lado da casa do meu pai em Belém tem uma Casa
que a gente chama de “Casa baixa” — ¢ uma Casa que eles falam que ¢ de Umbanda, mas ¢
mais com Candomblé. E eles fazem trabalhos ... trabalhos, assim, pagos pra fazer pros outros,
né? Mesmo com sacrificios de animais. E a gente? A gente se d4 bem com o rapaz de 14, mas
isso atrai. E a gente sabia ... eu disse: “Olha, tem uma Casa baixa bem ao lado da casa do
meu pai. Tudo isso ta atraindo essas coisas e se aproveitando do momento dele” ai passou
algum tempo, ele ... ele comegou a agredir minha mae, dizendo que ela tinha um amante,
essas coisas todas ... da cabega dele. E a mae? Minha mae era ... tinha o dom da vidéncia. Ela
via as coisas, nos relatava, e a gente mesmo nao acreditava. Ela confessa que nem eu ... eram
coisas bastante ... era uma mistica ¢ até um pouco absurdas. Ela via fadas, via mulheres na
casa, com ele, na cama com ele e tudo. Ai eu disse: “Meu Deus, ndo tem ...” Eu ndo via. Meu
pai, meu pai que me ensinou a ser catolico, me levava pra igreja. Desde os ... que eu me
lembro, uns dez anos, todo domingo ia pra igreja com ele, me acordava cedo — ndo gostava
que me acordasse cedo no domingo — mas sempre foi isso. Ele sempre teve um quadro ...
daqueles quadros que a gente chama de Jesus Cristo, né? Ele com a mao assim ... tudo. Era
uma coisa que ficava muito na minha cabega. Ele chegava do trabalho, a primeira coisa ... ele
chegava 14, e tinha a bén¢do. Quando eu chegava em casa ... quando ele ia sair, também fazia
a mesma coisa. Entdo meu pai ... muito catdlico. Ai as coisas comegaram a piorar. Minha mae
foi internada. Logo depois ele teve derrame. Ele teve uma série de problemas. Ai pegou ... ele
ficou internado com esse derrame, passou 15 dias na UTI. Depois saiu e ficou no hospital
num leito. S6 que as coisas comegaram a piorar pra ele ...

[...] ai eu comecei a ir mais ... mais pra visitar e tudo. Ai um dia estava eu e umas trés irmas
mais velhas ... uma das minhas irmas estava conversando, nos trés na mesa. Ai pegou, ela
disse assim — ela simplesmente segurou e disse assim: “tu sabia que o papai tem uma oracao
da coisa ruim?” Afi eu peguei e disse: “Tu ta doida?” Ela disse: “Nao. Papai tem outra.” Ai eu
disse: “A coisa ruim que tu falou ... o que €?” Ai eu disse: “as de Sao Cipriano?” Ela disse: “¢
esse mesmo. Papai tem uma oragdo dele”, ai eu disse: “Como € que tu sabe disso?” Ela disse:
“Héa muito tempo eu sei disso, porque minha tia me falou.” Ai eu peguei: “Esse cara tem
muita coisa ... muita coisa. Tu tem noc¢ao do que tu ta falando?” Ela disse: “Tenho.” Fomos
atrds dessa tia, que morava em Marituba. No mesmo dia, eu peguei as duas dentro do carro,
fui bater 14. Conversamos com ela. Ela pegou e disse: “Olha, isso era quando ele era jovem.
Ele pegou feio.” Ele tinha ... ele serviu a Marinha trés anos. E ele tinha ... eu ouvi falar
dessas coisas. Parece que foi queimado. [...] Ai meu pai passou seis, sete meses no hospital.
Eu tirei ele ... teve mais doenga ... como ¢ que chamam? Quando comega a comer a pele
devido a vocé ficar muito tempo deitado, né? Nos conseguimos ... eu fiquei 1a. Depois eu
comecei a passar mais tempo. Passei um més com ele. Eu via, quando eu fazia o curativo, eu
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via os da bacia ... quando mexia a gente via ... ndo via 0 0sso inteiro porque ainda havia uma
camada, mas pra ter no¢ao da profundeza que estavam as coisas. E ndo era s6 uma. Eram nas
duas nadegas e no meio das pernas.

Todo o exame dele era como uma pessoa sadia. O hospital estava pra expulsar ele porque o
gasto era muito grande, o plano ja ndo cobria tudo. E o hospital disse: “Olha, os exames sdo
de uma pessoa boa.” Ai a médica disse: “Mas ele ndo tem condi¢des nem de sair da cama.
Nao ha a minima possibilidade de sair do hospital.” Ai o hospital fez um monte de exames ...
[...] ai n6és fomos descobrir que tudo era uma cobranga. Havia uma cobranga espiritual.
Quando foram afastados ... quando foi feito o trabalho ... eles foram afastados. Ainda ndo
havia permissdo pra ele ser cobrado. Depois foi. E ele estava com medo. Ele € vivo ... eu
posso te falar a verdade: eles estavam comendo ele vivo. Ele sofria tanto ..., mas eles faziam
de tudo pra ele permanecer vivo. Os exames eram todos positivos, como se ele estivesse
sadio. E a gente via ele se acabando.

Xangd diz que a justica, ela ndo ¢ so6 tua, ela também ¢ do outro. Ele vem pros dois lados. O
que tu acha que ¢ justo pra ti, também ¢ justo pro outro. Sempre hd uma outra parte. Como ele
fez algo que ele ... que ele tinha, realmente ... a oragdo de Cipriano. Foi feito um pacto e
estava sendo cobrado. Ai pegou ... a gente ... eu ndo conseguia entender, porque eu pedia, a
gente pedia, pedia, rezava, orava, tudo pra ele ser libertado daquilo. E disseram: “Nao. Tudo
tem o seu momento.” A justica pende pros dois lados. Ela ndo vé s6 um. Ela vé os dois. Por
mais que o outro seja ... que a gente julga ser errado. Mas, como foi feito um pacto, tem a
cobranca. Foi cobrado até certo ponto. Depois, ai sim, eles foram afastados. Ele fez a
passagem dele.

Ele pediu ... ele sempre pedia pra ser enterrado aqui. Creio ... foi feito isso? Mas foi feito. E
ele pegou ... quando chegou aqui, sim, ai eles foram aprisionados. E ele esta ... ainda ndo
estd, vamos dizer, evoluido, mas ele estd sendo trabalhado. E ainda ha coisas pra evolucao
dele chegar ao pleno. Mas sdo feitas preces, feitas sempre oragdes dos irmaos, tudinho, pra
ajuda-lo. Assim ... € o que eu posso te contar de mais impactante, porque aconteceu comigo.
Minha mae ... ai eu fui descobrir ... tudo o que a minha mae via era verdade. O que ela via
eram as cobrangas. Eram coisas que falavam pra ele e cobravam da minha mae. E me
questionava ... ele sempre me respeitou muito, mas passou a me questionar. Ele disse: “O que
tu pensa que tu ¢ pra vir aqui me—" Af eu disse: “Eu sou seu filho, e com todo respeito ...,
mas eu quero saber: quem lhe falou que a minha mae ta fazendo isso?” Ele disse: “Isso ndo
interessa.” Eu disse: “Nao ... vocé ndo sai daqui de casa. Entdo, quem foi que falou?” Nao
foi? Ai ele pegava, se calava ... e eu sentia a presenga, assim. Falava pra ele ... sabe? Sempre
me questionava. Mas eu ndo entrava em conflito com ele. Pegava tudo, procurava amenizar.
Mas foi a coisa mais impactante que me causou muita ... muita dor. Era o meu pai e minha
mae. E eles fizeram a passagem em torno de dois meses um do outro. Minha mae primeiro.
Depois ele. Também internada ... uns cinco meses também no hospital. Ela t& num processo
evolutivo maior. Ja tive noticias dela 14. Ela t4 evoluindo muito ... devido ao problema que ...
quando vocé tem uma espiritualidade muito forte e vocé ndo entende, vocé€ procura repelir.

E era isso que ela fazia. Ela ndo entendia a espiritualidade dela, que era visdes, de como ouvir
coisas. E aquilo mexeu ... mexeu muito com a cabega dela. A idade vai piorando, porque
vocé ndo consegue controlar. Vocé ndo consegue mais distinguir o que € ... o que € real, o que
€ ... 0 que ¢ a visdo. Entdo tudo aquilo atrapalhou muito ela. Mas ela ta passando por um
processo também de evolugdo, bem maior do que o dele. E, gragas a Deus, todos estdo sendo
ajudados ainda.

ENT: Foi bem. Deixa eu adiantar ... quais sdo as responsabilidades dentro do terreiro?
INF: Eu, como pai pequeno, sou ... se a yalé ndo puder vir, eu que dirijo o trabalho.
Direcionar os médiuns, procurar ouvir ... em toda a Casa tem os seus problemas. Sdo muitos
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filhos, e sempre ... tem algumas coisas que ¢ mais facil conversar comigo do que com a Yalé.
As vezes eles vém com um pedestal alto, mas néo ¢ porque ela dirige ... é que a forma que ela
dirige a Casa ¢ um pouco mais rigida, vamos dizer assim. Nao que seja rigida mesmo ..., mas
ai eles as vezes conversam comigo, conversam com a mae pequena. Mas essa fungdo também
tem, como todos: limpar o terreiro no dia de trabalho, verificar que todo mundo esta bem,
entender cada um, porque sempre ha um ... mensageiro. Como todos ... voc€, como médium,
vai ... vai ter rodado, vai receber energia. Ai ja quer saber ... a gente vai 14, conversa: “Nao,
voc€ nao vai receber a entidade, vocé€ vai receber a energia.” Procura entender e repassar o
conhecimento, né?

Cada um ... dia de trabalho, dia de banho ... saber os banhos que tém que ser feitos, vai
passar para cada um. As func¢des que sdo dadas a cada ... a cada um ... procurar ver tudo isso.

ENT: Como vocé descreveria o seu papel na orientagdo espiritual dos membros?

INF: Eu procuro, da melhor maneira possivel, conversar com cada um. E muitas das vezes,
quando alguém entra e ja tem alguma experiéncia — vamos dizer assim, de outras Casas — as
vezes quer ja: “Nao, eu ja sei.” Calma ... ninguém ... nem todo mundo sabe. Estamos aqui
todo mundo pra aprender, né? Eu procuro observar bastante. Eu sou de falar bem pouco. Mas,
sempre que me procuram, escuto bastante, analiso, procuro sempre ver os dois lados. Sempre
ha algo ... algum algo. Nao s6 daquela pessoa que chega e fala: “Ah, eu tenho problema com
fulano.” Vou escutar o outro lado, né?

Eu sempre coloco sempre as duas verdades — a minha e a sua verdade — seu modo de ver as
coisas € o0 modo do outro enxergar. Entdo, vocé tem que ouvir sempre os dois, ver ... € ndo
julgar. Independente do primeiro que chegou e falou ... ndo. A gente sempre procura ouvir o
outro lado e colocar.

A gente sempre tem um cuidado, porque todo mundo ¢ muito melindre. As vezes a gente
chega e: “Olha, ndo ¢ dessa forma.” Ja entende como: “Ah! eu fiz algo de errado?” Nao. Nao
é questdo de fazer errado. E questdo de vocé observar e entender.

E ha sempre uma unidade de todos. Quando vocé chama a atengdo mesmo ... toda vez que a
Yalé vai chamar a atencdo de alguém, ela chama os dois — os dois membros: pai pequeno e a
mae pequena — pra participar. E sempre que a gente tem algo pra resolver, tem que ser com a
dirigente. Chama: “Yalé, olha, estd acontecendo isso e isso.” Ai a pessoa ¢ chamada, os dois
sdao chamados, € a gente procura, entre os trés, resolver.

J4 teve casos onde d4a uma suspensdo: “Olha, vocé€ passou dos limites em tal coisa. Vai ficar
sem ... vai ficar rebolando, vai prestar atencao.” Até a gente ver que estd com uma seguranga
naquilo, que ndo vai repetir os erros, né? Mas, sempre ¢ dessa forma. Sempre a dirigente e os
dois membros pra resolver a questdo, seja ela qual for. Sempre os trés. Nao se resolve
sozinho. A Yalé também ndo resolve s6. Logico, as conversas que ela pode ter ... e chama
alguém numa conversa particular ..., mas sempre, pra resolver algum problema, sempre os
trés. Nunca resolve sozinho.

ENT: E para vocé, qual a origem da Umbanda e como a influéncia africana se manifesta na
cidade?

INF: Como a gente tem que estudar e tudo ... quando foi repassado a Umbanda, o que era
Umbanda pra gente, né? Como foi dito ... ha um debate antes do inicio do trabalho. Quando
foi dito que ia surgir uma nova religido, plenamente brasileira, né? Eu tenho um pouco ... eu
fiquei ... quando eu aprendi, eu fiquei muito com isso. NoOs cultuamos ... nossos orixds
africanos: lansd, lemanjd, Ogum, Xango, né? E aprender o que era cada um, o que eles
traziam. E esses cultos vieram dos pretos-velhos, né? E eles que trouxeram esses orixds pra
dentro da Umbanda. Eles que nos vao ... nos apresentaram, nos trouxeram e ensinaram.
Como naquela época os negros ndo podiam cultuar os seus orixds, eles tiveram a ideia de
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cultuar os santos brasileiros. E cada um no seu orixd, né? Eu confesso que eu ndo gosto
muito, assim, de cultuar Ogum e cultuar Sao Jorge ... eu respeito, mas pra mim Ogum ¢
Ogum. Eu sei que Ogum ¢ Ogum, Sao Jorge ¢ Sao Jorge. Mas eu respeito essa ... essa linha,
esse ... esse sincretismo, né? Aqui dentro. Mas eu vejo ... eu vejo como o orixa africano. O
orixd que os pretos-velhos nos ensinaram, que repassaram. E dessa forma que eu cultuo. Mas
cada um entende ... As imagens também remetem muito. Aqui, por exemplo, porque eu
conhe¢o como Sdo Benedito ... aqui tem um outro nome que dao pra ele também? Sao
Benedito. Tem ... e 14 foi Benedito ... foi Benedito ... ¢ um galo ai. Fica 14 Sao Jorge, Ogum,
ao lado da ... ai cada santo tem um ... tem ... é um orixd. Orixa. N6s ndo temos ... todos nos
nao colocamos todos os santos, mas alguns, sim, ainda colocamos.

ENT: Entendi. E para o senhor, qual ¢ a diferenca da Umbanda do Candomblé?

INF: Eu ndo ... no Candomblé, s6 o que eu vi, li ... e escuto muito: o orixd. Eles ndo ... ndo
tém ... nao tém guia. Por exemplo, nao cultuam o preto-velho ou o caboclo. Nao ... ndo ha ...
ndo ha gira de ... de ... ndo. Eu ndo gosto muito de falar de Candomblé¢ porque ndo ... ndo
entendo muito, nao tenho conhecimento. Mas eu sei que eles cultuam mais o orixa do que os
guias, né? Ai, quando vocé faz, faz ... vocé faz pro orixd. Entdo, pra mim, ¢ uma grande
diferenca. Respeito também, muito. Conheco algumas pessoas que sao do ... do Candomblé,
mas nao ... ndo me aprofundei na religido.

ENT: Quais palavras ou expressdes em linguas africanas sdo mais frequentes durante o ritual
dos terreiros? Pode ser uma saudacao.

INF: A saudagio a Exu. Ndo ¢ o Exu que esta dando ... é o mensageiro. E isso. Fui ensinado
que Exu ¢ o que nos leva ao orixd. Ele € o mensageiro entre o orixd e o ser humano. E que
Exu é o guardido de tudo. E o que a gente usa muito dentro da Casa.

Os pretos-velhos t€ém uma linguagem mais ... quando vai pedir alguma coisa ... € “marafo”,
que ¢ a cachaca ... ¢ a “candeia”, que ¢ a vela. Eles sempre pedem mais dessa forma. Eles s6
falam “vela” quando a pessoa ndo entende, realmente, né? Mas nao ¢ “vela”, sempre ¢
“candeia”, sempre € “marafo”, “cachimba” ... e tem algumas palavras que eu posso até ndo
me recordar agora, devido ao uso continuo, que pra mim se torna normal ..., mas a maioria
sdo saudacdes, né? Que a gente sauda os orixds, os pontos ... os pontos cantados, que eles
sempre nos cobram: “Vocé ta cantando o ponto, mas vocé sabe o que €? Voce sabe o que quer
dizer cada ponto?” Porque muitas vezes sdo ... sdo na lingua africana. E eles procuram,
pedem pra gente procurar saber o que €. E muitas das vezes a gente faz mais ou menos, né? E
quando a gente tem mais curiosidade de saber o que ¢ que a gente realmente t4 cantando ... a
gente procura ... procurar saber, procura pesquisar.

ENT: Vocé pode dizer o nome desses canticos? Os pontos? Que alguns ... Obaluaé tem ...
tem alguns pontos que sdo realmente em iorubd ... a gente canta sem ... as vezes sem saber

INF: Mas eu ndo posso te traduzir agora. Mas eu j& procurei traduzir ... a traducdo dele ... e
ele fala do pai, né? Que vem ... vem ... vem curar, vem trazer ... e trazer a forca ..., mas
alguns pontos desses ... tem ... tem dessa forma. Em nome do ponto? Cantos cantados em
ioruba? Tem. Eu ndo vou lembrar ... pede pra vir cantar aqui ... sabe aquele branco que todo
mundo tem? Eu vejo assim ... quando canto, a gente sabe de todos os pontos ... quando a
gente canta o ponto, sobretudo. Mas ... realmente tem essa.

Mas depois eu posso lembrar com calma e a ti repassar ... pra me procurar depois, pra me
conhecer. Os meninos me passaram uns ... ai eu fui procurar tudinho ... ¢ bem bacana.
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ENT: Qual é o nome das vestimentas utilizadas durante o culto e o significado delas? Se tiver

INF: Sempre numa gira ... sempre o guia tem uma espada. A espada, da cor ... que tem um
significado. Cada ... cada elemento que ele vem pra gira, ele leva ... ¢ amarela, né? Ele ¢ o
elemento que ... de trabalho ... a familia tem tendéncia a ser amarela também. E os
pretos-velhos ja trabalham com Oxala, ¢ tudo de branco. Acho que as espadas que eles usam,
né? Algumas j& sdo dadas com a espada, ja sdo riscados. Outro s... ndo é que ndo tenham.
Todos tém, mas alguns ainda ndo conseguem enxergar.

Eu te confesso que eu ndo consigo enxergar o meu preto-velho. O preto-velho que eu recebo,
ele ja repassou, mas eu ndo consigo ... tenho uma ... uma dificuldade, confesso, em ver. Ai
tu: “Nao consegue perceber o preto-velho?” Consigo. Eu consigo escutar ... escutar. Toda vez
que ele estd na minha coroa, eu ... eu procuro acalmar e escutar. Ai vem um consulente falar
com ele ... tem coisas que eu to6 sendo inconsciente, eu escuto o que ele ta falando ... que o
consulente ta falando ... e tem coisas que comecam a sair da minha boca, as vezes sem eu ter
nenhuma nocao do que ... do que eu deveria falar.

Porque tu pensas pra falar, tu vai fazer uma pergunta, tu vai analisar e responder. E quando ele
vai responder ... eu ndo consigo. Eu ndo consigo trabalhar a resposta. A resposta vem. Eu sei
que ele estd na minha coroa. Eu sei que ele ta induzindo ao falar. Nao ¢ que ele ¢ o
responsavel ... eu tenho responsabilidade, sim, sobre tudo que ¢ falado. Porque, muitas vezes,
eu tenho que ter o cuidado ... eu tenho que ter o bom senso.

Eu sei que a pessoa estd passando por um momento dificil ... ela ... tem ... um dizer que ela
tem um obsessor com ela. Ele ndo precisa saber que ele tem obsessor. Vai-se trabalhar pra
afastar e tudo. Mas ele precisa saber que ele precisa se cuidar, que precisa ... fortalecer a fé
dele. O obsessor ta ali porque a fé dele ta4 diminuindo, porque ta passando por dificuldades e
acha que tudo t4 bem. Muitas vezes ele ndo precisa saber ... ele ja tA num momento dificil, ja
ta passando por uma situagao ruim.

Entdo ... tem coisas que ... ndo ... o vov0 ndo deixa falar. E eu tomo esse cuidado de ndo
falar: “Ah! é obsessor.” N#o ... nem tudo é obsessor que ta ... que ta atrapalhando. As vezes é
ele mesmo. Ele s6 ndo consegue enxergar que ele ta atrapalhando a vida dele. E ndo consegue
sair daquele ... daquilo. A gente sempre culpa o outro. E mais facil culpar alguém ... ou outra
pessoa ... das tuas dificuldades, dos teus erros ... e ndo consegue ver que ¢ vocé mesmo.
Entdo ... tem que tomar cuidado com o que fala ... da forma com que fala, né? A verdade tem
que ser dita ... mas o cuidado com o que se fala ajuda muito. Ndo ¢ a toa que tu tem um
obsessor que ta atrapalhando a tua vida. A pessoa ja ta ruim ... vai ser pior pra ela. Ou ... ndo
tem nada. Nao tem obsessor, ndo tem ... ¢ ela mesma que t4 cavando o buraco ... ai que ela
ta, né? Muitas das vezes a gente acha que sempre ¢ um atrapalho na vida ..., mas somos nés
mesmos que cavamos.

A gente deixa de fazer aquilo que era pra ser feito ... e as coisas vao piorando, vai se
acumulando as coisas. “Ah! porque minha vida t4 dando errado ...” porque eu ndo procurei
melhorar, eu ndo quis mudar. Na hora que era pra mudar, eu sabia que tinha que mudar. A
gente sabe. A gente sabe que tem que fazer, a gente sabe que tem que correr atras. Nada vem
... nada vem de graca. Nada vai ser dado. Tu vai correr atras de tudo. Vao te ajudar? Vao. O
guia vai ajudar. Um preto-velho vai dar um conselho. Se tu seguir ... as coisas podem
realmente mudar. E ¢ muito satisfatorio quando a gente vé que a pessoa volta e diz: “Olha,
minha vida t4 mudando. Venho agradecer.” Eu digo: “Nao ... ndo ¢ agradecer ao preto-velho.
Primeiro a Deus. Mas segundo, € saber que vocé conseguiu mudar. Vocé conseguiu fazer algo
que mudou a tua vida.” Porque a vida pertence a voc€. E vocé correu atrds daquilo que
precisava ... e as coisas melhoraram. Muitas vezes as coisas sao bem simples. Somos nés que
complicamos. Queremos ... queremos engrandecer demais ... queremos mudar demais as
coisas. E tudo tem o seu tempo. Pra todos ¢ assim. H4 trabalhos, sim, que sdo feitos por causa
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de interferéncias alheias aquela pessoa. Mas ... a maioria s3o interferéncias e problemas
nossos, que ndés cavamos, que nds procuramos ... € a gente nao consegue sair. A gente nao
consegue enxergar uma saida.

ENT: O senhor pode citar rapidinho quais sdo as ervas que vocés usam aqui? O significado
ou pra que servem ... durante o trabalho?

INF: Sempre ervas de banho. Arruda, alecrim ... por exemplo, se for precisar de uma erva de
limpeza, ai vai ... vai passar um banho de limpeza, sempre com sal grosso, né? O sal ajuda a
retirar as ... as impurezas. O pido-roxo também ajuda nessa limpeza. Arruda ... e logo em
seguida, banho de ervas cheirosas: manjericdo com alecrim. Feito o cha, porque elas vao ...
quando vocé tira, vocé tira. Quando vocé vai se limpar com banho de ... de ervas fortes, ele
vai ... ele vai tirar toda a energia — boa e ruim. Entdo vocé tem que, logo em seguida, repor
essa energia com as ervas ... as ervas cheirosas. Tem algumas ... posso te citar depois o
significado de cada uma que sdo mais usadas aqui dentro. Elas sdo ... “parentes”? Acho que ¢
isso ... [...]

ENT: O senhor ja sofreu algum preconceito por fazer parte do terreiro?
INF: Sim. Eu quero contar um pouquinho do meu trabalho. Assim como quando comecou,
né? Sempre ha aquelas especulagdes ... até hoje. Meu nome ¢ Luciano, né? Ai chama o “Pai
Lulu”. Ai, quando tem alguma discussdo ou alguma coisa: “Olha ... o Pai Lulu vai botar um
sapo na tua barriga!” Eu tiro ... pelo menos consigo relevar.
O ambiente onde eu trabalho sdao 40 homens. Ai sempre ha esse tipo de ... esse tipo de
brincadeira e tudo. Eu sempre coloco ... coloco a respeito, né? Quando eles falam esse tipo de
coisa, eu digo: “Nao facam. Eu ndo fago esse tipo de coisa.” Tanto que alguns ja vieram na
Casa, me procuraram, vieram procurar ajuda e tudo ... ndo ... ndo falo pra ninguém que
vieram, e tudo. Eles também as vezes pedem. Nao tem problema. O problema ¢ vocé e o teu
interesse. Pra ninguém ... a0 mesmo tempo que eles brincam, alguns vém e pedem pra vir na
Casa, vém e pedem ajuda, e tudo. Mas ai depende da fé¢ de cada um. Mas eu tive ... eu tive
assim ... o mais ... mais dificil foi quando meu filho nasceu. A familia da minha esposa ¢é
catolica e pediu pra batizar. Ai eu disse: “Nao tem problema. Na Igreja Catdlica? Nao tem
problema nenhum.” Ndo tenho ... ndo vejo. Eu também fui batizado dentro da agua benta.
A1l pegou ... nés somos filhos de padre. O padre concordou, tudinho. Na outra semana eles
foram 14... até parente da gente que trabalhava dentro da igreja por 14 ... “E umbandista e
tudo ...” Ai o padre falou horrores. Falou muita coisa ... que ndo ia batizar, que ele ndo ia
batizar pra consagrar na Umbanda. Eu disse: “Padre, eu t6 tendo respeito em vir aqui pedir
pro senhor batizar meu filho, devido aos avés dele, que o senhor conhece, que sao catdlicos e
pediram. Eu venho aqui com o maior respeito. Mas, se o senhor ndo vai batizar ... sem
problema nenhum. Eu vou em Belém e vou batizar meu filho.” E foi batizado. Meu filho ...
batizei 1a em Belém, na Basilica. Ah! No Cirio, né? La na Catedral. A minha filha também ...
aqui também foi negado pra minha filha. Eles tém um ano ... um ano e oito meses de
diferenga um do outro, né? Quando ela fez um ano, também pediram pra ser batizada. Aqui ...
foi negado. Ai ... sem problema nenhum. Fomos pra Belém e batizamos também 4.
Mas foi uma ... assim ... foi mais ... mais dificil, assim. Porque os colegas de trabalho eu
relevo. Mas com o padre, eu achei ... eu achei preconceituoso demais. Porque ele ndo foi
batizado na Umbanda. E eu t6 pedindo porque os avos me pediram. O senhor conhece ...
conhece uma familia j& tradicional aqui. Entdo ndo tem por que o senhor fazer isso ai. Entao,
me desculpa. Botou empecilhos, falou que ndo, que nao ...
Tudo bem. Eu ndo posso obrigar o senhor a batizar meu filho. Eu s6 acho que o senhor esta
negando uma béncdo ... e ¢ béncdo que tem que ser dada, independente do que vai ser. Ele vai
. a madrinha dele é catdlica, ele vai ser criado num ambiente catdlico, com os avos ... e
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também vai conhecer. E, no dia em que ele tiver a posi¢ao dele ... que ele estiver de maior,
tiver uma posi¢ao, e ele decidir qual ele vai seguir ... eu vou respeitar. Mas, até 14, eu vou dar
o ensinamento pra ele. Acho que tinha.

INTERRUP

AUDIO 05 (59min04s)
INFORMANTE: Cleide
COLETADO EM: 17/04/2025

ENT: Qual ¢ o titulo da tua pesquisa?

INF: E sobre as linguas africanas, que é uma analise da socioterminologia dentro do terreiro
de Umbanda. Que no caso, a ideia principal era de a gente encontrar termos de linguas
africanas dentro do terreiro. Algum termo, e a partir desse termo explicar qual é o sentido
dele, o contexto.

INF: A gente ndo tem muita, né?

ENT: E, cu ja ... ja percebi. J4, j4. Mas ai a gente vai fazendo com o que tem. Entdo, vai 1a.
Primeiro eu vou perguntar mais pessoal da senhora, e depois a gente vai pro terreiro. A sua
idade?

INF: 50 anos.

ENT: Escolaridade?

INF: Especialista em Educagdo Especial.

ENT: A senhora nasceu aqui em Tracuateua?

INF: Sim, sim.

ENT: Ha quanto tempo a senhora trabalha na Casa?

INF: 12 anos. 12, 13 anos. Mas ndo era Casa de Umbanda. A gente comecou com o Centro
Espirita e quando eu fui pra minha pesquisa... no curso de Letras, né? A minha pesquisa de
TCC, sobre os indios Tupinambds. Ai eu fui pesquisar nos terreiros de Umbanda, né¢? Nao
daqui, de Belém, porque aqui ndo tinha, na verdade. Nao que eu soubesse, né?

E também, quando ... eu ja tinha contato com livros espiritas. Eu sempre gostei muito de ler,
né? E quando eu tava ainda 14, eu conheci uma colega da mesma sala, da mesma turma, que a
mae dela tinha um terreiro — que era uma mistura de Centro Espirita e Umbanda. Espiritismo
e Umbanda. Ai eu comecei a frequentar 14, e a partir de 14 nos trouxe pra ca. O Centro Espirita
nao era terreiro de Umbanda. Ai, a partir da pesquisa que eu fui num terreiro 14 em Belém,
que era da irma de um professor que ministrava 1a na UFPA, foi que eu me encantei pela
Umbanda. E a partir dai, hd 12 anos que eu t0...

ENT: A senhora fez mestrado 14?

INF: Nao, nao fiz mestrado ainda.

ENT: Ah! o professor falou que ia fazer mesmo.

INF: Sim.

ENT: Eu lembro. Qual ¢ o seu cargo ou funcdo no terreiro?

INF: Eu sou a mae-de-santo do terreiro. Eu sou a dirigente, como se chama, zeladora. Tem
varios termos que ...

ENT: Que eles falam, né?

INF: Sim.

ENT: Sim. Como a senhora foi introduzida a Umbanda e ao terreiro?

INF: T4, entdo ¢ uma longa historia ... como eu ja disse, surgiu a partir da pesquisa do
trabalho de conclusdo de curso, eu sempre quis escrever sobre os indios Tupinambas, ndo sei
por qué? porque minha mae era médium de incorporacdo, mas ndo pertencia a nenhum
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terreiro, essa pajelanca ... ela rezava em casa, atendia as pessoas né? E ela sempre recebia um
espirito de nome Jos¢ Tupinamba e aquilo ficou na minha cabega, né? apesar de todo o medo
que eu tinha da incorporacdo — quando ela incorporava eu saia correndo, pulava janela, né?
Tinha muito medo e aquilo ficou sempre, né? “Um dia eu quero saber mais sobre esses indios
sobre esses indigenas”, né? e ai foi que muita gente me jogou um balde de agua fria na
verdade, né? “Nao vai pesquisar sobre os Tupinambas ja ndo existe mais, ¢ uma lingua morta”
e tudo mais, ai um dia no curso eu tinha disciplina com a professora Tabita, né? e a professora
Benedita Caldas que ndo td mais, né? e eu perguntei pra ela se era viavel escrever sobre os
Tupinambés ... ai ela falou assim: “E sim a gente vai te ajudar” tanto é que a Tabita foi minha
orientadora e a professora Benedita também, apesar de ndo estar como coorientadora
formalmente me ajudou com obras e tudo mais, ai eu fui pesquisar sobre os aspectos
histérico-antropologicos e linguisticos, s6 que ai vinha na minha mente a manifestagao do
espirito na coroa da minha mae, na incorporagdo e eu disse: “ndo, mas eu quero ouvir esse
nome” e quando eu fui pesquisar eu disse: “ndo, eu quero saber a manifestagdo desses
espiritos dentro da religiosidade, dentro da Umbanda” ... ai foi que eu fui pra esse terreiro la
em Ananindeua, Luz do Oriente da Tama Vidal e quem era o mestre 14 da Casa era esse
espirito: o caboclo José Tupinamba e ela foi me explicar: “José” por conta da catequizacio e
“Tupinambd”, por conta da etnia mesmo e eu me encantei com o trabalho de 14 Cheguei 14 era
numa gira de Exu, eu nunca tinha ouvido direito nem falar em Exu nem em Umbanda de fato,
né? E a minha mae sempre dizia que o local onde batia tambor — ela falava assim mesmo —
o local onde batia tambor era coisa do mal, era errado e eu fiquei com isso na minha mente,
enraizado, ai quando chegou... muitos médiuns acho que uma base de quase 70 médiuns, era
um local muito grande, né? todo mundo vestindo branco, vermelho, outros de roxo. Ta! ... ai
ela me explicou tudo, foi me explicando um terreiro muito grande com seus assentamentos, 0s
congas. Ai eu fui caminhando com ela, a gente deu a volta com as zeladoras de 14, a gente
tinha um quadro, né? Bem assim no centro, que era do caboclo Jos¢ Tupinamba, caboclo das
Sete Encruzilhadas e caboclo José Tupinamba. Quando a gente passou bem na frente, né? o
trabalho ainda ndo tinha comegado, ai eu ouvi o som de maracas tocando, ai eu disse pra ela:
“Olha eu t6 escutando o som de maraca, aqui ndo tem ninguém tocando”, ai ela disse: “Nao,
eles estdo te dando as boas-vindas Vocé ¢ bem-vinda aqui” ai foi me explicando quando
comegou o trabalho — isso ja tava lotado — ai comecou a tocar o atabaque, né? eu digo:
“Meu Deus...”, mas s6 aqui na minha mente: “O que ¢ que eu td fazendo aqui?” eu lembrei do
que a minha mae tinha me dito, né? “O que ¢ que eu t6 fazendo aqui?” mas na mesma hora eu
disse: “Nao eu t6 aqui com muito respeito” e eu fiquei repetindo isso aqui na minha mente. Ai
ela incorporou o espirito de uma cigana — chama Cigana Sara, né? e quando ela incorporou
aquele espirito, ela foi 14 diretamente comigo disse: “Olha, eu s6 vim falar com vocé, porque
eu sei que voceé estd aqui com muito respeito.” Tinha lido os meus pensamentos, né? e a partir
dai, esse encontro mudou a minha vida porque eu tinha passado por varias religides, né? fui
batizada na Igreja Catdlica, fui da Assembleia de Deus, fui Testemunha de Jeova por onze
anos, depois fui da Doutrina Espiritualista do Amanhecer, espiritismo ... pra chegar na
Umbanda, né? eu ndo me encontrei dentro dessas religides, mas sou grata, né? Pelo que eu
aprendi dentro delas, mas eu me encontrei na Umbanda, encontrei o0 meu caminho, a minha
casa, né? e comecei a frequentar 1a. Era eu, o que ¢ o Pai Pequeno hoje, o Luciano ..., a Mae
Pequena que ¢ a Cléia, né? foram os trés primeiros e a esposa dele, mas ela nao faz parte da
corrente, fez um tempo, depois se desligou, né? e a gente ficou apaixonada pelo trabalho e a
gente ia dia de quarta-feira pro trabalho de cura, em Belém, e a gente ia dia de sdbado
também. A gente saia daqui, as vezes, meio-dia, uma hora ... porque eu trabalhava 14 na
Chapada, no interior ... entdo a gente esperava chegar, s6 tomava um banho, comia alguma
coisa e a gente chegava de madrugada. E o trabalho 14, de sabado, comecava as cinco horas e
dia de quarta-feira as sete horas da noite e a gente ia, chegava em casa de madrugada, super



225

cansada, tinha que trabalhar no outro dia, mas a gente ia, porque a gente se encontrou ali
dentro daquele espaco, daquela ritualistica dos conselhos que eram dados, né? E a gente via
um grupo de pessoas ali trabalhando — advogados, médicos, faxineiros, né? Toda sorte de
profissoes, mas que se tratavam da mesma forma, ndo tinha distingdo. Isso me chamou muito
a aten¢do E a maneira como as pessoas que estavam ali em busca de alguma ajuda eram
acolhidas também. Isso também me chamou muita atengao, né¢? Digo: “Nao, ¢ isso aqui que
eu quero pra minha vida.” Ai a gente comecou a frequentar, frequentar ... quando foi um dia,
essa foi ... ela disse: “ndo, tu vai ter uma Casa”, “ndo vai ser um brago daqui, nao”, “ela vai
ser a tua Casa”, “eu nem vou trabalhar na tua Casa”, né¢? Ela falou assim dessa vez. Ai,
depois, o caboclo Mariana, caboclo Zez¢é Raimundo, caboclo Claita, também ...

Eles disseram: “olha, tu vai ter uma Casa ...”, “mas uma Casa pé no chdo, né?”, “uma casa
que trabalhe com verdade, com amor, que acolha as pessoas, né?”” E eu aceitei. Mesmo sem
saber direito como era tudo, como era a ritualistica ... Aprendi muita coisa l4. Nos
aprendemos, né? E a partir dali a gente estd com a Casa de Tupinamba. Um dia era Centro
Espirita e outro dia era terreiro de Umbanda ... e assim nds estamos ai, aprendendo ainda, né?

9

ENT: Eu me identifiquei com a senhora da parte do ... porque quando eu falei que eu ia fazer
no terreiro de Umbanda, eu ouvi muita coisa, tanto coisas boas quanto coisas ruins. Ai eu
ouvia de pessoas que nem participavam, mas ali ... eles fazem coisas erradas, ai porque eles
vao pra mata, ndo sei o qué? E ai, quando eu fui pela primeira vez, eu fui com todos esses ...
pensamentos, né? Tanto coisa boa quanto coisa ruim. Ai eu cheguei, sentei ... de primeira, eu
fiquei ... fiquei assim, ndo com medo, mas eu fiquei quietinha com isso, né? Era novo pra
mim, né? Ai depois, quando eu sai, eu mandei mensagem pro professor: “Professor, ndo era
nada do que o povo falou.” Era tranquilo era muito legal. Depois minha mae foi, eu ja levei
minha mae, ja levei meu padrasto ... ai so falta levar esse, né? E ai foi tranquilo.

INF: E porque as pessoas sdo assim ... tém uma ignorincia muito grande em relagdo ao
conhecimento mesmo, né? Sobre o que €, porque ouvem falar muitas coisas. E sobre Casas,
né? Que trabalham de uma forma diferente parar que eu vou... L4 na secretaria

ENT: Quais foram os momentos mais significativos ou transformadores que a senhora
vivenciou no terreiro?

INF: Os momentos mais significativos para mim comecaram na Casa de Tupinamba.
Comecou 14 na Luz do Oriente, e no local que eu comecei a frequentar, que foi o primeiro
local, digamos assim ... mais ou menos do que seria um terreiro de Umbanda, que foi no
ramal do Cumaru, 14 passando ... Quatro Bocas do Bonito, que era da mae dessa minha amiga
Na ¢época, eu tinha um filho que era deficiente, que nasceu com deficiéncia: sequela de
toxoplasmose na época que eu o tive, ele ndo era testemunha de Jeovd. Morava so eu e ele 1a
em Ananindeua Ele tinha muitas convulsdes, né? Ele era epilético e eu lembro que uma noite
significativa, eu estava tendo pesadelo ... e quando eu acordei, eu fui acordando e eu vi duas
maos, assim, no mosquiteiro, assim ... iam em direcao dele e ele ia comegando a ter uma crise
epilética. Isso ficou marcado. Eu comecei a ler a Biblia pedindo ajuda e aquilo foi passando.
Isso ficou marcado. Quando essa minha amiga me convidou para ir nesse terreiro 14, que era
uma mistura de Espiritismo com Umbanda. Esse fato foi mencionado 14 sobre ele. Que era o
espirito obsessor e tudo mais; e todo um trabalho foi feito para ajudar. Um trabalho de
encaminhamento desse espirito que acompanhava ele. Foi dito sobre nossas vidas passadas.
Entdo, eu fiquei sabendo um pouquinho da nossa historia de vidas passadas, porque a gente
estava junto nessa encarnagdo, ele com deficiéncia E, assim, um ponto que marcou muito, foi
na noite que esse espirito veio. Ele incorporou-se em uma médium 14 e me acusava de muitas
coisas, de forma agressiva E foi tocado nesse ponto, né? Dessa obsessdo. E foi feito prece de
oracdo, tudinho. E eu lembro que, quando esse espirito aceitou a ajuda. A gente viu, todo
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mundo, um feixe de luz no céu, proximo da Casa. Foi muito bonito ... € ... 0 encontro de trés
espiritos ali, que era eu, meu filho e esse espirito no processo de perdao. E pra mim aquilo foi
marcante, foi um dos mais marcantes. Outros processos ... ja aqui na Casa de Tupinamba ...
nao foi positivo. Foi o processo do preconceito das pessoas aqui. Porque quando a gente
comegou, o povo da Igreja Catolica, um grupo da Igreja Catdlica — ndo total, né? Eles
comegaram a se reunir pra fazer um abaixo-assinado pra fechar o terreiro. E como tudo era
muito novo pra gente, a gente ndo sabia direito. Claro que eu entendi um pouquinho dos meus
direitos, né? Da liberdade de culto e tudo mais. E eles mandavam as criangas jogarem pedra
no telhado do terreiro na hora do trabalho E isso era muito desagradavel, ndo chegou a ferir
ninguém, gragas a Deus. Ai, um ponto positivo, foi que, com determinada louvagdo, né? Da
ibejada, que ¢ muito doce, muito boa, que ¢ ofertado, né? Essas criangas que foram jogar
pedra chegaram 14 na porta do terreiro, ai a gente chamou e disse: os pais de vocés sabem que
voces estdo aqui? “Nao”. Eu digo: Mas eles t€ém que saber que vocés estdo aqui. Vocés nao
podem estar aqui sem autorizagdo, mas eles ndo foram embora. Ai a gente deu doce pra eles e
tudo, e eles foram embora; e depois eles voltaram. Depois, com o tempo, eles pararam e
parou. Ai eu comecei a trabalhar junto com a esposa de uma das pessoas que tomava frente,
né? Pra fazer o abaixo-assinado e a gente comegou a conviver muito. Entdo, com ela, nos
tornamos amigas, ¢ ele passou a conhecer um pouquinho do que era o terreiro. Ai, com isso,
parou a perseguicao. Nos tornamos amigos, né? Hoje tenho uma boa relagdo com as pessoas
da Igreja Catolica, né? Ontem mesmo, nds tivemos aqui um momento, né¢? Pela manha, que
eu convidei os segmentos religiosos, né? Pra gente falar sobre religides e ecologia, a
sacralidade da natureza, né? Foi um momento muito bom, né? Mas logo no inicio foi bem
complicado, né? E sem se falar que a Umbanda, ela transformou a minha vida de todas as
formas, né? Eu ndo era uma pessoa facil. Nao era dificil, assim, ndo era uma pessoa dificil no
trato com as pessoas, mas em casa, problemas familiares, né? Que atravessaram anos, né? E
eram muito dificeis de lidar e eu aprendi a lidar A gente aprende a pedir perdao e aprende a se
perdoar também, né? Entdo, a Umbanda, ela abriu assim, um espago de evolucdo, de
transformagdo, porque a gente so transforma na vida da gente, aquilo que a gente consegue
conhecer de si, né? E a Umbanda, ela me abriu. Todos os conselhos de pretos-velhos,
caboclos, Exus, pombagiras dos meus irmaos da corrente, das pessoas que conheci ... tudo
isso foi me ajudando, né? A tomar um novo rumo. Nao sou perfeita, jamais, né? Ainda sou
dificil ainda, né? Mas a gente vai caminhando, vai aprendendo. Entdo, a Umbanda, ela abriu,
assim, um leque de possibilidades. De respeito, de amor-proprio, né? De buscar felicidade. Do
respeito mutuo, de respeitar o outro como ele ¢, né? De ndo querer transformar as pessoas,
mas querer me transformar. Porque isso ¢ muito particular, né? Entdo, a Umbanda ¢ um leque
de ensinamento na minha vida e eu ndo me vejo em outra religido que ndo a Umbanda.

ENT: Muitos relataram também quase a mesma coisa. Dessa transformacgao que eles tiveram.
A senhora ja falou um pouquinho, mas s6 para refor¢ar. Quais s@o as suas responsabilidades
dentro do terreiro, atualmente?

INF: Como Mae de Santo, sdo todas as responsabilidades, né? Além de eu lidar comigo, com
o meu mental, com o meu emocional, né? Com o meu fisico. Eu lido com uma corrente
meditnica, de quase 30 médiuns agora e cada um diferente um do outro, com uma
personalidade diferente, carater diferente, de todas as formas. Entdo, eu estou ali para
direcionar o trabalho. Eu ndo estou ali para transformar a vida das pessoas, né? Porque cada
um tem que transformar a si mesmo, a partir daquilo que vai aprendendo, de todos os
conselhos de orientagcdo. Mas eu oriento, né? O papel de mde mesmo. Mae cuida, né? Abraca
quando tem que abracgar, mas € firme quando tem que ser. E organizacao do trabalho que nao ¢
s6 minha. E do pai pequeno, é da méde pequena, é da cambona-chefe, né? E esta ali para
organizar todo mundo e cada funcdo. Que cada um vai fazer durante o trabalho. Mas eu tenho
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a responsabilidade de olhar o todo. Como ¢é que esta o comportamento? ... se mudou, se um
esta triste, se um esta chateado, por que esta? ... de perguntar, de cuidar. E do bem-estar, né?
De todos. E do bem-estar social também, né? Do que extrapola as paredes do terreiro. Entdo,
eu tenho que estar olhando tudo o que estd acontecendo, né? Para ver como ¢ que eu posso
ajudar. Para ver como ¢ que eu posso conversar .... se eu tenho que ser um pouco mais firme
ou entdo, se eu tenho que abracar. E cuidar das pessoas que estdo ali. E s6 uma fung¢do. Nio
que eu seja acima deles ou num patamar acima deles ... ndo! estou no mesmo nivel. Eu digo
sempre isso: eu estou no mesmo nivel de aprendizado. Sou ser humano que erra como
qualquer ser humano, mas a gente estd aqui ndo para passear. A gente estd aqui para aprender,
né? Entdo, eu tento orientar da melhor forma. Nos também ... j4 cometi muitos erros. Do
inicio, né? Quando tudo era ... ndo sabia quase de nada. A gente vai pegando porrada mesmo

. da vida. Ai a gente vai aprendendo. Que cada pessoa ¢ um ser particular e cada um tem o
seu jeito e um processo de aprendizado que ndo € igual ao meu, que ndo ¢ igual ao seu, que
nao ¢ igual ao dele. Entendeu? Cada um vai aprender as mesmas coisas, mas de formas
totalmente diferentes, né? E num tempo também diferente; e eu tive que aprender isso as
duras penas, porque as vezes vocé quer exigir de uma pessoa algo que ela ainda ndo esta
preparada para fazer e eu tive que aprender isso. Que cada um tem o seu tempo e a sua
maneira de aprender. E isso ai: o papel de mde mesmo, de cuidar, de zelar, de aconselhar, de
chamar atencdo, de dizer: olha, esse caminho ai ndo estd bom; isso que vocé esta fazendo nao
esta certo. O trabalho tem que ser com verdade, com muito respeito as pessoas. Tem que ser
um trabalho de acolhimento, que a Umbanda ndo ¢ um palco para exibicionismo, né? Que as
vezes, 0 Nosso ego, ele quer ... a vaidade quer vir a frente, né? Mas a gente tem que dizer ndo.
Epa! perai, né? Eu lido com pessoas e aqui eu ndo estou para me exibir. Eu estou aqui para
trabalhar. Para me doar. E ¢ ser Mae de Santo. Eu ja quis desistir muitas vezes, muitas vezes,
porque o trabalho me exige muito. Nao ¢ facil direcionar o trabalho numa escola, né? E
mesmo quando eu era professora que trabalhava para o interior, gastava uma hora e meia de
Onibus para ir, outra hora e meia para voltar. Muitas vezes eu chegava atrasada, muitas vezes
eu chegava em cima. Agora o trabalho ¢ um cansago extremo, né? E hoje, dirigindo uma
escola como essa, né? De um porte médio, né? Também com muitos funcionarios, com muitos
alunos, com adolescentes com "enes" problemas: de abusos, de problemas familiares, de tudo.
Isso ¢ muito desgastante. Ai vocé chega no terreiro, que ndo ¢ uma dinadmica tao diferente, né?
Mas que tem que cuidar, tem que olhar, tem que cuidar do ser humano em si, do lado
espiritual. Tentar, né? Entdo muitas vezes eu quis desistir, porque ndo ¢ uma tarefa facil,
porque voc€ lida com o seu emocional, com seus problemas. E tem hora que vocé tem que
deixar tudo isso de lado para cuidar do outro. Entdo, hoje eu ja ndo penso mais, eu estou mais
equilibrada, mas antes eu pensava.

ENT: L4 tem essa questdo, por exemplo, de rigidez, de faltas. Por exemplo, se falta muito.

INF: Nao ¢ questdo de rigidez, mas ¢ um trabalho. Onde que a Umbanda e outras religides de
matriz africana ... Que a Umbanda, ela ndo ¢ de matriz africana. Atras das caracteristicas, n¢?
Nao ¢ aquele local que vocé chega ... ¢ ... senta ... que vocé vai 14, faz as suas preces ... que
outra pessoa ta 14 ... ndo! E trabalho: tem que limpar o terreiro, tem que lavar banheiro, tem
que comprar material pro guia, o material antes, as velas, bebida, tudo o que ¢ envolvido. Tem
que estar prestando atengéo. Tem aquele que ¢ designado para direcionar assisténcia. Aquele
que ¢ para limpeza. E muita coisa. Entdo, ninguém fica parado. E um trabalho de muitas
mios. As vezes, alguém diz ... “Olha, eu quero fazer parte do teu terreiro.” Eu digo, primeiro
sente 14 na assisténcia, observe .... observe primeiro como ¢ o trabalho, depois eu vou te dizer
como ¢ o entorno ... ¢ € trabalho, ndo € s6 chegar e sentar ndo. Vocés veem ali mesmo ... t&
combinando guias. As vezes, um cambono t4 combinando dois guias ... ou trés, né? Ai pega
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uma agua, pega uma bebida ... o café, o tabaco, essas coisas. Entdo, ¢ um trabalho bem ... eu
vejo, gente. E desse jeitinho.

ENT: Teve uma, inclusive, que tem uma bebezinha, né? Que ela comentou pra mim que ela
leva a filhinha dela. E ai, ela até falou assim que, as vezes ... ela ndo consegue prestar atengao.
INF: Ah! acho que ¢ a Nubia.

ENT: E, me chamou a atengio, assim. Que ela ndo consegue prestar atengdo ... porque, as
vezes, ela tem que prestar atencao na filhinha dela ...

INF: Mas agora t4 melhor ja. E, assim ... em relagdo a falta, né? Que € a pergunta especifica
..., N30 ¢ que seja a rigidez ..., mas devido a esse trabalho ... essa doacao que incorpora ... doa
energia ... entdo, se eu tenho médiuns ali ... que recebem a incorporagao ... € que faltam muito
... € que ta, sabe? ... fica trés médiuns, quatro médiuns ... exige mais energia da gente ... €
muito cansativo ... € mesmo ... ¢ um compromisso que vocé assume ... € claro que, ah! ... eu
tenho aniversario pra ir ... eu tenho terreiro... eu nao posso faltar nunca? Pode, claro ... vocé
tem a sua vida pessoal ... a gente ndo diz assim ... ah! vocé vai mudar agora totalmente a sua
vida ... ndo ... vocé tem a sua vida pessoal ... vocé tem seu namorado, seu marido ... vocé quer
uma festa, vocé quer uma praia ... voc€ pode ir ... agora ... essa falta ndo pode ser constante ...
e num tempo prolongado ... porque sendo a pessoa ficasse desconectada ali daquele trabalho,
daquela corrente. Entdo, ¢ nesse sentido que a gente, quando o médico ta faltando muito, a
gente procura saber, até porque se ele ndo ta doente, o que que ta acontecendo? se ele td com
problema de depressio, de ansiedade, né? tudo isso ta envolvido. E s6 nessa parte que a gente
... que eu sou rigorosa, entendeu? Mas eu dou bastante tempo para o pessoal ... olha, ta tudo
bem? Vocé ainda se sente bem aqui no Terreiro? O que que ta acontecendo? Qual que é que
voceé ta faltando? Eu sempre deixo muita vontade ... a hora que aqui ndo estiver fazendo mais
bem pra vocé, vocé pode sair a hora que vocé quiser. Vocé ¢ livre, porque as vezes a gente ndo
ta bem, né? porque aqui € um local bom, ¢ de luz, de energia, tudo bem ¢, mas tem hora que a
pessoa vai dizer: olha, esse local aqui ndo ¢ mais pra mim, eu ja ndo t6 me sentindo a vontade
aqui. Entdo, ela pode buscar outros caminhos, entendeu? Vocé tem que ser livre pra vocé fazer
essas escolhas. Entdo, se a sua alma vai estar no seu coragao, estiver. Se ali nao for bom mais
pra vocé, entdo a gente procura outro caminho. Vai ser feliz com a sua escolha. Eu deixo isso
bem ... sairam agora duas pessoas do terreiro, que moravam em Capanema, porque era dificil,
né? E ta tudo certo. Cada um busca aonde vai e se sente bem. As vezes, um vem pra passar
uma semana, ou 15 dias de uma semana, ou um més, um ano, € vai ... porque passa o tempo
que deveria passar. Ai depois vai pra outro caminho e ta tudo certo.

ENT: E ... pra senhora, qual a origem da Umbanda e como a influéncia africana se manifesta
na Umbanda?

INF: O processo historico da Umbanda, acredito, ¢ assim, que ... a Umbanda, ela nao
comecou quando ela foi anunciada, 14 em 16 de novembro de 1911. Ela comegou muito antes,
porque eu penso que a espiritualidade, quando ela materializa algo, ja tem toda uma
organizagdo antes no plano espiritual, né? E no Rio de Janeiro tinha a Macumba, né?
Macumba Carioca, que ja era uma manifestacado muito parecida com o que ¢ a Umbanda hoje,
sO ndo tinha esse nome, né? Umbanda, mas ja era muito parecido. Entdo, acredito assim, que a
Umbanda, ela ja existia, mas ndo com essa nomenclatura, ndo dessa forma organizada como
estd hoje, né? Porque desde a época que ela foi anunciada, né? Pelo caboclo das sete
cruzilhadas, através do Z¢, Fernandinho de Moraes, né? E que baixou depois o pai Antdnio,
né? O ancido primeiro preto-velho a baixar, né? Foram agregadas outras linhas. Por exemplo,
até na no¢ao de pedrada, piedade, ela nao trabalhava com Exu. Nao tinha o atabaque, né? Nao
tinha alguns elementos.
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Com o passar do tempo, foram agregadas outras coisas, né? E outras filosofias também.
Muitas outras linhas de trabalho, né? De povos que viveram aqui, de espirito, de ... que
viveram, assim, na encarnac¢do, né¢? Cangaceiros, boiadeiros, que tiveram todo um processo
histérico, né? E que, quando fizeram essa passagem, aprenderam no plano espiritual e
comecaram a se manifestar na Umbanda. Mais recentes cangaceiros, né? Posso dizer assim e
assim, mudou muito, desde a origem 14, desde quando foi anunciada e tudo mais. Porque,
também, o que era grande naquela época, né? Sempre foi a Igreja Catolica, depois a divisao
que se tornou, né? O povo evangélico, né? Depois vieram o0s neopentecostais ... 0s
neopentecostais. E o espiritismo era elitista, era da elite, era de fora, da Franca, né? E os
escritores, né? E tudo mais, os médicos, todos pegaram essa filosofia pra si. E o povo, né?
Que nao tinha recursos, que nao tinha condicdes, eles buscavam esses cultos, né? Ja trazidos
pelos escravos, né? Pelos seus remanescentes € que eram atendidos através da manifestacao
mediunica, que era o recurso que eles tinham, né? Nao podiam pagar pra serem cuidados.
Entdo, a Umbanda, ela vem pra agregar tudo isso. Fez o povo marginalizado, que vai ter onde
ser atendido, onde ser cuidado, né? Sem o preconceito, porque no espiritismo, se baixasse um
preto-velho, ele era tido como um espirito inferior, né? E até a maneira como se falava, se
pronunciava as palavras, era tido como um espirito inferior.

Entdo, o espiritismo ndo aceitava, ndo aceitava a manifestagao do caboclo, porque também era
tido como alguém inferior, né? Isso era o espirito de médicos, de escritores, né? De pessoas
que tiveram um padrdo de vida, era da burguesia, digamos assim, né? Entdo, eu digo que a
Umbanda, ela retine filosofias catdlicas, espiritas africanas, pra que se fale ali, sdo varias
filosofias, varias caracteristicas, mas que sdo coisas que foram preparadas pras pessoas que
ndo tiveram oportunidade, né? De manifestar a sua mediunidade, de um atendimento. Entdo,
ela surge pra agregar tudo isso, né? E vem essa influéncia africana dos escravos mesmo, né?
Cada um na sua nagdo, na Africa, né? Eles cultuavam orixd, né? Nao era todo mundo junto,
ndo tinha candomblé na Africa, ndo tinha Umbanda na Africa, né? S6 que quando eles foram
trazidos pra cd, pra esse territorio, como escravo, eles foram colocados todos juntos, nao
foram separados. Nao foram separados s6 esse povo aqui que cultua Xango, so esse povo aqui
que cultua Yansa, né? Nao, foi tudo misturado.

E os cultos foram misturados. Ai surge o Candomblé, de uma forma diferente, né? Mas eles
também, pra ndo perder as suas tradi¢des e a sua propria fé, comecaram também a se juntar,
os cultos se transformam, mas a fé continua mesmo, né? Em Deus, nos orixds, que sao a
manifestagdo dos elementos da natureza, divindades, né? Através da natureza. Entdo, isso tem
total influéncia africana. E quando a Umbanda surgiu e o Preto-Velho comegou também a
incorporar, né? O ancido, o Preto-Velho, o voo Antdnio, ele pediu cachimbo, porque os
escravos tinham esse habito, né? E ele pediu cachimbo, com o tabaco, € comecaram a dar. E a
partir dai ja foi introduzido o tabaco, depois foram os fios de contas, né? As guias, o atabaque,
varios elementos. Porque, assim, como eu te disse, em varios lugares da Africa, cultuavam
orixas diferentes, né¢? Tinha uma tradi¢cao diferente.

Entdo, cada espirito que se manifesta, ele traz também a sua cultura, traz as suas raizes. E os
elementos foram introduzidos, foram introduzidos, que esta em varias Umbandas hoje, né? De
formas totalmente diferentes. Uma muito mais africana, né? Outra mais indigena, outra ¢ uma
mistura.

Entdo, esta ai. Caracteristicas indigenas, africanas, espiritas, tudo. Por exemplo, no terreiro
cardiaco Tupinamba, tem espiritos de médicos que trabalham 14, ndo é? A gente comegou no
espiritismo doutor Daniel, doutor Sampaio, ortopedistas, tinha psicologos, tinha enfermeiros,
né? E quando a gente estd ali na mesa da evidéncia, ou até no trabalho de atendimento do
preto-velho, as vezes os médicos estdo 14 trabalhando.

Os espiritos dos médicos estdo 14 trabalhando de acordo com a necessidade para o paciente.
Entdo, a influéncia de varias filosofias, varias crencas.
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ENT: Pra senhora, qual seria a diferenga da Umbanda e do Candomblé?

INF: Assim, eu sei falar da Umbanda, né? Do Candomblé, nem tanto assim. Mas a Umbanda,
ela tem uma diferenga total, né? A gente cultua, sdo sete vibragdes que a gente chama, né?
Que ¢ o povo das aguas, que sdo as labas, né? Mae Anaburu, que € o Oxum, lansd e lemanja,
né? E as vezes, quando se traz a representacao delas, uma fala s6 em lemanja, outra fala sé o
Oxum, mas o corpo das aguas incorpora elas, né? As labds. Ai vem Ogum, Oxossi, Baluaé,
Xango. Sao sete vibragdes, né? Se a gente for contar Oxossi, Xango, Ogum, tem Beji, tem as
labas, Obaluaé, Nand. E o Candomblé ¢ um pantedo de orixds, 480, se eu ndo me engano. E
muitos dessas historias, né? Sao pessoas que viveram na carne, que foram encarnadas, né? E
que, de certa forma, depois vieram a ser cultuadas. Entdo, tem toda uma histdria terrena. Pra
gente da Umbanda, essas sete vibragdes, elas nunca vieram na carne. Elas foram criadas
diretamente por Deus, né? Assim como Exu, Oxald, o primeiro, né? Que sdo orixas também
que a gente cultua, que a gente aprendeu a cultuar. E que foram os primeiros a serem criados,
né? Os dois, a luz e a escuriddo. Mas a luz ndo no sentido negativo, né? A luz, a escuriddo de
Exu ¢ aquela que traz o mistério de alguns conhecimentos que a nossa mente ainda nao ta
preparada pra receber, né? Sentido de escuriddo ruim, né? Entdo, eles foram criados, sdo
qualidades divinas manifestadas na natureza, né? E no Candomblé¢ tem essa manifestagao dos
orixas, né? Da incorporacdo e tudo mais. Tem a camarinha, que ¢ o recolhimento do filho por
21 dias. E outras tradi¢cdes que a gente nao tem na Umbanda. Tem a ... eu ndo sei se ... a gente
ndo pode chamar de sacrificio, né? Outro dia eu tava ouvindo esse termo e agora eu esqueci,
né? Sacrificio animal, né? Imolagdo. Porque ndo € um sacrificio, na verdade, né? Feito o corte
do animal ali, né? Claro que tem partes que oferendado, mas ali € pra servir depois, tem toda
uma ritualistica pra depois servir de alimento para as pessoas, né? Entdo, vai servir de
alimento, vai alimentar o povo. Na Umbanda a gente ndo tem isso, né? E a gente nao fala, ah!
no6s ndo fazemos sacrificios de animais, né? Porque a gente t4& com preconceito com o outro.
Nao, ¢ porque nds niao temos na nossa pratica mesmo. Na Umbanda, a manifestacdo do
preto-velho, a manifestacdo das criancas e das linhas de trabalho, né? Dos caboclos que se
dividem em cantaria, que tem o povo de lego, boiadeiros, os marinheiros, os cangaceiros, € 0s
caboclos que tém caboclo de pena, caboclo da folha. Entdo, varias, varias linhas de trabalho
que ndo tem no Candomblé essa manifestacao.

ENT: Assim, agora ndo ¢ a parte mais ... a senhora ja anotou palavras ou expressdes em
linguas africanas que sdo usadas durante os rituais.

INF: Eu tava até falando pra Mércia ... Marcia, quando tu manda mensagem, a gente ndo tem
muito, muitas palavras, né? E eu ndo presto atencao a isso, sinceramente falando, né? Porque
eu ndo tenho tempo de prestar atengdo a isso, né? Mas sdo poucas ... eu ndo lembro, assim,
né? A gente tem pontos cantados mais que falam, mas os guias usarem essas expressoes, nao
tem, ndo que eu tenha percebido, né? Também t6 14 incorporada, né? Na minha consciéncia,
assim, mas nao tem, assim.

ENT: Quais sdo os pontos cantados, senhora? Sabe o nome deles?

INF: Assim, vou pesquisar depois. Eu posso te mandar depois, que agora a minha cabega ndo
vai... E igual quando os guias dizem, puxa o ponto cantado, d4 um branco total, ndo consegue
se lembrar, né? Mas depois eu vou prestar ... tem um que eu ndo sei cantar agora pra ti, mas
tem um que eu vou mandar que ele tem muitas palavras, né? Que tem a ver com cura, com
locais, com 0leos de dendé€, que ¢ falado de uma forma diferente. Ai eu vou mandar pra ti,
introduzindo a tua pesquisa, ta? Porque agora ndo adianta que eu ndo vou lembrar, vou ser
sincera.
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ENT: Qual ¢ o nome das vestimentas utilizadas durante o culto e o significado de cada uma
delas?

INF: Quando a gente tem o nosso uniforme na cor branca, a gente escolhe porque o branco ¢
uma unido de todas as cores, né? E ele da um sentido de paz, um sentido de equilibrio pra
gente. Entdo, se escolheu o branco por ser isso, por nos lembrar a Oxald, que ¢ o senhor da
nossa fé, né? Entdo, ali o branco remete a paz, a harmonia de fato, que ¢ a cor que ela
demanda pra gente, do equilibrio.

E quando o terreiro surgiu, a questdo do branco na Umbanda ja estava ha muito tempo ... ja
estava ha muito tempo. E a gente ndo tem, assim, o nome de uma roupa, ndo. A gente tem o
coca caboclo, tem a espada, que ¢ aquele tecido que tem os pontos desenhados, que os
pretos-velhos usam aqui, que os caboclos usam na cintura. Isso, isso a gente chama de
espadas, né? Tem a espada aqui da cintura, que as mulheres usam, o homem no pescoco.
Aquilo ali ¢ um elemento de protecdo também, ndo ¢ usado s6 como um adereco, nao.

O trabalho, principalmente de encaminhamento dos espiritos ... que tudo ¢ energia ... € que
ndo se pode tocar no médium ... muitas vezes incorporados ... eles usam aquela espada ali pra
ancorar ... pra segurar o médium, né?... ¢ ali também como uma prote¢ao ... pra cada médium
que t& utilizando ali ... que usamos no pescoco. E tem a touquinha também que se usa ... 0
lenco de cabega ... que € uma protecao pro nosso ori ... € um sinal de respeito a Deus ... aos
orixas que estdo ali ... representados dentro do terreiro.

ENT: Existe alguma preparacao antes de receber as entidades? E todos que participam do
terreiro ja podem receber as entidades ou ocorre um processo de escolha?

INF: Um processo de escolha pela espiritualidade ... ndo por mim nem pelos outros dirigentes
... ndo ¢ assim. E a espiritualidade. Porque, assim ... todos nos, seres humanos ... a gente tem
uma mediunidade. Mediunidade, ela independe de religido. Nao tem nada a ver com religido.
Tanto ¢ que eu fugi pra varias religides ... de cunho evangélico ... porque eu ndo queria isso
pra mim. Porque enfiado na minha cabecga ... eu deixei que isso era algo demoniaco. A
manifestacdo, a incorporagdo de espiritos ... era algo demoniaco. Entdo, eu fui pra Assembleia
de Deus ... eu fui 11 anos de Testemunha de Jeova ... € quando ... e nenhuma delas fez com
que eu parasse de ter pesadelos ... fez com que eu parasse de ver ... de sentir ... nenhuma
delas, né?

O ponto maior foi aquele que eu falei ... quando eu era Testemunha de Jeové, né? Do meu
filho ... eu vi aquelas maos mesmo em dire¢do a ele ... e ele comegar a passar mal ... numa
crise epilética ... e passar. Entdo, mediunidade niao tem nada a ver.

INF: Tem aquele dia que vocé acorda, mesmo vocé ndo sendo de uma religido de matriz
africana, de Umbanda, afro-brasileira, amerindia e tal, que vocé diz: “Olha, t0 com uma
sensagdo ... Acordei com uma sensa¢ao boa hoje, né? T6 com uma intui¢do que eu nao devo
fazer algo ... algo me diz que eu ndo devo ir pra tal lugar, né?” Isso € a tua intuicdo. Vocé ser
sensitivo, né? Porque tudo € energia, tudo € vibracao, por mais que a gente nao entenda direito
sobre isso ... a maioria das pessoas, né?

Entdo, todo mundo tem a sua mediunidade ... que vai desenvolver ou nao. Eu posso so ouvir,
eu posso sO enxergar, né? Pode ser aquela incorporacdo, né? Que usa-se o ché claringeo, né?
Que ¢ da comunicagdo, do falar ..., mas eu posso também ndo desenvolver essa parte. Entdo,
todo mundo tem uma mediunidade. Entdo, dentro do terreiro é assim.

E um processo de aprendizado, né? Nio é chegar hoje e, amanhd, querer incorporar. Tem
pessoas que chegam prontas, com uma mediunidade muito bonita, mas tem um processo de ...
A gente diz assim, olha: a incorporacdo, primeiro, tem que ser de conduta moral, tem que ser
de valores, tem que ser vocé conhecer o seu corpo, vocé respeitar os seus limites ... porque
tem médiuns que acham que Umbanda ¢ s6 a incorporagdo, né? “Eu quero incorporar, eu
quero incorporar tantos espiritos ... eu tenho tantos dias ...”
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A gente ... ndo ¢ assim, ndo ¢ assim. Entdo, a gente vai ensinando, vai observando ... 0s
proprios guias vao observando ... € vao desenvolvendo aquela pessoa, pra ela descobrir quem
sdo os guias que acompanham ela, mesmo que ela ndo va recebé-los nunca. Quem sdo aquelas
pessoas que vao ser preparadas pra receber o guia ... que elas vao girar naquela vibragdo, que
elas vao aprender a meditar, a fazer as preces ... pra ouvir quem ¢ que esté ali. Porque eu nio
tenho obrigacao de dizer: “Olha, vocé vai receber tal guia.” Nao. A espiritualidade, ela sabe.
Mas aquele médium, ele tem que passar por esse processo. Primeiro ele tem que cambonar,
ele tem que auxiliar, ele tem que varrer o terreiro, tem que cuidar das coisas. Porque tem
pessoas que chegam assim, sabe? “Nao, eu ja sou médium de incorporagdo, ja pertenci a isso,
ja sei isso ...” Calma. Aqui ¢ diferente, né? Aqui ¢ diferente, nao ¢ assim. Tem que passar por
um processo de aprendizado. Tem que aprender. Como eu ja disse: a Umbanda ndo ¢ um
palco de exibicionismo, mas ¢ ali pra vocé aprender a servir ... principalmente. A servir, a
acolher as pessoas, né?

Entdo passa por um processo de aprendizado. Nao ¢ assim, do dia pra noite. A Marcia, que ¢
minha sobrinha, que vem me deixar ... ela me acompanha desde cedo. Ela brigou com a
familia pra ficar do meu lado, né? Tem esse processo também, né? Os primeiros que te atiram
a pedra sao os familiares, né?

E a Marcia ¢ médium de incorporagdo, mas ela levou muito tempo pra incorporar. E ¢ isso que
as pessoas tém que entender as vezes, que acham tdo bonito a incorporagdo ... ndo sabem que
€ um processo ... que a gente desgasta energia, que € a energia do guia, mas € a nossa energia,
¢ 0 nosso corpo. Que a gente precisa preparar 0 nosso mental, a nossa mente, 0 nosso
emocional, o nosso espiritual ... tudo tem que estar em equilibrio, pra que vocé deixe aquele
espirito fazer o trabalho dele, pra vocé ndo interferir.

E isso ndo se aprende do dia pra noite, né¢? Entdo o médium tem que passar por um processo
de aprendizado, de meditacdo, de banhos, de defumacdes, de oragdes, de aprender a conversar
com Deus, de aprender a ser grato, de reconhecer quando erra.

INF: Entdo, ¢ um processo de aprendizado, que para uns pode demorar um pouquinho e para
outros pode demorar um tempo mais, porque as pessoas precisam aprender que nao ¢ no
tempo delas, ¢ no tempo que a espiritualidade diz: "Olha, agora vocé estd preparado." E
mesmo assim, quando ela diz: "Olha, vocé esta preparado", ainda assim esta num processo de
aprendizado. Ndo ¢ do dia para a noite, ndo ¢ mesmo.

E um compromisso e uma responsabilidade imensa, porque vocé esta lidando com a vida do
outro. Imagine alguém chegar ... ai eu estou incorporada na vé Cambinda, na preta-velha, né?
E eu passar a frente da vovo ... imagine uma pessoa que esta ali, contando a sua vida pessoal,
dos seus problemas, né? Ah! eu ndo estou num bom dia ali, fui para o trabalho de teimosa,
ndo estou bem, vou receber a vovd, mas eu ndo deixei a seguranca da conexao. Ai eu vou
falar coisas irrefletidas para o ser humano ... serd que eu vou auxiliar aquela pessoa? Nao. Vou
colocar ela 14 para baixo.

Entdo, eu estou matando ali aquela pessoa, de alguma forma. Entdo, a incorporagdo ¢ algo
muito, muito ... tem que ser muito responsavel, porque vocé esta lidando com a vida dessa
pessoa. Entdo, se ¢ ali para fazer um bem para a pessoa, eu tenho que acolher, ta? Claro que,
se a pessoa diz: "Olha, eu tenho que fazer um trabalho de amarracdao pra fulano", jamais!
Nunca! Né? Quer conquistar o bem? Conquiste, va 14. Jogue seu charme, se arrume, faga o
que vocé quiser. Mas ndo dessa forma, ndao na minha Casa.

Nenhum tipo de trabalho que prejudique as pessoas ou que force as pessoas a fazerem algo
que elas ndo querem, né¢? Entdo, ¢ uma responsabilidade muito grande estar com um guia na
sua coroa e atender as pessoas, porque tem que ser muito verdadeiro, muito responsavel,
entendeu? Mesmo que vocé ndo esteja bem para aquele momento, vocé fique ali de lado s6
fazendo a sua prece, porque se trabalha dessa forma também.
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A oracdo ajuda muito, a prece ajuda muito. Entdo, se eu ndo estou bem para incorporar, entao
eu nao vou incorporar. Eu pergunto: "Esta tudo bem? D4 pra fazer o trabalho?" Se nao, vocé
fica ali para ser trabalhada. Porque a gente ¢ ser humano. A gente precisa. A gente adoece de
todas as formas. De todas as formas. A gente sofre, como todo mundo.

ENT: Existe, por exemplo, um dia antes, uma preparagao?

INF: Tem que ter, tem que ter. Para incorporagdo, para o trabalho de todos, na verdade, né?
Muito mais para os médiuns de incorporagdo, devido a essa questao energética, de equilibrio e
tudo mais.

Por exemplo: ndo pode consumir bebida alcodlica, ndo pode ter relacdes sexuais, nao pode
comer carne vermelha, porque a carne vermelha demora muito para fazer a digestdo, né?
Entdo exige muito mais do teu corpo, um desgaste de energia muito grande. Entdo ndo pode,
né? A pessoa tem que fazer seus banhos, as suas defumagdes. Alguns fazem seus chas, né?
Entdo tem esse processo de preparagao, sim.

Agora, vamos para ca.

ENT: Agora ¢ mais focado no terreiro. Quais sdo os cargos e responsabilidades dos
dirigentes? Atualmente, quem sdo os dirigentes e quantos sao?

INF: Ja falou um pouquinho, né? Eu sou eu, né? Yalé ... Yalé de Oxum, né? Esse € o nome que
foi dado pela espiritualidade na minha feitura enquanto Mae de Santo. Nao tive Pai de Santo e
nem Mae de Santo, né? Porque j& foi me dado assim, direto, né? Ai sou eu. Ai tem o Luciano,
que ¢ o Pai Pequeno, né? E tem a Cléia, que ¢ a Mae Pequena.

Eles me ajudam a direcionar o trabalho do terreiro, né? Todos nds temos responsabilidades,
né? Nos somos, digamos, o esteio do terreiro. E eles me ajudam a direcionar o trabalho, né?
Ver o que esta faltando, conversar com quem precisa, né? Orientar. Entdo, responsabilidade de
um pai € uma mae ¢ normal.

ENT: Quais sao os principios e valores fundamentais do terreiro?

INF: Respeito total a si e as pessoas. Amor. Aprender o amor verdadeiro, que a gente nao
sabe. Nos, seres humanos, ndo sabemos ainda o que ¢ o amor verdadeiro. A gente sabe o amor
material. Amor matéria, né? Mas o amor fraternal mesmo ... esse ¢ um principio que ocorre de
todo mundo pra gente: a busca desse amor, né?

Respeitar a ritualistica do terreiro, né? Faca suas pesquisas, busque conhecimento, mas saiba
como o seu terreiro trabalha, pra vocé nao querer introduzir coisas que nao fazem parte da
ritualistica do terreiro, né? Entdo, respeito ... eu digo, respeito ¢ o maximo — e a verdade.
Trabalhar com amor e verdade. Quando vocé trabalha com verdade, vocé ndo engana as
pessoas, né? Vocé pode até cometer erros, mas vocé ndo vai extorquir ninguém, né? Vocé nao
vai prejudicar ninguém. E se vocé trabalhar com amor, vocé acolhe as pessoas. Porque eu
aprendi que as pessoas, assim como nds que fomos na primeira vez no terreiro, a gente chega
doente de certa forma, né? Com os nossos problemas pessoais, psicoldgicos, emocionais ou
fisicos, né? E a gente foi bem acolhido onde a gente aprendeu, primeiramente.

Entdo eu cobro de todo mundo que acolham as pessoas, que ndo olhem pra cor da pele, pro
cabelo, pra orientacdo sexual, pro nivel social, financeiro. Olhem apenas para o ser humano,
entendeu? Olhem para o ser humano. Nao olhem como as pessoas andam, se elas estdo bem
vestidas ou ndo. Olhem para o ser humano. Acolham o ser humano. Porque, se ele esta aqui,
ele esta aqui por alguma razdo. E foi permitido ele estar.

Entdo: respeito, trabalho com amor e verdade. Respeitar a si, a ritualistica do terreiro,
respeitar os mais velhos, respeitar os mais novos. Ter o respeito entre si. Por exemplo, eu
tenho pessoas ali que s@o casadas, que t€ém um relacionamento. O seu relacionamento ¢ 14 na
sua casa. No terreiro, nada de estar se agarrando, né? Na hora do trabalho, nao.
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Ali vocés sdo irmaos. Irmaos comungando da mesma fé, né? As demonstragcdes de carinho
mais intimas, 14 pro espago da sua casa ou pra outro momento. Agora ¢ o horario de trabalho.
Entdo, se cobra tudo isso. A conduta moral ¢ o principal no terreiro.

ENT: Como funciona a dindmica de trabalho? Sao divididas em quantos? Os dias?

INF: Segunda-feira, as 19 horas, trabalho com os pretos-velhos, né? Trabalho comandado
pela Vové Cambinda, que ¢ a preta-velha que eu recebo. A Mae Pequena recebe o Vovo
Cipriano e o Pai Pequeno recebe o Vovd Antonio.

S6 que, assim, mesmo que seja um trabalho ali da linha das almas, como a gente diz, com os
pretos-velhos, isso ndo impede de vir o Exu trabalhar, se houver necessidade, de vir o caboclo,
de vir o Exu Mirim, de vir o espirito de uma crianca, né? Entdo, ¢ um trabalho direcionado por
aquela linha. Mas todas as linhas ali estdo trabalhando, embora nao baixem na incorporagao.
E de acordo com a necessidade das pessoas que estdo ali naquele trabalho. Isso dia de
segunda-feira; e dia de sexta-feira ¢ a linha dos caboclos, né? De todas as linhas. Uma gira ¢
trabalho com o povo da mata, outra gira com o povo de lego, cangaceiros, marinheiros,
baianos.

E no final de més tem sempre a gira de Exu, a gira de esquerda, como a gente chama, né?
Exus com Rogiras, o Exu Mirim, falando do Seu Z¢ Pelintra, que vem fazer uma limpeza
maior, porque a gente trabalha o més todinho, dentro e fora do terreiro, né? E a gente, as
vezes, por ndo estar bem ou ndo estar equilibrado dentro da nossa mente, dos nossos
sentimentos, a gente agrega para si energias. As vezes a gente sente muita dor de cabega,
cansaco, fraqueza. As vezes ¢ um problema fisico, mas s vezes é um problema espiritual,
energético.

Entdo, quando o Exu vem para trabalhar, ele faz uma limpeza profunda no nosso campo
energético, no nosso campo espiritual. Entdo todo final de més tem que ter uma gira de Exu. E
temos as louvagoes também.

E dada a um Oxald e comeca em janeiro com Oxdssi. Al vai abril, ndo, vai marco ... janeiro,
fevereiro, marco, vai Oxald, né? Nao ¢ uma data especifica, porque tem datas especificas, mas
ndo significa que a gente vai ter que seguir isso. A gente escolhe uma data que fique boa para
todo mundo, né? Entdo ai tem a louvacao a Oxald, depois vem a louvagdo de Ogum em abril,
em maio vem dos pretos-velhos, ciganos. Ai ja em junho vem a de Xangé. Ai julho € o
recesso da Casa, pra gente poder descansar.

O tnico trabalho que ndo para ¢ dos pretos-velhos, porque as pessoas estdo em constante
tratamento e ndo pode parar. Mas para as sextas-feiras, que € pra gente descansar um pouco. O
pessoal as vezes viaja, né? Se divertir um pouquinho, né? Nao que ndo facam isso, mas tem
um tempo a mais. Ai em agosto € a de Exu, em setembro ¢ a da Ibejada, né? Das criangas. Em
novembro tem a de Obaluaé. Af termina com as labds em dezembro. E trabalho, minha irma.
E gastos.

ENT: Eu vi mesmo que estavam fazendo as campanhas. Alguma festividade ou celebracao
especial que o terreiro realiza regularmente fora dos atendimentos de segunda a sexta?
INF: Esses que eu ja falei: as louvagdes.

ENT: Como o terreiro se relaciona com a comunidade local?

INF: No inicio, como eu disse, foi bem complicado, porque as pessoas ainda ndo tinham
entrado em contato com o terreiro de Umbanda de forma aberta, né? Tudo aqui ainda ... tem
terreiros, outros terreiros que sdo muito velados. Os Unicos que sdo abertos, que sdo
escancarados, que todo mundo sabe que tem, ¢ a Casa de Tupinamba e a Espada de Sao Jorge,
que ¢ do meu sobrinho, do Nato. Mas antes ndo tinha, era tudo muito escondido. E, as vezes,
eu digo ... ndo gosto de comentar, porque sao Casas que o trabalho ¢ totalmente diferente da
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nossa. Totalmente diferente mesmo, né? Eles cobram e tudo mais, fazem outros tipos de
trabalho. Entdo era tudo muito velado, muito escondido.

Entdo, para as pessoas, acredito que foi um choque ter a Casa, que tinha o toque do atabaque,
defumacdes. Até hoje algumas pessoas se incomodam com a defumagdo. Dizem que “fedem”,
né? No nariz delas pode feder, no meu nao.

Al, isso foi um problema, né? Relatei isso logo no inicio, mas agora nao. Agora esta tranquilo.
S6 que o nosso publico maior ndo ¢ aqui de Tracuateua. Ele ¢ de Braganca, de Capanema, de
Castanhal, de Belém, de Ananindeua e de outros locais. Mas a aceitagao € maior agora. Tanto
¢ que a gente ja ¢ convidado para alguns eventos. E por onde eu vou ... quando eu vim para
ca, em 2023, na primeira reunido, eu disse logo pra eles: “Olhem, vocés t€ém uma diretora
macumbeira. Eu sou da Umbanda.”

Mas o unico que pode me chamar de macumbeira sao as pessoas que sabem, de fato, por que
estdo me chamando. Nao ¢ qualquer pessoa, né? Expliquei um pouquinho do que era a
Umbanda, para que eles também conhecessem. E para onde eu vou, eu falo.

E para onde me convidam para falar sobre a Umbanda, eu também vou. E para onde eu posso
levar essa discussdo, eu também levo. Entdo, as pessoas ja sabem que eu sou da Umbanda. E
eu mesma digo: “Olha, dia de segunda e sexta-feira, ja estou indo mais cedo, porque eu estou
tendo meus compromissos macumbisticos.” Ai elas até dao risada, né? “Essa professora, ela
quer se ver, menina!” Entao hoje ndo tem muito mais, né?

Mas os casos, como foi logo no inicio, de jogar pedra, de querer fazer baixa assinatura, nao
tem mais, nao. Essa relacado melhorou.

ENT: Uma pergunta que ¢ mais uma curiosidade minha aqui, enquanto eu estava estudando.
Como, por exemplo, que eu fago para saber qual seria o meu ...
INF: Teu guia espiritual, teu orixd?

ENT: Meu orixa. O que seria o processo?

INF: Pode ser da seguinte forma, vocé sentindo essa energia, quando vocé ouve um ponto
cantado relacionado a esse orixd, e as vezes do nada vocé estd pensando ali, sentindo aquela
energia que vocé nem conhece, a relacdo com a mata, com o mar, com a pedreira, com as
cachoeiras. Ou pode ser através do jogo de buzios. Eu ndo fago jogo de buzios, porque vocé
tem que parar pra aprender direitinho, né? As vezes vocé ja vem com esse dom. Eu digo que a
minha vida acelerada ndo me permite muito, né? Mas o Nato, por exemplo, 14 da Espada de
Sao Jorge, ele joga os buzios e as vezes joga com as pessoas, né? SO que, assim, o jogo de
buzios, o jogo de tard ndo tem nada a ver com o terreiro, por isso é cobrado, né? E uma
ciéncia. que vocé estuda, que vocé aprende, que as vezes vocé faz curso, pagos, né? Entdo, ¢
cobrado. Mas, através do jogo de buzios, vocé pode fazer, vocé pode saber, se for permitido.
Saber quem sdo os seus guias espirituais, quem sdo os seus orixds que lhe acompanham. Todo
mundo tem essa curiosidade. Tem pessoas que fazem testes, sabia? Quando vao ao terreiro,
porque eles dizem, olha, se vocé quer saber se 14 ¢ de verdade mesmo, se ele esta incorporado,
vocé pergunta quem sdo os seus guias de cabega. Eu digo, ndo, ndo vou entrar nessa, porque
cada um tem que ter o seu processo de descoberta, assim como eu tive o meu. Entdo a gente
busca a conexdo com a natureza, com tudo, porque isso dai ndo vai afetar a tua religiosidade,
a tua esséncia, a tua espiritualidade. E vocé querer buscar esse conhecimento pra vocé. Isso
ndo vai afetar a tua fé. SO de forma positiva se vocé acreditar, mas ndo de forma negativa.
Porque o espirito de luz, o orixd, ele ndo vai prejudicar a sua vida, ele quer que vocé evolua,
que vocé melhore constantemente. Entdo, os espiritos de luz, eles ndo vao fazer nada que te
prejudique, eles ndo vao expor a tua vida. Tem gente que tem medo, ja de entrar no terreiro de
umbanda, dizia, ndo, chega 14, o caboclo vai dizer o que eu fiz isso, que eu fiz isso, eu digo,
eles ndo sdo fofoqueiros. Eles ndo sdo fofoqueiros, eles ndo estdo la pra falar da sua vida
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particular, a ndo ser se seja extremamente necessario pra alguma coisa na tua vida. Mas fora
isso, eles vao limpar, te dar um passe energético, mas ndo vao falar nada daquilo que eu nao
preciso falar pra vocé. E uma regra basica, ¢ uma também das mais importantes pra um
terreiro € o seguinte: voc€ vai se consultar com Deus, vocé fala da sua vida pessoal, 14 com
Preto-Velho ou com Caboclo, toda aquela conversa ali que o cambone que estava ali
auxiliando, ela parou ali, morreu ali. Entendeu? E terminantemente proibido fazer qualquer
tipo de comentario sobre o atendimento das pessoas, sobre o que elas dizem ou o que elas
ouvem ali. S6 se vocé, por exemplo, ah! vocé foi atendida por uma preta-velha, ela te falou
algo e o cambone ta ali. Tem que escutar. Porque se vocé ndo entender, vocé vai perguntar pra
ele, né? Por que, né? Por medo, depois que tava recebendo, né? E pra ele, olha, ndo entendi
isso. Ai ele vai te falar, mas pra vocé. Fora isso, ¢ terminantemente proibido qualquer
conversa que um conselhante tenha comigo. Isso € proibido.

ENT: Para encerrar, existe alguma mensagem que a senhora gostaria de deixar para aqueles
que estdo interessados na Umbanda ou que desejam conhecer mais sobre o terreiro?

INF: Busquem conhecer. Busquem conhecimento. A gente buscar conhecimento, a gente
também ... As redes sociais, a midia como um todo, a tecnologia t4 ai. com uma onda de
livros e de cursos, né? E de falas, né? Porque teve pessoas que estudaram antes, né¢? Pra
deixar. Sempre tem, né? O nosso estudo, o nosso texto, ele ¢ sempre a parte de outro, que ja
existe, né? E s a gente ter um filtro, né?
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